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ا دروس خارج فمه ا اللّه سبحانى 1 10-94 


نويسئلده: 


آيت الله العظمى جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


مركه عدف ناكا :وا باندا, كانمي اصفياة 


فهرست لس ل من لم عه مم سمه مه ان ل سام سه لان ل سام لاع ل ع ل عا لعن لات ل لات ل لد نات ن نل ل سان لان سام ل نان ل لان ساس ل لعن لاع عه لان سام عه اه سام لان سعد س سام لم ل ساس ل ا سد سك ل ع مساك لك عام لساك لمان سم ل عم م لام عه لل اك لس سه م سه عه له له لل ل م له سمه لد له 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 10-92 عع ما عد لف 1د 1 ب 1د عد 1 ل عع عد ادم و لوت ددج مل بع معدم ا عع عدم عع عمف د 1د ع 1عددة ةمعط ددعم اليد د عع ا 1 ره 
مشخصات كتاب قا م أدردهه تك ا ايت هأ مهد اله ةما داق وها جنا حك رت يراق لمقائه حرمو ياي مد نار بجاح اله لد مك و احا جد ع نا اك دا ماج اد نامف رت عل قا ماله حلم لل أي مد جد جاع اجاح امه نايز الحا ايه يه يع انهه احاح كد كيز دكا اه لايع كان ةد ااا جاه لد ددا ارالك ع بتاعا ناك عد تم حا حت مر داقر و اا حلام كنل ةما عت ]9 
احكام وقوف و صدقات 18/٠ 2/١8‏ من ع يعم لع مواد جاح كك كدي كي ماله رمو ب ويه بود عاد حا حمائه لد عداو جاب داق ع يم ةدماه داح لسرت يدك مله حقو ع مهد حدق مامح اليبانا جو يم يعي ا كالم دا حا ا حك اك ع وك دافظ له الج واي مد هذ د اوثنا ا عله لاف عاك وده و جا جاه يما اد مدت ني لحك فون بم افر جروا ها قم م وم مذ عد جد ج :20 





احكام وقوف و صدقا 











احكام وقوف و صدقات 98/١2/١1‏ عا كت ا ا ااا ا سام ا 101 
احكام وقوف و صدقات 98/١2/7١‏ الع كي اما ا لع اا كب لا موت ل اا لو ع ل وتلا اموا العام لم اا ا ا الما ا ا اكوا 1 
آيا در وقف قصد قربت شرط است؟ 77/ع 98/١‏ م ا اد ف اط لالم ا 01 
شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 80/٠2/56‏ اي اه حي دوع لو الف لوال اوكا اا ااا ا ا ا واد ا ل ا ا اه ا 


شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 88/٠/17‏ 








شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 18/٠2/71‏ ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا 8 9 
عدم اعتبار فوريت قبض در وقف 18/٠8/55‏ اح اح احا اا ناا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ساس 01 
عدم اعتبار فوريت قبض در وقف. 918/٠2/7١‏ ل ا ا ا ص اي ا ف ا اق قا ا د يم عل لع ا رق لسع قا اا مقا اا ال وا لم يك حرق ااي ااا كه 1/16 
صحت وعدم صحت وقف موقت 1480/٠1/١7‏ لم ل ل اط ا ا ل لا وا فج ات علج عدي د ع داع بل مت ل اس كي د اي مو ع ات ات و تت وفعاي ا عد يا ما بت ع 39/17 
حكم وقف بر كسى كه منقرض مى شود 914/٠1/٠5‏ ملم م ا اا ا 18 
ثمره بين وقف و حبس 18/١1/١8‏ اا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اااا حا اا ا ا اا اا ا ا ا اااا ا اا اااااااا اااااااااا ااااااااااا ااااااا اااااااااااا ااااااااا2ا3 9 
وقف منقطع الآخر 12/١17٠١8‏ عم ا ياس ع دم عله لماي درا باك لصاو كد ألم وال رام مار بالا عات ع ار اد طم عو امام كما كلمت ان يا امون لاما لد م عا جراد الود لاك و سباك كفا لك روات «البي ادا سارو مك جر اعد عا ما ل ا 201 
مشروط كردن وقف به عدم فقر و احتياج» صحيح است؟ 90/١1/١1‏ مضت 2 تش ست شت تمض ات صا اا امام امم اكمماامة عوومات مم امم عا 
آيا در وقف تنجيز معتبر است؟ 918/١1/52‏ 5252255 اطي لاق ف دلجي 1 صا دخو عمد مان تدرا ده عنيه 2 دك مط م كد د ومو فوح 312 ا ميو ةق 4 #مدع د د دوا ممه دود كام وف كيد لهو دده مم دود عي 2 ا 
ادله قائلين به اشتراط تنجيز در وقف 1480/٠1/51‏ بارت بدي جوج نرج د تمتيات ع ويه #بحيس ت بيع باجا جبا بج جا وميا اتح اراق تواياهم جبياوي جب بد كمج و سوير جابج لكو رايت بج جا + عرد امو ب كواب حالم دجأو راك تمده عست و مكبو يرك وبا مج مجانا ووب كدبام ا و 2 17 117 
آيا با كفتن« هذا وقف بعد موتى» وقف تحقق ييدا مى كند؟  1 18/١1/51‏ ع 4 1اود ل ل ت م111 1 ا م ةع د 
وقف بر نفس 10/٠/١٠3١‏ وعصيد عم ع ع فد ف و عع عي دع ممع عت ماعو لح مم أ و م ل د مو امع عد لماو ماع ع لامع رج 3ه مدع م فوع عد ع ند حرقة ود حرم + مع عد د ما عا كمد نام كوتس عم امود عدو د مود ةع مدعا 11 
حكم وقف همراه با شرط 98/١8/١7‏ ااا ري 1183/12 





واقف در وقف بر جهات. حق انتفاع را دارد؟ 98/١8/١7‏ 





شرائط واقف 48/١8/٠١٠5‏ 10 
شرائط موقوف 10/١/١8‏ مادا اا وا اد جلي مي لخدا ومسو فك بتار وض امقرل أ و الدعاكف وى الاي العو ال مار الوووا اميه والزيك لج لال والبعا د خقمي وك و الوعاين ف والطه الوه دبال خليظ ا ماين اد لوحا ويك يل اواج البطفوا أي لما ان لواح ماهمو عد دان شيعه ع ع ا 1 
شرائط موقوف 958/٠8/٠3‏ 25د ده :تكد دن جلك دوع دروت واد جل ع دج دواد دادج واد اك دام دك 2 5 21505 22 كد م كوهد د د دلوج لم2 فد 5د ده عد دده سر كمد د داع وعد 2د د جد ع ددع داكة وح د عه 2 10د م ود 322 د 6 و 1د 1170/2 
شرائط موقوف 180/٠//١١‏ ع وي ا ا ا ا يي تي يي ع عت اق يي وش ات ريه وح في مرك ع ع لت ع حر حي مط اكه مياد د بك و مادعا ات ادو سحي د عر ع ع ديح ميد د ع عدي ع متا د مرج ساق ست كع بك صم مر عا ع جع عد 10101 
وقف خاص 48/١8/١١‏ لوعي دا ده وماد مكح دراك دك دامج وبا اماد ساد عا 2 عار اع اليد ان الخ عادا دعل ا وار ارج رد ل ديك دا لك ويناب د لطا تق عا ماك الناتاي ا امات دا دان راسك ابابلا وار حو طاو لابا لا3 ل اهو ع د 6 3/312 
شرائط موقوف عليه 918/١8/١7‏ لع اند ارا وتوا لبط اماما لوا لم ان وراد لل م الات شم وب ولو لماك بك ملك ولك وا لد اك اا امار كوا كماد تدا عفر روا لكر عن مكلام قد نت تادر او ا 1001 
شرائط موقوف عليه 918/٠1/١8‏ كه عاد توق طن د لاقو لكايه اخ عجان موب ترح ما لو أو قرو مد د اناي شط الما رافظ يتف ادا ا لطن لاوا لبط لاد ع مال ل ا لم ما لوو د ال دام ا 11 13 





شرائط موقوف عليه 88/١4/١8‏ م تتش مامتا امي ااام 1 


شرائط موقوف عليه 98/١4/١8‏ « لمعم عل لان ال لط 2 لور لحايو الحده لي متها ب ماو ا قالطال له ا بات لط سالايا من الح بح جا اواك ل القع لاد قط ماما ا بار ليد اا ا ا 





شرائط موقوف عليه 80/٠4/١9‏ ا لم ا ا ع ا مص د ع ا ال عا مط الود عفد 1 
وقف بر ارحام و اقارب 90/٠8/97‏ لدو ع وات و اص ا 1 اا ا 0101 
آيا اين كلام واقف« وقفت على أولادى نسلاً بعد نسل و بطناً بعد بطن» حمل بر تشريك مى شود يا ترتيب؟ 348/١1/17‏ كوي و ا ل ا لوو ا د اك عاتم ا 0 
هركاه واقف بكويد«وقفت على أولادى طبقه بعد طبقه» تقسيم وقف جكونه بايد صورت بكيرد؟ 8/5 98/١‏ ا م ا ا ا ااا 0 100000( 
آيا وقف بر اهل مشهد و زيارتكاهء شامل زؤار و مترددها مى شود؟ 7/ 914/٠‏ عدا ع ع لع امعد امي ا ا ا ا ااا ا اا ا د ا م ا ا 1 
آيا واقف بعد از تماميت عقد وقفء حق ايجاد تغيير را دارد؟ 92/١1/52‏ ااا تمدام متم ص لش م مرت ارام م6 ما الم 1 





هركاه عين موقوفه منافع متعدد داشته باشد. موقوف عليهم همه آنها را مالك مى شوند ----98/١9/١5‏ 





حكم موقوفات مسجد بعد از خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 90/١9/١8‏ + د دا د اعد عد ع 2 عا جا ترد عد لاد حيس المع ميم مرا عا موه حك اع لد كط أل إدل لاد اد عا دز زد عا دادع حدمو اد اح عل عه ععيت مكح داعت عد عد اد 1101 
حكم موقوفات مسجد بعد از خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 18/٠9/١2‏ لصت ‏ شئشت ‏ ا ات اك ات ا لاا ا وا ا ال اي ابأ ا حا عا لج ما لات اك عا لا ا ا أ ع عر 
آيا حكم وقف منفعت با وقف انتفاع يكسان است؟ 98/١9/١1‏ 0 
با وقف. عين موقوفه از ملك واقف خارج مى شود 10/٠9/5١‏ ددحا نع عاد 2 عواراترة بدا لدع وك اواك 31 ند دطحنج اباط وده كاد لاون سيا دا طادات توا ل ددن د كا وماد نظ ع2 عه تمعد جا للد القع 3 دود دو د د جاب 1102 
فرق بين وقف بر جهات و وقف بر عناوين 18/٠5/5١‏ ا ا حا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ااال ا ااا اا اس 39 
وقف سبب خروج مال از ملك واقف مى شود 18/٠3/57‏ ا ل ا ل م ع ياك لوي م ا لقص ل لعف فا عة د د ةد ع لقا ام لع لد لمق د عر ذم د عمد د اد دم ل كم قن ذخ جد مامه د ع ل 791/2 
وقف سبب خروج مال از ملك واقف مى شود 318/٠9/77‏ ودح ام وو لواو ا الو كاه ماده كيج زلاها لك اد كوا دو كر واد د كرود عد ل روك اده لوا وكا د ال لدو بان لمعا وى كو حت ب جه دا ات دق ل 2 10 113 
عدم جواز بيع جهات عامه 948/١1/55‏ اطق مدحطة ممع ادي تشعو جع 5 ةا مفاع ع ع عد عدن عت د امه عع ا عع دم مشعه جة لقفمة حا عدطعم اشع عد خط عقن تعطاقس شامع افوا خطط ع قا نط نج 2 دسم م تعد دس سمه عا 1 
آيا بيع وقف بر جهات خاصه جايز است؟ 10/١9/58‏ ا ام م تت تمس 5ش الاةمتمصضشصمت 22 شمشم شا م مانا 
مسوغات بيع وقف 18/٠1/59‏ جية صمو دا باو ا و عا ات ا تت ا رو ا اا تت باه قرعا وات سا اح بويد ص رات دم مودو > اح سد عزو تح د ع لحي تسص ا ملستسي مويو و سد الى مم ع ا م 1010017 
مسوّغات بيع وقف 914/٠9/1١‏ م لا ا ا عا ل 1 
مسوّغات بيع وقف 48/٠١١/١١‏ لل م م مه سم سمه سم م له مم ممه لم مه مم م مه سمه عه مه مه عه ممه ممه ممه مه ممه مه ل سه سمه سمه سمه مه م مه سمه ممه مم مه ممه مه مه م م مه م مه سه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه لم مه ممه لم م مه لم ل ل ل عه لم م سس /إللالة 
مسوّغات بيع وقف 5 44/١١/١٠‏ لل مم سه مم ممه مم م اه سمه عم لم مه م مم م مه عه ممه مه مه ممه ممه ممه مه سم م له ممه سم ممه مم د سم م مه مه مم م مم م مم مه ممه مه مه مه مه ممه مه ممه ممه لم مه مم م م مه ممه لم مه ممه مم م مه لم ل لم ل لم ل لم لم سس اأ8776 
مسوّغات بيع وقف 18/١١/١8‏ لنعية جا ييه اه رعرع كاش عن مرق معيو بد نما مو وبادااك موا قود داك عرقرو اك لماع ع نا دا افا مطامط يحاي + درح مامه نومام وي عا وال دعم ارقو سحل كا مك ع نا كلا عاك 06 رجه اوناع ع عي رمد كل يدي بار ترود للك عن دا دز قاد اومان 1/140 
مسوّغات بيع وقف 18/١١/١2‏ دابل تيمم لدقوه كه وعم ع جه ممه وعد مسوعى م م وكمكم موق معن لوه وجادث مد عمو مو عن و وموة # معد ديهم عو شدي عع جوع دوعر بج كوه تورة بع وجيف د جرع ده وقد سي بو ريه يموع ا ل ع 1 11 
مسوّغات بيع وقف 914/٠١/١7‏ شئئ ا 2ص ا ات اش سس تح لت كم لت تماص وما اد لا ابا م نمه عبج .لم وجا نهنع مكدب مع 
مسوّغات بيع وقف 18/١١/١8‏ ليت دن 8ج عه دطع جع جع ب د عو مب دع ع 6 5 مج د دع مقع يعن حدس دمع ابم عع عع عد ع لوه ال د عاك مم د ف قل د ام عاو ااي لداع عد عم لح عم حم مظ دجي من حم ا 101 
مسوّغات بيع وقف 440/١١/١١‏ ل م مه مم سم مم م اه ممه ممه لم مه ع م م ممه عه عه مه مه ممه سمه لم له م د له له له سمه ممه سه م مه سمه ممه ممه لم مه مه مه مه عم م سه مه مه ممه ممه لم م مه له د مه مم م مله ممه له مله لم ل مم ل له ل لم سس 2 2 78/4 





مسوغات بيع وقف +١١‏ 


آيا واقف مى تواند براى وقف متولى قرار بدهد؟ 318/٠١/١7‏ حصي ع الم شما لع ل ل ع ا داع لاحر وت د م سم ع لم واه م لم د وي عر لع شك د ري را 0 
عدم اشتراط عدالت در متولى وقف 90/١١/١5‏ م لل اش ئش قا ات ا يا متا اما ل ا 01 
آيا نصب متولى وقف. كيفيت و كميت آن از اختيارات واقف است؟ 918/١١/١8‏ اماد اماد الاك ف اه بال لال وار كما لايق وا اتنا مق ع لي لات لك نت نار كما امار اا مال تا اا كر الم ا لل ا و 1 
جواز اخذ اجرت براى متولى به مقدار تعيين شده و أخذ أجره المثل باعدم تعيين از سوى واقف 90/٠١/١8‏ ام ا ا 1611/0 





با عدم تعيين متولى از سوى واقفء تكليف وقف جه مى شود؟ 98/١١/19‏ 


شرائط موقوف عليهم از ديدكاه واقف 14/١١/97‏ ملم سدم جد لحن سعد دسو عو مرت كمد لم دع كياد مكمه مح سعدامه سعد دس دود و مدي كمعن ممق دع وا كوم مع د مدا وعدت لحم وج مه معدم مكيوه ل عع د طبع حل عر رد عدوم 3 5 














طرق و راههاى ثبوت وقفيت 18/١١/58‏ ا ا ا ا م امام شرا 7ت 2م وا ات ما بع 


آيا انكار وقفيت بعد از اقرار به آنء مسموع است؟ ع5/ 92/١٠١‏ اة ا ة ‏ لوقه عت ل 10/1 
ممهور بودن يك شيئ با مهر وقفء دليل بر وقفيت آن شىء نمى شود 314/٠١/51‏ الم ع يات ات ا كر كي قا حت ره ابأ جات و دا فيك ا ده ديات اا اعد ل ا اط فاح ا يتاك توك ق صا ص و مان اج دو 015 
عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوّغ بيع 44/١١/58‏ عد تطشن تت ع نو كواب ججح تخد كوت المومدة متحدة وام طمن دس د عع ع ا مفوباع عع جد عد طخ تم دطا و دشح ةي فو أ ا ديه ودح حاط اس عد د حو عتمم د 10 
عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوّغ بيع 10/١١/55‏ ا اي اك تي اي #اتصصةناك تش يشش الت ا يجي لك ص ورا با ع وروا عبات وا ميات رسيتي ياتا مات تي ا الماع دو مويك د ا ب عايب د 7174 
آيا وقف ماليت صحيح است؟ 9108/١١/١”‏ 0 


فرق بين وقف و حبس جنانجه توجه داريد. ما در جلسه كذشته كلمه حبس را معنى كرديم و كفتيم حبس معناى اعم دارد. كلمه ى سكنىء رقبى و عمرى نيز معانى خاص خود شان دارند فلذا آن را تكرار نمى كنيم. 98/١١/١7‏ 5 





رجوع به صدق جايز است يا نه؟ 5 44/١١/١٠‏ 














آيا قبض در سكنىءعمرى و رقبى»ء شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 918/١١/١8‏ الع ل اك فا ل باق لوالا الما لأا لفن امات أ ع ل لات لك 3 املا تلطا الل لفقا وا رك عا لت لاح لك لش لور االو عام اك عي 3 
آيا قبض در سكنىءعمرى و رقبى» شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 918/١١/١2‏ اذ دوا لطا تع ان لشن ا دع اسيم ما كرح امالك ف تسيا ءال ابابا لراك رار تاقرو طلا لاد با اط اها 2 ا ل ع ل عا لق اما تروا ائة طا اك /311 
آيا سكنى؛ عمرى و رقبى از قبيل تمليك منفعت است يا تمليك انتفاع؟ 98/١١/١9‏ ا ا ا 0 
آيا در لزوم صدقه قبض و اقباض شرط است؟ 98/١١/١١‏ ا دن دح مده يا لت لك سم لق ركاه ل ل تمت رك لت عه 2 تم رد لم ل ات قف ف ف ل ع6 1 ا كر م قم لل م م ل م ل عت 32 21 
آيا صدقه مندوبه غير هاشمى بر هاشمى حرام است؟ 948/١1/١١‏ 

افضليت يرداخت صدقه مندوبه به طور سرّىء و صدقه واجبه علنى و آشكارا 98/١١/١7‏ ححا 1ع ةد نسة عو عد حم د 20321 الما ع مهل عن ف مدع كن كد حلم معن 3 مش تيا دق هع 3 اماي ل اش عد مسن دج 5 ناهتما عد أو 81 
مضاربه 584/١1/١5‏ مص ئش شا رعق 
آيا مضاربه با قراض يك حقيقت و يك جيزند يا دو جيز و دو حقيقت؟ 14/١1/١2‏ لل ص شم ا ص ا ا ا اا ع مط ا اط ا عا عاك عر امي و مرا لعو ل ما وه لا ال جا عي قم ابا 8817 
شرائط متعاقدين در باب مضاربه 948/١1/١1‏ للدم ال اا ا ا ا يلا ب 1 028 
حكم مضاربه در صورت عجز عامل 914/١1/١8‏ انقو تضق بكي لديا جديا بايا الماك د مالم وا لق وا را اله كاك الاباك علا يكاب نيال زاح جل 6ن بزعا اد الاق واوا بالر مئال #وارا رعاو و رايا دك لدة اكباو ولا لاردق ارانا الو واداقك تاباك رع 1ن 129 
حكم مضاربه در صورت عجز عامل 9148/١1/١9‏ انام ا املد ا اد لب وار الل ل لطا لكك لكلا الما الوا ل لا لبل أور ال له الل بايا اط با كبام ع بالا ل موا ل اا 011 
آيا در باب مضاربهء دين مى تواند سرمايه قرار بكيرد؟ 9148/١١/١‏ سح امه اراد قرم مام بعاد ترا هط بعاد دخ نامل نابا جع باد كح لاما 3 رن وا لل رامال قر ادال اواك ف اد عط عي ا اطق لاد اط د با لذ لد ودود ادا عله 41 دده فاده ساي 1 84.2 
آيا در باب مضاربهء منفعت را مى شود سرمايه قرار داد؟ ع1/5١/92‏ ا ل م اام ا و ا ص و ا ا لك اك ل تم د 1 484177113 
شرائط مضاربه از نظر رأس المال 948/١١/71‏ تائيه ع اع اجا ومع مسا تل 2411 
شرائط مضاربه از نظر رأس المال 98/١1/5٠‏ لويم ع دا ع حون حاص لاا ع اا امج اواك ورت خم ص رك علطيو لاع شم و ووم امه ركم امات الوا ل ند اله امل اب دجم مدو 00 211 
شرائط ربح در عقد مضاربه 58/١7/٠١‏ لف اام اه و كو ا لا تن كر م ا ا 1 د لد ل فعا دل حدما عا اداع نل دام 1 ددشم د عاد و ع 2100 
شرائط ربح در عقد مضاربه 58/١7/٠7‏ صل ل اتا تماش تشصت امات م صما تضم كا م نم لصتم اتام صضةاا تمة تممو ةا 214 
شرائط ربح در عقد مضاربه 58/١7/٠7‏ لاك عد سا ع الم ا عي ب 2 ال د مد اكد ك6 ددهي لاع ناد ب شي د ويد بر له عد لو ع داك عمد الداع ادم ترد اح د مداه ميس درداج دوج حون دك ع د كات يت لدج )211 


--- اعم 





مواردى كه مى شود دين را رأس المال قرار داد 9448/١7/١‏ 


هركاه مالى را به كسى بدهد تا با آن درخت خرما يا كوسفند بخرد و مقصودش اين باشد كه نتاج آنها بين آن دو باشد. مضاربه نخواهد بود 9148/١7/١1‏ دك لا مك ل صل مع وباب الفلا كرا م الم لما ري لي 216 
آيا مال مشاع را مى شود در باب مضاربه رأس المال و سرمايه قرار داد؟ 98/١7/08‏ ادع ديك ع اد ا كمي با اال كوا تكب عو الوه ماما الع ا لوا الواح مو بايا كما اكوا بت و اد مات لج ان امن داج م2 
هركاه مالك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشد. حكم مسأله جيست؟ 9108/١7/١9‏ اا ا اا 00 ا 
هركاه مالك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشد. حكم مسأله جيست؟ 918/١7/١5‏ م ا اد ل د 1ح وخ تأ ةا دك لم د ا ا اج ار 


آيا مضاربه عقود جايز است؟ 98/١7/١8‏ --- لاع 





آيا مضاربه عقود جايز است؟ 120/١7/١2‏ لد شع عم 3 عي ممم تو ذه مدوة ممه حا مقن ةمامي ات امت م 213 وا ع قا 1 دا قت ال قن م2 قا اوت حم 1 20304 نم عه عات ان لل عم عد ذل د عد دق ما علق مما مع ةفو جاوت لمت عون ابرع 














آيا شرط عدم فسخ در عقد جايز صحيح است؟ 910/١7/١1‏ حك ا 501 
آيا شرط عدم فسخ در عقد جايز صحيح است؟ 94/١17/١8‏ د وود ططاعء ةمعاد ىد ددع ططخن نالع ددامطةعد انعم ند أط دع ا نساء دعا عفافه خد ذو عد نط ومد نوكتس اغطوطعع تود ء دقع ةذ دع دن قد دمع دخ ددع ددع ناد اذلو 
آيا با موت مالك يا عاملء مضاربه باطل مى شود؟ 3148/١7/9١‏ ايو ا وت ا قم قا و اس روا الم ا ا 1/11 
آيا موت مالك سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 918/١17/57‏ موي د صصص ا ا حدر حو لومي ا كو ا حك ما لتك ا ا ل ا ا ل دست ا ا ع1 3/1 
آيا موت مالك. سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 9448/١7/57‏ عم ع طم كف خوس د ا جد مدع ا رارك او دا م عع عه دع دو العو واكك و3 نقد يوعد بوكب بلعم جص يترد حسم عق دمي د د جا 1 
آيا موت مالكء سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 98/١7/55‏ الال عور ا ولا رمام ل قدا ا لل ع اما زع ل مو لتر لا عا ا لاك ال اا ف و تا ل ا ل دام اتا ل وا ااي ا 20 2 1/112 
عدم ضمان عامل اكر در نكهدارى كوتاهى يا زياده روى نكند 92/٠1/١2‏ اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا 13 
آيا مضارب و عاملء ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ 92/٠1/١1‏ د واكاك من ياي قاد دايعا لد لاد عفاد دنع انان اد امياد ان نان نايا ل ابابا اماد لول نال احا اط اناد اانا جد حل < ديد انا ياك لاج ادال رادل ل نال د لان قاد الت دب 081 |1 
آيا مضارب و عاملء ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ 9/٠١١8‏ مين ا لت 1 1و دك د د ف عو سمو د اك 3 لوده ودر 1د بدح دن وو د نم جد د كمس قا 1 دا 4خ لي وذ ل د 3 م17 
آيا مالك مى تواند با شرط. وضيعه و يايين آمدن قيمت را به كردن مضارب و عامل بيندازد ؟ 912/٠1/١9‏ عنام لوي د جوعادد ف تاها ص هك ماله اماك و اباد جه مواد جد جا ذه حنم عا ناه جد ع اأعارة لاا نما جد ل فود 1/2/1 
آيا عامل مى تواند براى كارهايى كه معمولاً بر عهده اوست اجرت و مزد بكيرد؟ 9/٠ 1/١5‏ لقع اا ل م عد لمع ا ماما عدو ع اماه لتر مول مدق اقم فح لمع 111 لمم ل لمع امم يدفم م د 1/1/1 
هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 982/٠1/١8‏ متش ئش تت اهس اسم م ماوق لوصف د قا/ا 
هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 92/٠1/١2‏ 2 ئش 22ت صصص تمض 2ش شم را 2 3122 





هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 98/٠1/١9‏ 





عامل حق ندارد در حضر و هم جنين در سفرى كه به اذن مالك نباشد از مال مضاربه خرج كند 142/٠1/5١‏ حي ملي يجري عق تي يقير ده وهر تسق ابرع جايد لعب ساب و ول اد لد وزع ل يك ف يا م ساك واي ب ون ب ماج لاريم عاب الساتط بلج يرن عابي 6 بلط ب ب عر 1 2612 
هركاه عامل در يك سفر هم براى خودش وهم براى مالك تجارت كند. نفقه به عهده جه كسى است؟ 98/٠1/52‏ لبا ا لاا مك ع اع مك اج كود لاوا كوا واب كوا مامالا اقلم لجا با لما مادا ب لد نا ع ارال م 022 21 
نفقه سفر عامل قبل از حصول ربح به عهده كيست؟ 42/٠1/51‏ نابا ترد فا جاراايا نح وبا بار ويد اطي د دجن جام دفوو نا فاك دض ح اداع يد بعلا جمد وامامل ع وساي سان ملاب يله لا عاد ترق واباطاك لوه ددا عل دوا ونا بان نم8 و جاحتاا لون بق نه عاد عاد لماه با بار تر وان مكاي م دعر دا د ديت 211 
معامله عامل به سه نحو مى تواند صورت بكيرد 12/٠1/58‏ د اوكميي ايا عو مث مجو عا الل ا وبع ا وواطايى كاتس ا لوا مدل مسدب يدوا مدي مدا بات اول لد كان 4 ماما ممت واطاج جه قد رياح ب كبن تطي له تعره ونه و ا ل كك ل ارا وا مج بو ا م 1 1017 





زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 12/٠5/١7‏ دمع ةفوطع دع تتممند عد دع د عا لخد وول ة دادم ععن د عد نم كعد ةوطم ع مع عافن اع ذم عد دن مق د لمكت كط أده ووه د اما ود مدع 3 تددن ةخدة ع حم د 01/ 
زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 18/٠7/١5‏ أحاا اي د اد عا ماه الاي هناما واد هايا اياك ب اا عاب ا ان فا أ واوا حا يأك واوا أب لع ياك ده الاد اد اليا لاد ءال دايا ماك اك ال لاو ل حاعك هالاو افك اح نياف دالا اد اك ب ياك يام داجامات بالا واوا داف عه عالت اد 6ع 
دو قاعده در باب مضاربه 2 9482/٠ ”/١‏ لوادج جاه موا سس ا عب سجرج سوه ب بجا با مود بمب امساح داتع #اتجحديم ‏ عام عه سو ميو لدو اد وا ع مج سوا وتان عاد و موت ا قاس ماوع ع بلسو تسيو ماع يف ب م ادع وم 28010 
همانكونه كه خسارت و ضرر با ربح جبران مى شودء تلف نيز با ربح جبران مى كردد 7/١٠9‏ ٠/ع؟‏ جد دع وس د د دسعداه در كا حو كا دا داك دح د دان د جيسن دا داك اد و جا ديك عاد 2 لح لاد ا اسم را د ا 101/2 
هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 92/٠7/١١‏ قزم ل جر وده #7 جعي مد ارده ا مططاه بنط مياه جا موك ادام حاضو نا تياك وا ماطئاي البرك داك عط تكب ولب ورد ها و ف #اددط ماك شل جيك بط بج اوداك ورمامه جو طب ققدي ماما ي رشنيو عق ويد واد 02د 23 يليار 
هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 92/٠7/١7‏ بق قاد ببدم رجا ددح ع مه مد د بايا ل اما جد اتح ع لقان ع لاوا لد مل وا اما د جل م م ا كو لجن طاراء تق ما عاد لما ناا عل عه 2 مقا ممصا درام ا لا 1 
هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 942/٠7/١7‏ ارماك :در ديه حو بد وميا لبور جا لي وق اك و وتم ومرة 0 ترك سا بوه بر بدو اجو بود باتعو وا لحي عبارو واد لدي كا م فر كيك ام بي 12 جا وحاو يه ع اميد امد عر كاب الو قارو تل ري ا ا 17 ار 








آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 50-92 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:سبحانى تبريزى » جعفر» ١١١/8‏ 

عنوان و نام يديد ورندرس خارج فقه آيت الله جعفر سبحانى سال 48-48/ جعفر سبحانى تبريزى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى :اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 1"92. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


احكام وقوف و صدقات 958/٠2/١8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: احكام وقوف وصدقات 


با عنايت خداوند در سال جارى احكام وقف را طبق كتاب شريف ١‏ تحرير الوسيله» ى حضرت امام خمينى (ره) مورد بحث 


قرار مى دهيم 


اما بعد 


بعد أن فرغنا من تحرير القواعد الفقهيه البالغ عددها سنّه و ثمانين قاعده. عزمنا على دراسه أحكام الوقوف و الصدقات التى كثر 
الأجلاء بهاء كما كثر السؤال عنهاء معتمدين فى ذلكك على كتاب الوقق من تحرير الوسيله للسنيد الأستاذ الأمام الشميتى قل 
بن فى : من تحرير الوسيله للسدٍ رمام الخمينى قدس 


سرّه. 


فنقول: قال (قدّس سرّه الشريف): 


و هو تحبيس العين و تسبيل المنفعه» و فيه فضيل كثير و ثواب جزيل» ففى الصحيح عن أبى عبد الله ع قَالَ: ١‏ لهس بَتْبْعٌ الرّجَل 


بَعْدَ مَوْتِهِ مِنَ الأخر إلا ثلاث خصال صَدَقَة أَخْرَامًا فى حَّاته فهى تجرى بَعْدَ مَوْتِهِ وَ صَدَقَهُ مَتْتولةَ «؟) لا تورث أو سْنَّهُ هُدَّى يُعْمَا 


ها بَعْدَ مَوْتِهِ أؤْ وَلَدّ صَالِحٌ يَدْعُو له (1) 


كتاب الوقئف و أخواته 
557 
000 


اولين مطلبى كه ايشان مطرح مى كندء تعريف وقف است و مى فرمايد: « وهو تحبيس العين و تسبيل المنفعه» عين راحبس 


ص: ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص ١772‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» بح" ط آل النينك؛ 


البته اين تعريف از كلام بيامبر اكرم ص كرفته شده است جون در روايت نيز شبيه اين تعريف آمده استء ديككران (مانند ابن 
بيعيذ) تيز وقق»: و[ تعريق كردهاتذ بد ابتكلة [ الوقق هو بحسن الأضل و تسيل السفحها 


ظاهراً ين تعريف مال همه وقف استء جون وقف بر سه قسم است» وقف بر شخصء وقف بر ذرّيهه وقف بر شخص استء 
كاهى وقف بر جهات عامه استء مثل وقف كردن مسجد براى نماز خواندن» يل را وقف مى كند براى عبور مردم, به اينها مى 
كويند: وقئف بر جهات عامه. كاهى وقف بر عناوين است. مانند وقف بر طلابء وقف بر فقرا يا وقف بر سادات, بر همه اينها 
(تحبيس الأصل و تسبيل المنفعه ) صادق است و تعريف مذكور شامل همه اينها مى شود. 


مان اك معان 


به نظر من اين تعريفى كه ذكر شدء تعريف به لازم است» حقيقت وقف اين نيست كه تعريف كرده اند» حقيقت وقف عبارت 
است از: ايقاف العين من أن يباع و يرهن وقف اين است كه عين را نككه داريم و بازش داريم از اينكه فروخته يا رهن داده 
شود. وقف عبارت است از:٠‏ ايقاف العين و منع العين من أن يباع و يرهن»» قهراً اثرش مى شود: «حبس العين و تسبيل المنفعه)» 


اين تعريفء بهتر از ساير تعاريفى است كه ديكران براى وقف كرده اند. 


منافع بريزد از آن شيع » «عليها» يعنى بر آن جهت و شخص) 


البته تعريف علما از وقفء تعريف حقيقى نيست بلكه تعريف به رسم استء تمام تعريف فقهاء تعريف به اثر استء اثر وقف 
عبارت است از ٠:‏ تحبيس العين و تسبيل المنفعه»» اما واقع غير از اين استء واقع وقف اين است كه عين در حال جريان و 


واقف عين راء وقف استء وقتى عين را متوقف كردء خود عين باقى مى ماند» اثرش را موقوف عليهم مى ببرند. 


است كه ما ارائه داديم» و آن اينكه عين را متوقف كنيم؛ از حالت جريان و سيلان نككه داريمء البته اثرش اين است كه ديكران 


از آن منفعت ببرند. 
مطلب دوم 


بعضى عن كويتد: كلمة:9 تسيل المتفتعة» دلالت بر قصضد قربت"دارةة تسيل از سييل اسةه» يعن سبيل الله من خواهتد ان كلمه 
«تسبيل» استفاده كنند كه وقفئ از امور عبادى است.بنابراين» واقف بايد قصد قربت كند كند. جرا؟ جون در تعريف وقف آمده 
«هو تسبيل المنفعه) حتى ابن حمزه تعريفى كه در كتاب الوسيله از وقف كرده» كلمه قصد قربت را آورده است و فرموده: «هو 


تسبيل الأصل و تسبيل المنفعه على وجه من سبل البرًا (1) . 


در كتاب صحاح اللغه هم آمده استء٠‏ سكل فلان ضيعته؛ أى جعلها فى سبيل الله تعالى» شهيد هم در كتاب خودش فرموده:٠‏ 
الوقفئ هو الصدقه الجاريه).؛ بنابراين» برخى مى كويند در وقف قصد قربت شرط استء ابن حمزه مى كويد شرط است» 
صحاح اللغه نيز مى كويد شرط است. 


نظر استاد سبحات 


نه قكار من در وقق قمينن قريك شرط فينك؟ العف يا ركف كماق كه خخائد تخود وا بر اولاة اخ وق هى كشدة اضرا قصد 
قربت ندارند» خيلى از وقف ها فاقد قصد قربت استء البته اكر كسى قصد قربت كندء خيلى هم خوب است اما مقوّم وقف 
قصد قربت نيستء دليلش هم همان بر وقف اولالد و ذريه استء بنابراين» وقف بر ذريه قصد قربت ندارد» قصد قربت كمال 


وقف است نه اينكه مقوّم وقف باشد. 


ص: ” 


اينكه مى كويند وقف صدقه جاريه است» صدقه جيست؟ ما سه قسم صلقه داريم: 
الف؛ الصدقه التمليكه» شخصى «ه تومان از جيبش بيرون مى آورد و به فقير مى دهدء اسم اين صدقه. صدقه تمليكيه است» در 
صدقه تمليكيه فقير هم «ينتفع بعينها و هم (ينتفع بمنافعهاه هم از عين آن بهره مى برد وهم از منافعش. 


ب؛ يكك صدقه هم داريم كه فقط از منافعش بهره مى برد» نه از عينش» مانند وقفء و اكر به وقف مى كُوييم: صدقه جاريه 
استء جون صدقه بر سه قسم است»٠‏ صدقه ينتفع بعينها و منافعها» جنين صدقه اى»اسمش صدقه جاريه است, يكك صدقه هم 
داريم كه: ينتفع بمنافعها لا بعينهاا نام اين صدقه وقف است. 

ج؛ يكك صدتقه سومى هم داريم كه اسمش زكات است ولذا قرآن كريم مى فرمايد: ٠‏ إِنّمَا الصَدَمَاتٌ لِلفْقَرَاءِ وَالْمَسَِاكين 
وَالْعَامِلِينَ عَليهَا وَالْمَوَلفَهِ قلوبهُمْ وَفِى الرّقاب وَالْغَارِمِينَ وَفِى سَبلٍ الله وَائْن السّبيلٍ فرِيضهٌ مِنّ الله وَالله عَلِيمٌ حَكيمٌ » 210 


محبتشان اقدام مى شود. و براى (آزادى) برد كانء و (اداى دين) بدهكاران» و در راه (تقويت آيين) خداء و واماند كان در راه؛ 


اين» يكك فريضه (مهم) الهى است؛ و خداوند دانا وحكيم است! 


اين هم يكنوع صدقه استء البته هر موقع صدقه بككُوييم» همان صدتقه تمليكيه مراد است» حتى اككر وقف را هم صدقه مى 
كوييم» اين در لسان ييامبر اكرم است و در كلمات امير المؤمنان هم آمده استء بر وقف كمتر صدقه به كار برده مى شود. 
البته اطلاق صدقه بر زكات» در اصطلاح حكام استء حكام كلمه صدقه را به كار مى برند ولذا در تاريخ آمده كه:ة جعل 


فلان افيا للصدقات» يعلى قرا للزكوه» 
ص: ع8 


-١‏ توبه/سورهة آيه20. 


آيا هبه صدقه است؟ 


آيا هبه هم صدقه است؟ هبه جزء صدقه نيستء بلكه يكنوع عمل محبت آميز استء اما در صدقه جنبه دلسوزى وجود دارد 
فلذا ما نبايد هبه را با صدقه مخلوط كنيم و آنها را به يكك معنى بكيريم هبه كاهى از عالى به دانى است» كاهى از دانى به 


دارد. 


از مجموع بحث هاى كذشته معلوم شد كه ما ينج عنوان داريم: 


صدقه تمليكيه» صدقهه جاريه مانند وقف» زكات, يعنى به زكات هم صدقه كفته شده استء هبه؛ هبه را نبايد جزء صدقات 


ا 


تعريف امام (ره): «و هو تحبيس العين و تسبيل المنفعه» و فيه فضيل كثير و ثواب جزيل» ففى الصحيح عن أبى عبد الله ع قال: ١‏ 
ليس ينيع الوَجُلَ بَْدَ مَوْتِهِ مِنَ الأَْر ا َلَات خِصَالٍ صَدَقَهُ أَجْرَاهَا فى حباتِهِ فَهِى تجرى بَعْد مَْتِهِ وَ صَدَقَه موه 1١‏ لَا تُورَتٌ أو 
نه هُدّى يُعْمَلُ بها بعد مَؤتِه أؤ وَلَدّ صَالِحٌ يدْعُو له 

من از اين حديث يكك جيز ديككر نيز استفاده كردم؛ وهابى ها مى كويند هيج وقت ثواب عمل كسىء به ديكرى نمى رسدء 
مثلا اككر فرزئد براى يدر قرآن بخواند» ثوابش به يدر نمى رسدء ما مى كوييم اين حديث بر خلاف شماست» فرزئد صالح دعا 
مى كندء دعايش به يدر مى رسدء جطور شما مى كوييد: عمل كسىء براى ديكرى نوشته نمى شود؟ اين حديث بهترين دليل 
است كه عمل خير يكىء به ديكرى مى رسدء البته غير از اين روايت» دهها دليل ديكر بر بطلا-ن عقيده وهابى داريم » مثلا 
قرآن مى فرمايد: ٠‏ الَِّينَ يحمِلُونَ الْعَْشٌ وَمَنْ عَوْلَهُ بي بُحُونَ بِحَمد رَبهِمْ وَيؤْمِنُونَ به ويس تَغْفِرُونَلِلَذِينَ آمنوا ربا وََِعْتَ كل 
شَىءِ رَحْمَهٌ وَعِلَمَا فَاغْفِرْ ِلّذِينَنَابُوا وَاتمعُوا سَبِيلَك وَقِهِمْ عَذَابَ الْجَحِيم) 01 . 


ص: 6 


-١‏ غاف ر/سوره ثرة آبهلا. 


فرشتكانى كه حاملا-ن عرشند و آنها كه كرداكرد آن (طواف مى كنند) تسبيح و حمد يرورد كارشان را مى كويند و به او 
ايمان دارند و براى مؤمنان استغفار مى كنند (و مى كويند:) يروردكارا! رحمت و علم تو همه جيز را فراكرفته است؛ يس 


كسانى را كه توبه كرده و راه تو را بيروى مى كنند بيامرز» و آنان را از عذاب دوزخ نككاه دار! 
احكام وقوف و صدقات 10/0/01 

0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: احكام وقوف وصدقات 


الشيالة الكول و عرق الرقق الصيةه وي 2ل عاول علق | نكا البيض اليد قرو جل وققك او حيكاو شعلكه 11 
تصدقت» إذا اقترن به ما يدل على إرادته» كقوله: «و صدقه مؤْبّده. لا تباع و لا توهب» و نحو ذلكك و كذا مثل: اجعلت أرضى 
موقوفه أو محبسه أو مسئله على كذا»» و لا تعتبر فيه العربيه ولا الماضويهء بلا يكفى الجمله الإسميه؛ مثل:٠‏ هذا وقف) أو «هذه 


محئسه أو مسئله). 


حضرت امام (ره) در مسأله اول» سه فرع را مطرح مى كندء اولين فرعش اين است كه در وقف صيغه لازم استء فرع دوم اين 
است كه صيغه خاص لازم نيست » بلكه هر جيزى كه دلالت بر انشاء وقف كند كافى است,ء فرع سومى كه مطرح مى كند اين 


است كه نه عربيت لازم است و نه ماضويت » در حقيقت ايشان سه فرع را در مسأله اولى بيان مى كند. 


يس فرع اول اين شد كه در وقف صيغه معتبر استء جرا؟ مرحوم جواهر مى فرمايد: إِنّ الوقف من العقود المعتبر فيها المعنى 


من عبارت صاحب جواهر را توضيح مى دهم» جون عبارت ايشان» مختصر است ولذا نياز به توضيح دارد. 


ص: 8 


./ جواهر الكلام» شيخ حسن نجفى» ج58؟؛ ص‎ -١ 
توضيح كلام صاحب جواهر‎ 


توضيحش اين است كه:« الوقف من الأسمور الإضافيه» وقف از امور اضافى است كه قائم به سه طرف مى باشدء الواقف. 
الموقوف عليه؛ العين الموقوفه. يس وقف از امورى است كه قائم به سه طرف است,ء واقف لازم دارد» موقوف عليه لازم دارد و 
هكذا عين موقوفه نيز بايد باشدء اكر بخواهيم يكك جنين معناى اضافى را (كه با سه طرف قائم است) در عالم اعتبار ايجاد 
كنيم» قهراً لفظ و عقد لازم داريم, و لذا امام كه مى فرمايد:٠‏ يعتبر فى الوقف الصيغه». حق با ايشان استء به جهت اينكه يكك 
معناى اعتبارى قائم با سه طرف اكر بخواهد در عالم اعتبار ايجاد شود؛ مسلّماً احتياج به لفظ دارد. 


دليل دوم 


علاوه بر دليل صاحب جواهرء دو دليل ديككر هم مى شود اقامه نمود» دليل دوم اين است كه وقف اين است كه عين را حبس 
كنيم تا طرف نفروشدء من اككر بخواهم اين مسأله را (لا تباع ولا ترهن) در عالم اعتبار انشاء كنمء احتياج به صيغه و انشاء دارد. 


اين غير از دليل اول است و آن اين است كه وقف يكك معناى اضافى است و قائم با سه طرف مى باشدء مسلماً در عالم اعتبار 


القام من واه 


اما دليل دوم غير از دليل اول استء وقف به كونه اى است كه بر كردن طرف بككذاريم كه حق فروش و رهن و هبه را ندارد» 


من اككر بخواهم اين را قانونى كنمء احتياج به انشاء دارد. 
دلبل سؤم 


لافرق بين الوقف و البيع و الطلاق و النكاح» همانطور كه آنها عناوين اعتبارى هستند و احتياج به انشاء دارند» وقف نيز احتياج 
به انشاء دارد» فرق بين اين عنوان و عناوين ديككر نيست» يس ما با دلايل سه كانه ثابت كرديم كه:: أن الوقف يحتاج إلى 


الصيغه) يعنى احتياج به صيغه دارد. 


ص: “ا 


يس با سه دليل ثابت كرديم كه وقف از امور اضافهى است دليل سه كانه اين بود وقف يكك معناى اضافى استء اين معناى 
اضافى را در عالم اعتبار ايجاد كنم؛ اين انشاء است, دليل دوم اين بود كه مى خواهم بر كردن طرف بككذارم: لا تباع و لا 


ترهن» را قانونى كنم. 
دليل سوم اين بود كه:« لا فرق بين الوقف و سائر العناوين» 


فإن قلت: حضرت امام در اينجا مى فرمايد:« يعتبر فى الوقف الصيغه. ولى در مسأله آينده مى فرمايد وقف معاطاتى هم 
اشكالى ندارد» كسى فرشى را در مسجد بيندازد» و دو ركعت نماز هم بخواند كه قبض بشودء اين كافى در تحقق وقف است. 
آيا ميان اين دو كلام امام (ره) تناقض است؟ خير! تناقض نيست» دو جور مى شود توجيه كرد» توجيه اول اين است كه 
بككوييم:٠‏ قضيه مشروطه» اكر بخواهد وقف به صيغه كند» صيغه لازم استء به اين مى كويند:٠‏ قضيه مشروطه المحمول). 
بعضى از قضايا داريم كه مقيد به محمول استء زيد القائم» قائم بالضروره؛ زيد قائم بالإمكان. اما زيد القائم» قائم بالضروره. به 
اين مى كويند ضرورت به شرط المحمولء زيد موجود بالإمكان, اما زيد الموجود. موجود بالضروره. به اين مى كويند 
ضرورت به شرط المحمولء فلذا مى كوييم نظر حضرت امام در اينجا نيز ضرورت به شرط المحمول استء يعنى اكر بخواهد 
وقف به صيغه كندء صيغه لازم استء اما اكر بخواهد از با معاطات انجام بدهد» صيغه لازم ندارد و بدون صيغه هم وقف محقق 


مق شود 


يا به كونه ديكر توجيه كنيم و بككوييم مرادش از عقدء اعم از عقد قولى و فعلى استء جون ١‏ العقد على قسمين»: عقد قوليٌ و 
عقد فعليٌء آقايان در كتاب مكاسب خوانده اند شهيد اول فرموده كه:؛ الأسباب فعلته كالأسباب قوليه)» بكوييم مرادش از 


كلمه عقد, اعم از عقد فعلى و عقد قولى است. اين فرع اول بود كه تمام شد. 


ص: / 


الفرع الثانى: الاكتفاء بكلٌ ما دل على إنشاء المعنى المذكور 


حضرت امام در اينجا روشنفكرى كرده؛ سابقاً علماى دست منشى (انشاء كننده) را مقدّد مى كردند و مى كفتند حتماً بايد 
عربى باشد و آنهم ماضى باشدء ايشان مى فرمايد: همين كه عرفاً بككُويند انشاء وقف استء كفايت مى كندء لازم نيست كه 
عربى باشد يا با لفظ ماضى باشدء بلكه عرب با زبان عربى بككويدء فارس هم به زبان فارسى بككويدء ترك هم به زبان تركى 
كومه: و مكداندهن حزق عزنا القاء الرقت دق كندة در تحقق زفق كتان سن كد كر ا؟ يحون فرق اليتيى عناذات و 
معاملات» عبادات جنبه تعبدى دارد» انسان مى خواهد در مقابل موجودى بايستد كه كمال مطلق استء مسلّماً در آنجا شارع 
الفاظش را معين كرده. نماز را بايد با الفاظ عربى بخواند, مسائل عبادى توقيفى استء حتى برخى از مسائل معاملى هم تعبدى 
استء مانند طلاق» جون طلاق در جامعه مشكل ساز استء مرد مى كويد طلاق دادم» زن مى كويد طلاق نداده» شارع براى 
طلاق يكك لفظى را معين كرده و فرمود:: إِنّما الطلالق أن يقول: أنت طالق». سائر الفاظ از قبيل أنت خلته. أنت بريئه به درد 
نمى خورد, در آنجا هم شرع مقدس اعمال تعبد كرده جرا؟ جون مسأله زا و مشكل زاست. بنابراين» در كتاب عبادات بايد 
خيلى سخت كيرى به عمل بياوريم؛ جون مسأله مربوط به ماوراء طبيعت است, در ماوراء طبيعت ما نمى دانيم كه جه لفظى 
صلاحيت دارد» در معاملات هم در يكجا سخت كيرى كرده تا زن و مرد اختلاف شان قطع كنند. 


اما شارع مقدس در معاملات عرفى است» شرع مقدس در معاملات كاره اى نيست,ء جون قبل از آنكه بيغمبر اكرم ص متولد 
بشود» مردم بيع داشتند» نكاح داشتند» وقف داشتند» مزارعه داشتند» شرع مقدس فقط زواييد را حذف كرده و شرائطى را بر 
آن افزوده و الا يبكر معامله قبل از شرع بوده» جون ييكر معامله قبل از شرع بوده» فلذا شرع مقدس مقيد به الفاظ خاصى نكرده 


اشح كين مقذاناق كه عزنا بكريتة وفك انك :ون3ن مشكمة ركويدد أقرار اديت كافن زراض بطق وقفك و اقزر اس 


ص: 4 


عدم اعتبار عربيت در عقد وقف 


آيا عربيت هم معتبر است؟ عربيت معتبر نيستء زيرا ١‏ الإسلام دين عالمىّ)»؛ دين عالمى استء دين عالمى نبايد مردم را مقيد به 
يكك زبان خاص كندء آن هم در زندكىء بله! در عبادات به يكك لفظ خاصى مقتّد كردهء جون عبادات مربوط به ماوراء 


طبيعت استء ولى در اينجا هر كسى به زبان خودشء به تعبير رسول اكرم:٠‏ لكل قوم نكاح)» هر قومى براى خودش نكاحى 


دارد» بنابراين» عربيت شرط نيست. جرا؟ جون 
اولا؛ اسلام دين عالمى استء ثانياً؛ لغات در جهان مختلف استء مردم را نمى شود مقيّد به زبان و لغت خاصى كرد. 
عدم شرط بودن ماضويت در وقف 


آيا ماضى بودن شرط است؟ بعضى مى كويند ماضى بودن شرط استء ولى اين نظر صحيح نيستء بلكه ظاهراً هر جيزى كه 
شاك ار انغاء وفك" لكوت اعوااهد ماضن النده مع كواايف قرا جع نيا اندم مني عر اعد تكله ارؤقه راليلا كفا وكام كد 


مرحوم آيت الله حجت در حاشيه عروه نوشته است كه جمله اسميه كافى نيستء يعنى اكر واقف بككويد: هذا وقف اكافى 


جه 1-5 
نيست»ء بايد بويد وقفت و سبلت. 


من خيلى از ايشان تعجب كردم, با اينكه ايشان هر دو سال كتاب ادبى و سطح را مطالعه مى كردء من يادم است كه در كتاب 
مطول مى كويد فعل مضارع ابلغ از فعل ماضى و امر استء يكك موقع انسان مى كويد:؛ ولدى صل؛»؛ كاهى مى كويد:؛ ولد 
يصلى) مى كويد دومى خيلى ابلغ استء دليل ابلغ بودنش اين است كه آنجه را كه فكر مى كند در خارج موجود مى بينده به 
قدرى اين آ دم عاشق نماز فرزندش است كه مى كويد: ولدى يصلى»» خبر مى دهدء يعنى جاى شكك نيستء بنابراين» جمله 
اسميه كمتر از ساير جملات نيست. 


٠١ ص:‎ 


خلاضة هر مله ا كداشاكى ]از انشاءوقف باشد عات ندارى كة انسات رقف رايا آن انغاء كند. 


يك روايت داريم كه مى شود به عنوان شاهد بياوريم, امير المؤمنان ع در دورانى كه خانه نشين بود» كارش قنات سازى بود 
يادو كعات ورم راتما جا > زاابيق كد شيتضيقفافن اناق وقكنى عررق ركم فق كارهاى كرد خضرت عفرل 
ادن جا ودار حر حردا وراورارن الى لازي لاجمو دز لجرل مايه اير تراه الرسو الا ا متورة 
حضرت خبر دادند» ايشان فرمود 5 الْوَارِتٌ بَشَّر الْوَارتَ هِى صَدَقَة بَنَا ًا . اين خودش يكك جمله اسميه استء بت يعنى 
قطعاء بطناء صَدَقَه بابل تا أى قطعاء بتلا نيز به معناى بنَاً و قطعاً است. 


متن روايت روايت 
دريف 04 ل كمي ل رزوت رشي 
صَّ دَقَهُ بايا فى حجيج بيت الله - - وَ عابر سَبيلِهِ لا ماح وَ لما تُوهَبُ وَ لَا تُورَتٌ فَمَنْ بَاعَهَا أو وَعَبَها فعلهِ لَعْنَهُ اللَِّ و الْمَلَائِكَهِ وَ 


َه 


س أَجْمَعِينَ لَا يفيل الله مِّهُ صَوْفا وَلَا عَذَْاه (1) . كأ يعنى قطعاء بظناء ردقه ينا بكلا يك أى قطعاء بعلا نيز به معناى يك و قطعاً 


المكدين تكرس كع كه جاقان ا ند وبل أينقء #الكنه, نهمل نافع هوك عر ولق الل لقنه ني ريلك الاير :لفقم 08 
به معناى قطعاً استء منتها يكك لام بر آن اضافه شده استء حضرت در اينجا جمله اسميه را انتخاب كرده و فرموده: بَشَّرِ الْوَارتَ 


000 


ال 


- 
د مع رس 


فق 13135 84] تلا السلامر اد اق واركه وأوك تمي كه كفرة دو افر بده هى :قرها دده من اين جشمه را بر حجاج بيت الله 


الحرام و عابر السبيل وقف كردم. 
ص: ١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج 219 ص 18#. من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2, ح7؛ ط آل البيت. 


والشاهد قوله: « ينا يتلا ؛» البتّ هو القطع؛ يقال: بنّهِ با أىنقطعه قطعاء و انا بتلاء فالظاهر أنه تأكيد للسابق 5 أضيف إليه اللام 
حيث يقال: صدقه بنّه بتله» أى مقطوعه عن صاحبها لا رجعه له فيهاء فقوله: «هى صَدَقَةٌ) جمله إسميه. 


وقف زمين براى عبادت» براى مسجد بودن كافى نيست و آثار مسجد بر آن بار نمى شود 


كحاق دان شوئة كدان خواهدة ومن رقف مسيعد كندد ١‏ كر وكو يتل وقفتة هنذه الزن للعتلام ا نا :دوقت 


كافن نست» بلكه بايد بكويدة وقفت: هذه الأرضن للمسجلدة» يلكة:باند عنوان سيجد زا در :ضيغه وقق ذ كر كلد وابباورد: 


نتوال | كر كسح سكين وقفك ندم الأوفى للملام ا نا لامي زفت من قود بااوقلك تمن كود؟ وقف وحن شو دنا درا رو فز 
وقف بودن بحث نيستء ولى بايد ديد كه عنوان مسجديت هم ييدا مى كند يا نه؟ اككر وقف بشود براى نماز» نجاستش مانع 
نيستء ازاله نجاست واجب نيستء اما اككر عنوان مسجديت باشدء مسلّماً احكام خاص داردء بنابر اين؛ «تظهر الثمره » در اين 
مسأله كه اكر بككويد:« وقفت هذه الأرض للصلاه؛ » شكى نيست با اين صيغه» وقف تحقق يبدا مى كند» زمين از ملك مالكش 
خارج مى شود اما آيا آثار مسجد را هم دارد يا نه؟ آقايانى كه صا حب طبقات هستند بهتر مى دانند»در ساختمان جند طبقه 
اى» يكك نقطه اى را نماز خانه قرار مى دهند» ساختمان ده طبقه استء, يكك نقطه اى را به عنوان نماز خانه قرار مى دهندء آيا 
اينكه مى كويند اين نقطه براى نماز خانه استء حكم مسجد را بيدا مى كند يا نه؟ جواب اين مسأله را در جلسه آينده مى 


يم 


١١ ص:‎ 


احكام وقوف 9 صدقات ١١١/8٠/8؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: احكام وقوف وصدقات 


اكر انسانى مى خواهد زمينى را وقف بر مسجد كندء اكر بويد من اين مكان را براى عبادت مؤمنين و مؤمنات وقف كردمء 
آيا احكام مسجد بر جنين مكانى بار مى شود يا نه؟ شكى نيست كه با جنين عبارتى» وقف تحقق يبدا مى كند و زمين از ملكك 
وازاله نجاست از آن واجب بشوده يا اينكه احكام مسجد بر آن مترتب نمى شود. به بيان ديكر آيا اين عبارت كافى در تحقق 


وقف براى مسجد است بانه؟ 


ايشان (حضرت امام ره) مى فرمايد جنين عبارتى ظاهر در مسجديت نيست بلكه ظاهر در اين است كه اين مكان و زمين را 
براى عبادت وقئ كرده استء اما عنوان مسجد بر آن صدق نمى كندء كأنّه عنوان مسجد از عناوين قصديه است كه بايد 
كويد وققت هذه الأرضى للسعد على أن ركرن مسحدا 1 


اث ابعاد سات 


البته فرمايش ايشان غالباً صحيح استء ولى ما نمى توانيم در اين مسائل يكك ضابطه كلى بيان كنيم كه براى همه مردم دنيا 
كافى باشدء لعل اعراف (عرفيات) مختلف باشد در برخى از مكانها و جاها مردم به همين اكتفا كنند و بكويند اين زمين را 
دادم براى عبادت مؤمنين و مؤمنات» فلذا نمى شود به عنوان يكك قانون كلى آن را در همه جا سرايت داد» لعل محل به محل 
فرق كندء مثلاً در ايران ممكن است كافى نباشد به جهت اينكه مصلاها احكام مسجد را ندارند» مصلى وقف است براى 
عبادت» قابل فروش نيست,ء از ملكك مالكك هم بيرون شده. اما احكام مسجد را ندارد تا تنجيس 71 ن حرام باشد و ازاله نجاست 
از آن واجب باشد و هكذا ساير احكام مسجدء در ايران ظاهراً همانطور است كه ايشان مى فرمايد, بنابراين» فعلا اكر بخواهد 
كسى در ايران زمينى را براى عبادت وقف كندء نبايد اكتفا به اين جمله كند و بككّويد من اين محل را براى عبادت مؤمنين و 
مؤمنات قرار دادم؛ بلكه بايد بكويد جعلته مسجداً اين كافى استء بهترش اين است كه بكويد:” وقفت هذه الأرض للمسجد. 
جعلته مسجداً هم كافى استء يا بكويد: «وقفته على أن يكون مسجداً. 


ص: ١‏ 
متن تحرير الوسيله 


المسأله الثانيه: لابدٌ فى وقف المسجد من قصد عنوانيه المسجديه؛ فلو وقف مكاناً على صلاه المصلين» و عباده المسلمين صحٌ 
وقفاء لكن لم يعد به مسجداً ما لم يكن المقصود عنوانه و الظاهر كفايه قوله: «جعلته مسجداً» و إن لم يذكر ما يدل على وقفه و 
تدييكة :و الحو أن يقول: «وقفته سد أو على أن يكون 0 ا 


لقم 


در جلسه كذشته عرض كرديم كه در كلالم امام (ره) تناقض نيستء ايشان در جلسه كذشته فرمود:« لابد فى الوقف من 
الصيغه)»» معنايش اين است كه بايد در و قف اجراى صيغه كندء ولى در مسأله سوم مى فرمايد معاطات هم كفايت مى كندء 
اين تناقض در كلام ايشان نيستء به دو دليل رفع تناقض كرديم» اول عرض كرديم | ينكه مى فرمايد:٠‏ لابد فى الوقف من 
وجود الصيغه»» اين از قبيل قضيه بشرط المحمول استء اكر كسى بخواهد وقف به صيغه بكند بايد صيغه بخواند, كه به آن مى 
كويند ضرورت بشرط محمولء زيد الكاتبء كاتب بالضروره؛ زيد ممكن الوجود استء اما زيد الموجودء واجب الوجود 
استء مى كوييم كسانى كه مى خواهند وقف به صيغه كنند» صيغه بايد بخوانند» اما كسانى كه مى خواهند وقف معاطات 


يكنند» صيغه لازم نيست. 


مراد امام از كلمه عقد اعم از قولى و فعلى استء اينجا مى فرمايد معاطات در وقف كافى استء البته در اوقاف عامه كافى 


است. 


البته اوقاف عامه بر دو قسم است:كاهى وقف بر مصلحت است مانند يل و مسجد كه وقف بر مصلحت اندء كاهى وقف بر 
عناوين استء مانند وقف بر طلاسب» وقف بر علماء فقرا و سادات» هر وقف من كفتم اوقاف عامه» هردو قسم را شامل استء 
يعنى هم وقف بر مصلحت را شامل است و هم وقف بر عناوين كليه. حضرت امام مى فرمايد در اوقاف عامه لفظ لازم نيست» 
معاطات هم كافى استء غالب علما معامله معاطاتى را كافى مى دانند فقط جند نفر است كه كافى نمى دانند. 


١ ص:‎ 


7 حرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


اغلاب علما و فقها در معاطات قائل به ملكيت هستند, بنابر اينكه معاطات مفيد ملكيت باشد و به تعبير شهيد اول» سبب فعلى 
لمكم سي ترا ع ترد حت الوا امول كيك لازي برك عرف اجو روات ب واكك جر ارا ليله عوالات 
دو اناق عانه كاتي اسعيهرا د وليل داريم» قبل از دليل اول به اين حديث توجه كنيدء ائمه ع مى فرمايد: ١‏ أُوصيكم 
لاخو و لفت أويديكع بالدنها نكم بها شتخوضؤة و عَلَيها خريضوة و يها شعكقيكون ٠‏ 133+ ذليل اول اينكه اسلام دو امور 
دنيوى جندان نظرى ندارد» اسلام نيامده كه امور دنيوى را درست كندء اسلام آمده كه امور دنيوى اككر فاسد است» ريشه اش 
را بزند مانند بيع خمرء و بيع خنزير» واككر صحيح استء شرط يا جزئى را اضافه كند در باب معاملات, نيامده كه براى مردم 
معامله بسازد بلكه آمده تا معاملاتى كه مردم دارند در آن باره سازندكى كندء غايه ما فى الباب اكر صحيح بوده. ريشه اش 
را مى زند و اكر فاسد بوده» كاهى شرطى را اضافه مى كند و كاهى جزئى را كم مى كندء و ما مى بينيم مردم در دنيا وقفيات 
فراوانى دارند» زمينى را براى مسجد وقف مى كنند» مسيحى ها براى كليسا و هكذا ساير اديان و مذاهب» خلاصه در ميان همه 
عقلا اين مسائل وجود دارد» اسلام ما را به امر دنيوى سفارش نكرده استء بله آنجا كه عقد ما غلط استء مج ما را كرفته و 
فرموده: لا تبع الخمرء لا تبع الخنزير. اما آنجا كه مشكلى ندارد آن را به خود مردم واككذار كرده. بنابراين؛ سيره عقلا بر 
معاطات استء مكانى را براى حمام وقف مى كنندء يا باغى را براى طلاب وقف مى كننند و هكذاء سابقاً كاروان سرا ها را 


براى زائران حج و كربلا وقف مى كردند. 


1١6 ص:‎ 


-١‏ بحار الأنوار» محمد باقر مجلسى» ج 4١‏ ص١5.‏ ط - بيروت. 


به بيان ديكر سيره مستمره در ميان مسلمين همين بوده؛ فرقش با اولى اين است كه اولى سيره عقلا بود بما هم عقلاء» ولى در 
اينجاء سيره» سيره مسلمين استءيكك قطعه زمينى را وقف معاطاتى مى كنند براى ميت مسلمان هاء بدون اينكه صيغه بخوانند» 
البته وقف معاطاتى صحيح است به شرط اينكه به قبض طرف برساند» بككويد اين زمين وقف مرده مسلمانهاء يكك نفر هم مرده 
اى را در آنجا دفن كند, بككويد اين زمين مال مسجدء يكك نفر هم در آنجا نماز بخواند» خواندن نماز يكنوع قبض است. جون 


در وقف قبض معتبر است جنانجه خواهد آمدء خلاصه وقف با معاطات هم تحقق بيدا مى كند. 
إن قات 


ممكن است كسى اشكال كند و بككويد اينتكه حضرت امام مى فرمايد به شرط اينكه يكك نفر در آن قبرستان دفن بشود يا يكك 
نفر در آنجا (زمينى كه براى مسجد وقف شله) نماز بخواند» جواز صلات بستككى به صحت وقف دارد؛ جواز دفن بستكى 


500 5 مه 
دارد به صحت وقفء و صحت وقف هم بستكّى دارد به نماز» واين دور است. 


قلت: جواب اين اشكال واضح است» صحت وقف متوقف بر نماز استء اما جواز صلات متوقف بر وقف نيستء متوقف بر اذن 
مالك استء هنوز از ملكك مالكك در نيامده؛ از ملك مالكك موقعى خارج مى شود كه مالك بككويد مردم اين زمين واين هم 
شما و ملك شماء كسى هم دو ركعت نماز بخواند تا نماز نخوانده» وقف ناقص است هنوز جناب واقف مالكك است, بنابراين» 


دؤزق دن مسا له ست 


إن قلت: جرا حضرت امام (ره) بين اوقاف عامه كه معاطات را در آنجا كافى مى داند , و بين وقف خاصء مثل اينكه بككويد: 
يسرم اين خانه را برابت وقف كردم, در آنجا مى كويد معاطات كافى نيستء كليد باغ را به يسرش بدهد عملا كافى نيستء 
در اوقاف خاصه معاطات كافى نيستء بلكه بايد بككويد: وقفت هذا البستان لذرّيتى. 


١8 ص:‎ 


قلكة نكلة اش ارق اشسكاء انحا كدهى. كويك اتن زمية مال “تياو فراسكان؟ يدايق زميق مال شها وده دن انتج بعية است 
كه بكُوييم ملكيتش را حفظ كرده استء اما آنجا كه به فرزندش مى كويد كليد باغ رابكير» در مدش مال شماء اين معنايش 
اين است كه اصلش را نككّه داشته؛ منافعش مال يسرش باشدء در اوقاف خاصه ظهور در انتقال ملكك نداردء بلكه ظهور ذر 
انتقال منافع دارد» علت اينكه امام فرق مى كذاردء قضاوت عرف استء عرف در اوقاف عامه قضاوت مى كند كه از اين مال 
صرف نظر كردم؛ ولى در دومى صرف نظر از ملك نكرده؛ بلكه صرف نظر از منافع كرده است. 


ثم إن الظاهر من المصنف كفايه المعاطاه فى الأوقاف العامه فقطء دون الأوقاف الخاصه كالوقف على الذريه. 


ووجه التفصيل أن ظهور الفعل فى الوقف فى الأوقاف العامه أظهر من الفعل فى الوقف على الذريه. كما إذا وقف بستاناً على 
الذريه معاطاه من دون لفظء فربما يتبادر إلى الأذهان أنه أباح الانتفاع من ثمراته مع حفظ ملكيه الرقبه لنفسه فله أن يبيع و يرهن 


رركن لالكه الاترى اعتبار اللفظ فى الوقف الخاص حتى يرتفع الابهام. 


عنوان مسأله جهارم؛ مسأله جهارم اين است كه كسى خانه اى را ساخته و تمام كرده؛ بعداً دلش مى خواهد يكك كوشه اش را 
مسجد كند, معاطاتا مى كويد اينجا مسجد باشد. اين كافى نيستء اككر از اول كه دارد شالوده خانه را مى ريزد. قيافه خانه اين 
باشد كه مى خواهد اينجا را مسجد كندء به تعبير ديكر اكآر رو كرد ساختمان» ساختمان مسجد استء معاطاتش كافى اسثء اما 
كر الاوك وو تسق او كر ف شتت كدر الغتساة كاقا متاو و درس شن عدا كراهن ركه كورشل تيدر استسد 


#تد ادو ان كرض معاظات كاف تسكه يلكه كا الل مق ةدبك ان3. 


1١ / ص:‎ 


احكام وقوف 9 صدقات 98/٠8/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: احكام وقوف وصدقات 


بحث در اين بود كسى كه مى خواهد مكانى را به عنوان مسجد وقف كند, فرمودند اين خودش دو صورت دارد؛ يكك موقع 
روكرد و قيافه بنا نشان مى دهد كه مى خواهد آن را مسجد بسازد؛ معلوم است كسى كه مى خواهد مسجد بسازد» كل دسته 
كنبد» محراب و امثال را هم در نظر مى كيرد. على اى حال اكر از اول بنائش ساختن مسجد هم استء قيافه بنا و ساختمان 
نشان مى دهد كه اين بنا مسجد است» حضرت امام مى فرمايد معاطات در اينجا كافى استء يعنى با معاطات هم وقف تحقق 
بيدا مى كند» ديكر خواندن صيغه لازم نيست به شرط اينكه يكك نفر دو ركعت نماز در آنجا بخواند. 


21141 :شكين كانه تعد فاه عدوا سناكم قد إحنذ وافبح ا مساك از مسكرق بوذن آذ تمهدوك دمن كنوافد كد 
يكك طبقه يا يكك واحد آن را مسجد كندء آيا در اينجا معاطات كافى است؟ 


حضرت امام مى فرمايد معاطات كافى نيستء حتماً بايد صيغه بخواند؛ مادامى كه صيغه نخواند» نمى تواند آنجا را مسجد 


حساب كند هر جند مردم را دعوت كند كه بياييد در اين طبقه يا در اين واحد نماز بخوانيد» معاطات كافى نيست. 


يس اكر روكرد و قيافه ساختمان مسجديت را نشان مى دهدء معاطات كافى استء اما اكر روكرد و قيافه ساختمان مسكونى 


بودن را نشان مى دهد نه مسجديت راء براى مسجديت معاطات كافى نيستء بلكه عقد مى خواهد. 
تأمل استاد سبحانى نسبت به بيان حضرت امام (ره) 


ولى من در دومى تأمل دارم و آن اينكه ماهيت وقف با جه جيز قائم استء ماهيت وقف جيه؟ على الظاهر ماهيت وقف قائم با 
دو شىء استء يكى ندت» ديكرى هم اقباض» اكرؤاقغاً ماهيت وقف قائم با اين دوتاست,ء حالا من از اول نبت نكردم؛ ولى 


الآن مى خواهم اين واحد را مسجد كنم, نت مى كنم و به قبض هم مى رسانم» جرا معاطات در اينجا كافى نباشد؟! 
ص: 1١8‏ 


البته ببحث ما ثبوتى استء يعنى بينى و بين الله آيا وقف محقق مى شود يا نه؟ البته حضرت امام مى فرمايد (در اين فرض) وقف 


با معاطات محقق نمى شود. 


ولى ما عرض مى كنيم كه قوام ماهيت وقف با دو امر استء يكى نيت و ديكرى هم اقباضء من در اينجا هم نيت كردم وهم 
به قبض رساندم و از مردم دعوت به نماز خواندن در آنجا نمودمء با اين وجود جرا وقف محقق نشود؟ 
همان كونه كه عرض شدء بحث ما ثبوتى استء اما در عالم اثبات اكر بعداً كويد من قصد مسجد نداشتم» قولش مقدم استء 


مثلاً-اكر بعد ازده سال يشيمان بشود و بويد من قصد مسجد نداشتمء ديكر مى خواهم اين و احد را بفروشمء مى تواند 


بفروشد (1)» فرق است بين مقام ثبوت و بين مقام اثبات» در مقام ثبوت» يعنى بينه و بين الله كافى استء اكر مردى متدين 


الك مايه و انما شيعتل به اقلق هاوه وفك محتق انمض اقلنذا حت وين الله يدا قد كر افك تر وفك 


بله! در مقام اثبات جنانجه يكك روزى (به هر دليلى) يشيمان بشود و بككويد من نيت مسجد نداشتم» مى خواهم اينجا را 


البته در مقام ثبوتء اما در مقام اثبات - جنانجه عدا قينا بشود و بككويد من قصد مسجد نداشتم- قول او مقدم است. 


آيا وقف با وكالت تحقق بيدا مى كند؟ 


المسأله الخامسه: «لا إشكال فى جواز التوكيل فى الوقىفء و فى جريان الفضوليه فيه خلاف و إشكالء لا يبعد جريانها فيه» لكن 
الأحوط خلافه» (؟) . 


١9 ص:‎ 


-١ 


7- تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص 27 


فروع مسأله 
حضرت امام در اين مسأله (مسأله ينجم) دو فرع را مطرح مى كند: 


:١‏ فرع اول اين است كه آيا در وقف هم وكالت ممكن است يا نه» به اين معنى كه خودش مستقيماً وقف نكند, بلكه كسى را 
وكيل كند كه او اين خانه را وقف كند. 


به بيان ديكر آيا همان كونه كه بيع وكالت بردار است» وقف هم وكالت بردار است يا وكالت بردار نيست؟ 
":فرع دوم اين است كه آيا وقف فضولى هم ممكن است يا وقف فضولى ممكن نيست؟ 
بررسى فرع اول 


اما در اولى ظاهراً مسأله واضح و روشن استء جه فرق مى كند وقف با بيع» جه فرق مى كند وقف با اجاره» همانكونه كه بيع 
واجاره وكالت بردار استء وقف نيز وكالت بردار مى باشدء مثلا يكك عوامى, روحانى محله و منطقه را وكيل مى كند كه 


فلان زمين رااز طرف من وقف كنيد. 

يرسش 

ممكن است كسى بكويد كه وقف قصد قربت مى خواهد و قصد قربت با توكيل منافات دارد؟ 
ياسخ 


جوابش اين است كه قصد قربت هيجكونه منافاتى با وكالت و توكيل ندارد» جون يا خود موكل قصد قربت مى كند يا همان 
روحانى و عالم محل از طرف او قصد قربت مى كندء قصد قربت مانع از وكالت نمى شود غايه ما فى الباب اكر خود موكل 
قصد قربت كردء براى بار دوم لازم نيست كه وكيل او هم قصد قربت كندء اكر خودش قصد قربت نكرد به وكيل خود وكالت 
مى دهد كه هم صيغه را اجرا كن و هم از طرف اوء لله آن را وقف كنء يعنى قصد قربت را هم خودت انجام بده. يس به اين 
نتيجه رسيديم كه وكالت در وقف مشكلى ندارد» قصد قربت هم مانع از وكالت نيست. 


ص: ”3 


بررسى فرع دوم 


فرع دوم اين است كه آيا وقف فضولى هم كافى است يا نه؟ شيخ انصارى براى بيع فضولى يكك مقام بلندى را قائل شده است» 
كسانى كه متاجر شيخ را تدريس مى كنند يا خوانده اند» جند ماه طول مى كشد كه انسان بيع فضولى را بخواند» از نظر شيخ 
انصارى بيع فضولى همه اركانش كامل است و هيج نقصى ندارد» فقط اجازه مالكك را كم دارد؛ اكر فرمايش شيخ انصارى 
درست باشد كما اينكه همه علما تقريباً بيع فضولى را يكك بيع كامل مى دانند» اككر مطلب از اين قرار باشد كه بيع فضولى يكك 
بيع كامل عيار استء يس هيج فرقى بين وقف و بيع نيست (لا فرق بين البيع و الوقف)» ممكن است من خانه كسى را بدون 


اجازه او وقف كنم بعداً خودش هم اجازه بدهد. 


مرحوم آيت الله حجت مى فرمود بيع فضولى فقط يكك اسنادش كم استء اسنادش كدام است؟ أَوْفُوا بالْعُقَودِ)» الف ولام 


عوضن از مضاق إلبه اسكه يعي (أوقوا بعقودكمابا اجازه مالكء كامل مى شود. 


ديد كاه استاد سبحانى در 2 فضولى 


ولى من در بيع فضولى نظرى دارم كه با ساير انظار متفاوت استء از نظر من بيع فضولى اصللًا مشمول ادله نيستء خلافاً للشيخ 
الأنصارى كه بيع فضولى را مشمول ادله (وَأَحَلَ الله اليم ) (1) و ( أَوْفُوا بِالْعُقَودِ) (7) مى داند. ولى از نظر من بيع فضولى اصالا 
عرفيت ندارد» به جه دليل كسى بخواهد مال ديكرى را بفروشد () . 


بله! در بعضى از جاها عرفيت هست و آن جايى است كه بين مالكك و فروشنده يكنوع ارتباط نسبى باشدء مثل اينكه برادر 
بزركتر خواهرش را يا دختر برادر كوجكترش را به عقد كسى در بياورد يا مال برادر كوجكترش را بفروشدء اتفاقا رواياتى كه 
شيخ انصارى بر جواز بيع فضولى استدلال مى كند از اين قبيل است. مثلاا مردى خودش در سفر رفته» يسر هم از غياب و دور 
بودن يدرش سوء استفاده كرده؛ كنيز يدر را به كسى فروخته» مشترى كنيز را كرفته وازاو صاحب اولاد هم شده؛ يدر از سفر 
طولانى خودش بركشته؛ سراغ مشترى رفته» هم كنيز را آورد وهم بجه اش راء مشترى خدمت امام صادق يا امام باقرع آمده و 
داستان را نقل كردهء حضرت هم او را راهنمايى كرده و فرموده كه تو هم يسر او را زندانى كن تا او بيع را براى تو تنفيذ كند. 
مشترى نيز طبق راهنمايى امام جنين كرده» مالكك سراغ مشترى آمد و كفت بجه مرا رها كن او در جوابش كفت تو بيع را 
اجازه بده تا من بجه ات را رها كنم. 


ص: 5" 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
؟- مائده /سورهة. ايه .١‏ 


م 


إذا علمت هذاء تازه يكك جنين كارى (بيع فضولى) اكر در ميان عقلا باشد» فقط در بيع» نكاح و اجاره استء اما در باب وقف» 
ما اصلاً سراغ نداريم كه يكك نفر بيايد مال ديكرى را بدون اجازه اش وقف كند ولذا حضرت امام مى فرمايد: لا إشكال فى 
جواز التوكيل فى الوقفء و فى جريان الفضوليه فيه خلاف و إشكال لا يبعد جريانها فيه» لكن الأحوط خلافه». بايد حضرت 


امام مى فرمود:؛ لكنّ الأقوى خلافه»» اصللا وقف فضولى عرفيت ندارد. 


بنابراين» بايد در معاملات ببينيم كه عرف جه مى كويند» خصوصاً اكر بكوييم وقف جنبه عبادى دارد مثل اين مى ماند كه 


بدر زنده باشد» يسر نمازش را بخواند. 


بنابراين» بيع فضولى صحيح است اما در آن جهار جوبء نكاح و اجاره فضولى هم صحيح استء اما در آن جهار جوبى كه 
بيان شدء اما وقف فضولى اصللا و ابداً صحيح نيستء اصللا عمومات ادله اينجا را نمى كيرد الوقوف حسب ما يقفها أهله. آدم 


بيكانه بخواهد خانه بنده را وقف كندء اين بى معنى است. 


مساله ششم 

آيا در وقف. قبول هم شرط است يا قبول شرط نيست؟ مثلا يدر مى كويد من فلان خانه يا مغازه و يا جيز ديكر را بر اولاد 
ذكورم وقف كردمء آيا اولاد ذكور حتما بايد بككويند كه: قبلتء يا وقف بر جهت عامه مى كند كاروان سرا را وقف بر زائرين 
كند. مثل اينكه وقئ بر طلابء فقهاء فقرا و سادات كندء آيا در اين كونه موارد قبول معتبر است يا نه؟ در مسأله سه نظريه و 


قول وجود دارد: 


ص: "3 


استء جون ايشان فرمود كه:« الوقف عقده. هر كس بككويد وقف عقد استء بايد لوازمش را هم ملتزم بشود. جون عقد كره 
است و كره دو طرف مى خواهد. يس كسانى كه مى كويند وقف عقد استء حتما بايد بككويند كه در وقف قبول شرط و 


معتبر است و بايد موقوف عليه قبول كنند. 


؟: قول دوم مى كويد در وقف قبول شرط نيست. جرا؟ لأنّ الوقف تحريرء وقف آزاد كردن و فكك ملكك است,ء مانند تحرير و 
آزاد كردن رقبه است, كسى اككر بخواهد غلامى را آزاد كند. قبول لازم ندارد. 


': قول سوم. مختار حضرت امام است كه قائل به تفصيل مى باشند و مى فرمايند كه بايد بين وقف خاص و بين وقف عام فرق 
نيست جون طبقه دوم هنوز به دنيا نيامده اندء اما اكر وقفء وقف عام باشد خواه وقف بر جهت باشد يا وقف بر عناوين» در 


ولى از نظر ما در وقف مطلقا قبول لازم نيست.جرا؟ بهترين دليل سيره مسلمين استء مسلمين هر وقت كه مى خواهند بر اولاد 
كفايت مى كندء ما در سيره مسلمين بعداز آنكه وقف كردند نديديم كه كسى قبلت بكويد. 


فإن قلت: الوقف تمليكك على الموقوف عليه» وقف تمليك است و تمليك هم قبول مى خواهد. 


ص: ذا 


قلت: وقف تمليكك نيستء بلكه ايقاف العين» موقوف و عين را نكّه مى دارد» اجازه نمى دهد كه فروخته يا رهن داده شودء 
تمليكى در كار نيستء اكر تمليكى هم در كار باشدء ثمره را بعداً تمليكك مى كنند و الا عين ملكك نيست » عين نه ملكك طبقه 
اول است و نه ملكك طبقه دوم و سوم. 


بنابراين» من از راه سيره مسلمين ثابت كردم كه در وقف مطلقاً قبول شرط نيست و سيره بر عدم شرطيت قبول در وقف استء 
خهوضا دز اؤقاك اغا :فلن| كر كس يراق ققراءشقها و مادا يوقق فى ذه ال آنها مسوك فى كتنك كارا قول خافر 
شوند. 

كسانى كه مى كويند وقف عقد استء آنها بايد بككويند در وقف قبول شرط است ولى ما وقئ را عقد نمى دانيم» ما مى 
كوييم الوقف إيقاف الموقوفء آن را حبس مى كنند و نكّه مى دارند. 

آيا در وقف قصد قربت شرط است؟ 90/٠/97‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: آيا در وقف قصد قربت شرط است؟ 
ما بايد دو مسأله را از هم جدا كنيم» يكك مسأله اين است كه آيا در «وقف» قبول موقوف عليه شرط است يا شرط نيست؟ 


قبض مى كنند)؟ بنابراين» بايد اين دو مسأله رااز هم جدا كنيم» آيا قبول موقوف عليه شرط است يا شرط نيست» آيا قبض 


واقف شرط است يا شرط نيست؟ 


نك ها قياة فر اولى ايقه قنفن براك عليه عه عن اقم إفا عفك ماكر اب عتليه ادن قر ل انك الع باق كه مسقدتن 
كه وقف عقد استء بايد به لوازمش هم ملتزم بشوند جون عقد دو طرف مى خواهدء ايجاب و قبول» عجيب اين است كه 
مرحوم محقق در عين حالى كه مى كويد:« الوقف عقده. ولى در اينجا قبول را ذكر نمى كندء بعضى ها احتمال مى دهند كه 
اكر ذكر نكرده بخاطر وضوح و روشن بودنش بوده؛ غالباً در عقود جايزه قبول را ذكر نمى كنندء مثل عاريه» لعل محقق حلى 
بخاطر وضوح مطلب قبول را ذكر نكرده استء اما من كه شرائع را نككاه كردم ديدم كه ايشان (محقق) مى فرمايد قبول در 
اوقاف عامه شرط نيستء اما در اوقاف خاصه قبول شرط استء معلوم مى شود كه جناب محقق قائل به تفصيل استء ايشان در 


اوقاف عامه فرموده قبول لازم نيستء اما در اوقاف خاصه مى كويد قبول شرط است. 
ص: 75 
اقوال مسأله 


علن ا عخال ذو :سأله سه قول اس 


١:قول‏ اول اين است كه در وقئف قبول مطلقا شرط است. 

": قول دوم اين است كه قبول مطلقا لازم نيست. 

“: قول سومء قائل به تفصيل است»ء يعنى فقط در اوقاف خاصه شرط است نه در اوقاف عامه. 

و حضرت امام هم به اين تفصيل معتقد است. يعنى در اوقاف عامه قبول شرط نيست اما در اوقاف خاصه حتماً بايد قبول باشد 
كسانى كه مى كويند قبول مطلقا شرط استء جون وقف عقد است و عقد هم مركب از ايجاب و قبول است. 

ديد كاه استاد سبحانى 

اما به نظر ما كه مى كوييم مطلقا شرط نيست,. ما دليل ديكرى داريم: 


اولاً؛ سيره مستمره مسلمين استء فلذا كسانى كه مدرسه و مسجد مى سازند» هيج وقت نديديم كه موقوف عليه را وادار به 


قبول كنند» اصلا توجه به قبول ندارند» سيره مستمره بر عدم قبول است. 
احتمال 


مى سازدء آن را در اختيار مسلمانان قرار مى دهد تا دو ركعت نماز بخوانند؛ اين كار خودش قبض است و قبض هم جانشين 
قبول ميباشد» اين حرف معنايش كه اين است كه قبول شرط نيست بلكه قبض كافى از قبول است» يس نتيجه مى كيريم كه 


ولا لمروره ماما د ات 


ثانياً؛ ما در همان ابتدا وقف را معنى كرديم و كفتيم اينكه از رسول خحدا ص است كه: تحبيس العين و تسبيل المنفعه»» اين 
تفسير به لا-زم است و الا وقف همان ايقاف استء باز داشتن استء از آنجا كه اين عين و مال در مسير بيع» اجاره و امثالش 
بودء من كارى كردم كه از اين مسير بيرون برود» متوقف بشودء يعنى نه من و نه وارث بتوانند آن را به ديككرى بفروشند يا به 
ديكرى رهن بدهندء اكر واقعاً حقيقت وقف همان ايقاف استء قبول معنى ندارد جون من متوقف مى كنمء در اختيار عموم 
مى كذارم تا نماز بخوانند. 


ص: 36> 


اما وقف بر اولاد» در وقف بر اولاد اككر وقف كردم, آنها رد نكردند» استفاده مى كنندء اما اككر رد كردند» رد كردن آنها به 


بنابراين هيج نوع دليلى براى شرط بودن قبول در وقف بيدا نكرديم؛ اول سيره مستمره مسلمين. ثانياً ماهيت وقف را معنى 
كرديم و معلوم شد كه در ماهيت وقف نه ايجاب خوابيده و نه قبول» وقف همان ايقاف استء غايه ما فى الباب ايقاف در 
دوتاى اول (يعتى وقت بر سهت وقف بزعناوين) دو اختيار آنان كذاشعن استء اماوقق براولالةة بعد از مخ اكر قبول 
راط يرن هيد كر روسل ا ك0 وعد نك الل امن شرف ينار رود ما وله رأ قوط تعن انيع كرا كرد قا 
اككر رد نكنند بدون قبول هم كافى استء و غالباً نود ونه در صد آنان رد نمى كنند و حتما قبول مى كنند جون يكك درآمد 


المسأله السادسه: الأقوى عدم اعتبار القبول فى الوقف على الجهات العامه. كالمساجد و المقابر و القناطر و نحوهاء و كذا الوقف 
على العناوين الكلتئه كالوقق على الفقراء و الفقهاء و نحوهماء و أمّا الوقف الخاص - كالوقف على الذرّيه > فالأحوط اعتباره 
فيه» فيقبله الموقوف عليهم و يكفى قبول الموجودينء و لا يحتاج إلى قبول من سيوجد منهم بعد وجوده؛ و إن كان الموجودين 
صغار أو فيهم صغار قام بهم ولتهم لكن الأقوى عدم اعتبار القبول فى الوقف الخاص أيضاً كما أن الأحوط رعايه القبول فى 
الوقف العام أيضاًء و القائم به الحاكم أو المنصوب من قبله 1 . 


ص: 1 


.55 تحرير الوسيله» روخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


اينها همه از باب احتياط است و الا در ماهيت «وقف» قبول نخوابيده است. 


من در آخر يكك كلاءمى دارم و آن اين است : كسانى كه مى كويند در اولى و دومى قبول لازم نيستء اما در سومى احتياط 
كرد معنايش اين است كه كلمه « وقفت» دو معنى داشته باشدء در در اولى بشود ايقاع» در دومى بشود عقود» و كسى بر اين 
ملتزم نيست» يعنى كسى ملتزم نيست كه بكويد «وقفت» دو معنى داردء اكر كسى بر جهات عامه وقف كرده؛ در اينجا وقف به 
معناى ايقاع استء اما اكر براى اولادش باغ يا خانه اى را وقف كرده؛ اين عقد است و اين خيلى بعيد استء همه اين لوازم ما 
را وادار كرده كه بككُوييم قبول شرط نيستء غايه ما فى الباب اينكه آقايان خيال مى كنند كه ممكن است قبض جانشين قبول 
باشدء خب! خود اين حرف عبارت أخراى اين است كه بككُوييم قبول لا-زم نيستء اين عبارت محترمانه است كه مى كُوييم 


اما صادق وقف امير المؤمنان را نقل كرده» اوقاف فاطمه سلام الله عليها و اوقاف عليه السلام را نقل نموده؛ يعنى در خاندان 
اهل بيت عصمت و طهارت ع اينها واقف هستند» وقف نامه اينها را مى خوانيم» اصللاً در وقف نامه اين بزركواران» اسمى از 
قبول در ميان نيستء البته اينها را در آينده مى خوانيم. ١‏ بَشَّرِ الَْارتٌ بَشَّر الْوَارِتَ هى ص دَقَهَبنَا ًا فى ححجيج بَيِتِ اللّهِ- و عار 
سبيله لياح وَ لا تُوَبُ و لَا تُورَتٌ كَمَنْ باعها أَْ وَعبهَا فلي لَغَُ الل وَ اكه وَ لاس أَجْمَعِينَ لا بقبلٌ الله مِنّهُ ص فا وَلَا ذلا 
لاه 


ص: ”7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 215 ص 18#» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2, ح7, ط آل البيت. 


بدن اله مالنة خا ثيدة 


الف؛ سيره و سنت مسلمين. 

ب؟؛ ماهيت وقف. 

ج؛ در وقف نامه هاى ائمه اهل بيت ع هم اسمى از قبول نيست. 

المسأله السابعه: الأقوى عدم اعتبار قصد القربه حتّى فى الوقف العامٌ» و إن كان الأحوط اعتباره مطلقا (1) . 
عدم اعتبار قصد قربت در وقف 


فكر حضرت در نجف با فكرش در قم و ايران فرق كرده؛ در آنجا (نجف) خيلى احتياط را رعايت مى كند؛ محيط نجف 
ايجاب كرده كه اين احتياط ها را بياورد. و الا آن اجتهاد مطلق ايشان نبايد اين همه احتياط داشته باشد. در هر حال آيا قصد 


قربت در وقف شرط است يا نه» بككويد من وقف مى كنم لله تباركك و تعالى» يا قصد قربت شرط ند نيست؟ 


بعضى مى كويند در اوقاف عامه قصد قربت شرط استء وقف مى كنيم مساجد و مقابر راء يا حتى در عناوين هم مى كويند 
قضيك قريث شرط اسكة يعتى كاو يراق تعداء امااذر ذريه و اولاق سأله» مسأله لله بسك يلكه مسأل فساله بوث وابوتث اسثة 
و لذا در سومى احتياط كم رنكك استء اما در دوتاى اول احتياط ير رنكك استء جوابش اين است كه من يكك حديثى خواندم 


١‏ أوصديكع بالآخزو وَ لَسْتٌ أُوصد يكم بالدنا فَإنَكُمْ بها مُدكَوْصَوْنَّ وَ عَلَيِهَا يصون وَ بها ُشتميتكون » (1) » عرض كردم كه 
ييغمبر | كرم ص مى فرمايد من شما را به دنيا سفارش نمى كنمء جرا؟ جون خودتان دنيا را مى فهميد» جيزهايى كه عقل شما 
به آ نها نمى رسدء من شما را نسبت به آنها سفارش مى كنم ولذا اسلام در معاملات جندان اهميت نداده» جرا؟ جون خود بشر 
مى فهمد, فقط آنجايى كه به مصلحتش نبوده؛ قيجى كرده. يا شرط و جزئى را اضافه نموده؛ و لذا اكر عمر باقى باشد و من 
معاملاءت جديد را هم مطالعه و مباحثه كنم» همه آنها را مطابق قواعد مى دانيم, اينها جنبه عرفى دارد» حالا كه جنبه عرفى 
دوك رقت كاوق نيا عاك اسان اندها سق روود وا عمس اناقو وقلت و نتف رفاك فعاضي به مجلخاكوا قدا ره 
بلكه تمام فرق يكنوع وقفى مى كنند» آيا آنها قصد قربت مى كنند؟ نه خير! كاهى علاقه استء يكنوع محبتى به هموطن و هم 
كيش خودش دارد. يكنوع عاطفه ايجاب مى كند كه بيايد قبرستانى را وقف كنند. 


ص: 1 


.55 تحرير الوسيله» فك اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 
ط - بيروت.‎ .5١ ص‎ »١ بحار الأنوار» محمد باقر مجلسى» ج‎ -١ 


بنابراين» اكر بنا باشد كه وقف را يكك امر جهانى بدانيم» در دنيا وقف قصد قربت ندارد. 
إن قلت: در روايات ما از كلمه وقفء تعبير به صدقه شده استء مسلماً در ماهيت صدقه هم قصد قربت شرط است. 


:1١‏ عَنِ اَل وَ محمد بن رم «عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالا- سَأَْناةُ عَنْ ص دَقَهِ رَسُولٍ الله ص- و ص دَقَهِ فَاطِمَهُ ع- فَقَالَ ص دَقَتهُمَا 


ِينى هَاشِم وَيَنِى الْمَطِبِ» (01 .از وقف تعبير به صدقه شده ودر صدقه قصد قربت معتبر است. 


١‏ عَنْ علِيَ بن الْححكم عَنٍ العا عَنْ محمد بْنِ مُنرِم عَنْ أبى فّرع فى حَدِيثٍ قَالَ: ٠‏ و لا يَْجعٌ فى الصَدَقَه د 
0" 


ا 


اين دو حديث شايد دست وباى ما ببندد و بككُوبيم در وقف بايد قصد قربت كنيم. 
جواب 


آيا مى شود از اين دو حديث جواب داد؟ 


ممكن است جواب بدهيم و بككوييم صدقه بر دو قسم استء يكك صدتقه اى داريم كه تمليكك العين است و تمليك المنفعه د 
آنجا قصد قربت شرط استء اما يكك صدقه داريم كه تمليكك العين نيست,» فقط تمليكك المنفعه استء در آنجا قصد قربت 
شرط نيست» مى كوييم: الصدقه على قسمين» صبح انسان از خانه خود بيرون مى آيد» دست در جيبش مى برد» جند تومان به 
فقير مى دهدء اين قصد قربت مى خواهدء هم تمليكك عين است و هم تمليك منفعت. 

اما يكك صدقه داريم كه تمليك العين است نه تمليك منفعت » بكوييم در اينجا قصد قربت شرط نيست و شايد همين ها سبب 
شده كه حضرت أمام احتياط كند كه بايد قصد قربت كند. 


ص: 53> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص177» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١)‏ ح68) ط آل البيت. 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.19 ص ١77؛‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب”2 ح7؛ ط آل البيت. 


فإن قلت: عَنْ حَمَادٍ بن عُثْمَانَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: ١‏ لَا صَدَقَهَ وَ لا عِنْقَّ إِلَامَا أريدٌ به وَجْهُ الله عَزَّ وَجَل » (1) . 


هذا من جانب و من جانب آخر لم يذكر فيما ورد مبّرا أوقوا عليهم السلام إلا بلفظ الصدقه. و من المعلوم اعتبار القربه فيها 
(صدقه). 


ع ه- ع - 


از اين طرف ائمه ما مى كويند صدقه؛ از طرف ديكر مى كويند ١‏ لَا صَدَقَهَ وَلَا عق إِلَا مَا أرِيدَ به وَجْهُ الله عَرَّ وَ جل ). 


قلت: إِنْ لازم ذلك أنْ الوقف على قسمين: صدقه إذا أوندة ونع اللددو طبن عدقه ذا كاقك العايه عن كد قل كرو وله 
على شرطيته مطلقاً غايه الأمرء لا يترنّبٍ الثواب إِلَا إذا قصد به القربه» بل الظاهر ترتّبه و إن لم ينو القربه كما هو ظاهر الحديث 
النبوى المعروف الذى فى صدر الكتاب. 


تعبير ما اين است كه وقف بر دو قسم استء يكك وقفى داريم كه صدقه استء يكك وقفى هم داريم كه صدقه نيست» يس اين 
بيان با بيان خارج من فرق كردء صدقه دو جور است,ء يكك آدمى است كه لله وقف مى كندء يكك آدمى هم كه براى اولادش 


يس وقف بر دو قسم است» يكك وقف داريم كه صدقه استء يكك وقف هم داريم كه صدقه نيست اكر لله باشد جنين وقفى 
صدقه است و اكر لله نباشد صدقه نيست» يعنى وقف است اما صدقه نيست. اكر امام ع مى فرمايد:« لا صدقه)» آن وقفى را مى 
كويد كه صدقه باشدء اما وقفى كه صدقه نباشد» آن را شامل نيست. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9 ص 235٠١‏ من أبواب كتاب الوقوقف و الصدقات» ب015 ح3 وك ط آل البيت:. 


نكته: در صدقه نيز در همه جا قصد قربت لازم نيست» كجا؟وّ فِى الْحَدِيثِ عَنْهُ ص ١‏ إِذَا مَاتَ ابْنّ آدمَ الْقَطْعْ عَمَلَهُ إلا مِنْ تَلَاثْ 
وَلَدٍ صَالِتح يَدُعُو لَهُ وَ صَدَّقَهِ جَارِبَهِ وَ عِلْم يُنْتَفَعٌ به » (1). اين ولد و يسر كه صالح است (يَدْعُو لَه ؛ است » آيا يدر در كاشتن 
بسر قصد قربت كرده؟ نه خير! مكر اينكه كسى بككويد ما صدقه هاى وجه الله را مى كوييم» صدقه بودن اين ولد مجازى است 
نه حقيقى. به بيان ديكر مكر اينكه اين كونه بككوبيد كه بحث ما در صدقه هايى است كه جنبه وجه الله داشته باشد» صدقه يسر 
از باب تقريب و من باب مجاز است. 

شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 48/٠8/1516‏ 
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موضوع: شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 


مسأله هشتم در حقيقت جهار محور دارد» محور اول اين است كه قبض در صحت وقف و لزوم وقف شرط استء يعنى اكر 


كسى جيزى را وقف كردء حتما بايد آن را به قبض «موقوف عليه» برساند و در اختيارش قرار بدهد. 
اقوال مسأله 


در اينكه آيا قبض در.وقق شرط صحت است يا شرط لزوم؛ در ميان علما اخدلاف است» برخى مى كويند كه فبض ‏ موقوف 


عليه يا اقباض واقف شرط صحت است و برخى مى كو يند شرط لزوم استء البته اثرش فرق مى كند. 


محور دوم اين است كه قبض بايد به اذن و اجازه واقف باشد والا اكر موقوف عليه آدم قوى و زورمند استء از وقف آكاه 
شدء عين موقوفه كه ممكن است حيوان باشد از خانه واقف بيرون آوردء يا قاليجه را كرفت و با خودش آورد.ء اين كافى نيست 


بلكه بايد به اذن واقف باشد. 
ص: 5 


-١‏ عوالى اللثالى» ابن جمهور احسائى» ج 2 ص/31. 


وقف عامه يا وقف بر عناوين» قبض آنها جكونه است؟ 


محور جهارم كه آخرين محور مى باشد اين است كه آيا همين مقدارى كه موقوف عليه مى تواند از ميوه باغ استفاده كندء اين 
مقدار تصرف براى قبض كافى مى باشد يا نه؟ به بيان ديكر آيا استيلاء بر منافع كافى است يا اينكه علاوه بر استيلاء بر منافع؛ 
بايد استيلاء بر استيلاء بر اعيان هم باشد؟ 


حضرت امام در اين مسأله هشتمء جهار تا محور دارد كه ما هر جهار محور را بيان كرديم» محور اول اين بود كه قبض شرط 


رابعاً؛ استيلاء بر منافع كافى نيستء بلكه بايد استيلاء بر اعيان هم باشد. 


بررسى محور اول 


نسبت به محور اولء تقريباً همه فقهاى ما مى فرمايند كه قبض شرط استء اما معلوم نيست كه آيا قبض شرط صحت است يا 
شرط لزوم؟ 


داريم» خصوصاً علامه در تذكره استدلال عقلى دارد. 


ميقع وزكر اف هي لزتايدة و ايلع رلا بالإقياض :قا ان لازم لا بحرو جرع فيه :]ذا ؤقغ فى ؤمان الفتضية ماالفا يعت 
همين مقدارى كه به قبض رساندء اين وقف (در واقع) مى شود وقف لازم يعنى حق ندارد كه وقفش را بر كرداند و بككويد 


وقف كلا وقف. يعنى عاقل باشد, بالغ باشد» مريض نباشد» جون تصرفات مريض نسبت به ثلث صحيح است نه به اصل. 


ص: زذضن 


.7١١ شرائع الإسلام» جعفر بن حسن» معروف به محقق حلى ج 5 ص‎ -١ 


به بيان ديكر اكثر جناب واقف شرائط را دارا باشد» جنانجه وقف كند و به قبض برساند, اين وقفش لازم است و برو و بر كرد 


ندارد. 


همين مقدارى كه قبض داد. در واقع اين وقف لازم مى شود بعد مى كويد واقف حق ندارد كه از وقفش بر كردد و بككويد 
وقف كلا وقف. (إذا وقف فى زمان الصححهاء يعنى عاقل باشد, بالغ باشد» مريض نباشد جون مريض تصرفاتش در ثلث است نه 
در اصل» يعنى اكر جناب واقف واقعاً شرائط را دارا باشد» جنانجه وقف كند و به قبض برساند» بعد از آن حق رجوع ندارد و 


نمى تواند وقفش را بهم بزند. 


بمال فلايلزم بمجرّده كالهبه و الوصيه و لأنّ الأصل بقاء الملكك على مالكه. خرج عنه المقبوض فيبقى الباقى على اصله) (1) . 


وقال فى القواعد: « و يشترط تنجيزه و دوامه و إقباضه وإأخراجه عن نفسه و نيه التقدذب» 272 


و فى جامع المقاصد (فى ببان الشروط) الغالث: الأقباض وهو عير القبض النذ تقدّم اشتراطه لإنّ القبض لايعتدٌ به من دون 
إقباض الواقف و تسليطه عليه». 
وقد أشار فى عبارته إلى كلا الفرعين اللذين نحن فى اوّلهما. 


وفن السالكة :ولأ خلاف بين أضكانا فى أن القبقن شرط لعبكت الوقق فلا سفن ندوته كما لا تعد بالأيجاب مهدا عه 
القبول أو بالعكس فيكون القبض جزء السبب الناقل للملك» (2) . ناقل تام آن است كه هم صيغه را بخواند و هم به قبض 
طرف برساند و الا-اكر وقف كند و قبل از آنكه به قبض موقوف عليه برساند» بميرد» وقف محقق نمى شود بلكه اين تركه 


ص: 5 
-١‏ تذكره الفقهاء. علامه على. جك ص ١717؟.‏ 


.7// قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 
15 مسالكك الأفهام؛ الشهيد الثانى» جه ص‎ -“ 


روايات 


إلى غير ذلكك من الكلمات. أمَا يدل على شرطيه القبض فكالتالى: 


:١‏ عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْيَى- صفوان بن يحيى در سال: 2708 فوت كرده است- عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ: «سَ لَه عَن الرَّجْل يَقِفْ 
ا و ل 0 له أن جع فبها إن 


إِنْ 
َط وَلَنهَا له حبّى بلعو وها له لم يكن لَه أن يَْجع فيه وَ إِنْ كانُوا كباراًوَكم بي أ ف لهم وَ لَمْ 
لو الم لسر ا 


الف: «إنْ كان وَقفَهَا لولْدهِ وَلَِِرِمْ كُمَ عل لَهَا يما لع يَكن لَهُ أَنْ يَْجع فيهاه» اين عبارت حمل مى شود بر جايى كه به قبض 
داده باشد» جون قيم برايش قرار داده» شاهد من بر اين حملء فقره سوم است» جون در فقره سوم مى كويد اككر قبض نداده 


باشدة من توالك سس كردة. 
بنابراين» اين فقره را حمل مى كنيم در صورتى كه به قبض داده باشد» جرا؟ به قرينه فقره سوم. 


ب: «وَ إِنْ كانُوا صِدَغَاراً وَ قَدْ شَّرَط وَلَايتَهَا لَهُمْ حَنَّى بَلعُوا فَبحَوزُهَا لَهُمْ لَمْ يكن لَهُ أنْ يَرْجِمْ فِيهَاه موقوف عليهم صغارند» صغير 
بوده» وقف كردهء تا بالغ بشود» مى كويد حق رجوع ندارد؛ اولى را حمل كرديم در صورت قبض»ء عرض كرديم كه سومى 
قرينه براين حمل استء اين جا به جه دليل حمل كنيم؟ در اينجا اين آقا كه واقف است (وقف كننده) يدر است» قبض يدر 


جانشين قبض بجه و يسر است لذا احتياجى به قبض نيستء» قبض جديد لازم نيست. 
ص: *7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 218١‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب كل ح ا ط آل ليت 


ج: ٠و‏ إِنْ كانُوا كارا وَ لَمْ يُسَلّمْهًا إِلَتِهِمْ وَ لم يُحَاصِمُوا حَتّى يَحُورُوهَا عَنْهُ فلّهُ أَنْ يَْجع فيا بِأنّهُْ لا يَحُورُوَهَا عَنْهُ وَقَد يلوا وَ 
َم يُحَاصِِمُوا حَبّى يَحُورُوهَا عَنّهُ بيش واقف نيامدند كه بكويند جناب واقفء موقوفه را بده قله أَنْيَْجع فيا لَِنهُْ ل 
يَحُوزُونَهَا عَنْهُ وَهَدُ بَلْعُواا . اين فقره را قرينه كرفتيم بر فقره اولى» جون در فقره اولى هم موقوف عليه بزركك استء ولى در 
اولى تسليم كرده. اما در اينجا تسليم نكرده» يس در اولى حق رجوع ندارد» اما در سومى حق رجوع داردء اما فقره دوم قبض 


نمى خواهد جون قبض ولىء جانشين قبض بجه و يسر است فلذا قبض در آنجا محقق است. 


وجه الدلاله قوله فى الفقره الثانيه: : 'وَإِنْ كانُوا صدَغَارا وَ قد شَّرَط لَه لَه حتَّى بَلقُوا قحو رُهَا لَهُمْ لَمْ يَكنْ لَه 
حيث اقش الزل كنض اله لى علس و ذلك عبان الوق لازماً. 


4 


7 فى كتاب إكترالٍ الدَّينٍ عَنْ محمد بْنِ أخت د السَمَانِيَ وَعلِيَ بْن أخترت بْن محمد الدَّقَاقٍ وَ الحُسَِينِ بْنِ إبْرَاهِيمَ بْنٍ هِشَام 
لودب ش و عَلِيَ بن عبد الل الاق كلع عَنْ أبى الحسينٍ مُحَمَدٍ بن حفر لََْدئٌ فم وَرََ عله من جوَابٍ مسَائل عَنْ محمد 
بن عن الَْرَوىٌ» عَنْ صَاحِبٍ الزّمَانِع و أما ما سَأَلت عن من الوَْضٍ عَلَى نَاحًِا وَمَا يجَعَل لَنا ثم , حتَاحٌ إِليِهِ صَاحِبَةُ فكل ما 


يِل ماج ف بالجارٍ وَل ما شرم ا جار فيه صاحبه احقاج أذ لع تج ار ِل تفن غلة ىن َال وأا ما 


أل عَلُْ من أخر لجل الى جل لاا ضَ ةو يلما من قم قوم فيه و يمرا وَ يُوَدى مِنْ دَخْلِهَا خَرَاجَهَا وَ مَنْونتَهَا و 
يَجْعَلُ ما بَقَى من الدَّخْل لِنَاحبِينافَنَّ ذلك جَائرٌ 1 ختلة وزاعت انر كي انها لجا مشر الك ترد 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9 ص 2.1875 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب ]0 حال ط آل الببية: 


و الشاهد فى قوله:٠‏ فَكلّ مَا لَمْ يُسَلُمْ فَصَاحِبْهُ فيه بالْخبَار) 
اين دو روايت» بسيار روايات محكم اندء اما از دو روايت استفاده نمى شود كه شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 


ممكن است كسى سوال كند كه ثمره اش جيست؟ ثمره اش در منافع و نما ظاهر مى شود» فرض كنيد كه من در اول تير ماه 
وقف كردم, الآنن اول مهر استء جنانجه شرط صحت باشد اكر قبض نكنم» تمام منافع اين سه ماه مال واقف است اما اكر 
بككوييم شرط لزوم استء منافع سه ماه مال موقوف عليه استء منتها ملكيت متزلزل. 


نعم الروايتان غير ظاهرتين فى أحد القولين» و أن القبض هل هو شرط الصتعه أو شرط اللزوم فإنّ جواز الرجوع قبل القبض 
يجتمع مع كلا القولين» و حقيقه القولين هو أن القبض على القول بأنه شرط الصحه من أركان العقدء فلولاه كان العقد ناقصاً غير 
مؤثر أصلا. و العين بعد لم تخرج من ملكك الواقف. بخلاف على القول باللزوم فقد تمت أركان العقد و خرجت العين عن ملكه 
غير أن للواقف أن يرجع عن إنشائه و تظهر الثمره فى النماء المتخلل بين العقد و القبض. فعلى الأول فالنماء للواقفء إذ لم 
يخرج الموقوف عن ملكه فالفرع تابع للأصلء بخلافه على الثانى فهو للموقوف عليه. 


اين دو روايت كه بر «أحدهما دلالت نكرد؛ اكر دليل ديكرى بيدا نكرديم» بايد به اصل عملى رجوع كنيم» قانون كلى است 
كه اككر دليل اجتهادى داريم» فهو المطلوب و اككر دليل اجتهادى ييدا نكرديم؛ به اصول عمليه مراجعه مى كنيم» فعلا ‏ دليل 
اجتهادى ييدا نكرديم» جون اين دو روايت هم با شرط صحت مى سازد و هم با شرط لزوم, اكر دليل اجتهادى نبود» به اصل 
عملى رجوع مى كنيم؛ مرجع در اينجا كدام اصل است؟ استصحابء سابقاً ملك واقف بود» نمى دانيم از ملك واقف بيرون 
آمده يا نه؟ استصحاب مى كنيم ملكيت واقف را و مى كوييم هنوز بر ملكك واقف باقى است. 


ص: ع 


ولا دليل اجتهادى يعن أحد الطرفين» نعم الأصل العملى مع القول الأول؛ إذ الأصل عدم ترنّبٍ الأثر قبل القبض. 


تا اينجا از اين دو روايت جيزى دستكير ما نشد. من به شما بشارت مى دهم از روايت بعدى به روشنى ثابت مى شود كه قبض 
شرط صحت استء يعنى صراحت دارند به اينكه قبض شرط صحت است, جطور؟ جون مى كويند اكر آدمى وقف كرد اما 
موفق به قبض نشدء مى كويند:” يكون ملكاً للوارث؛»» معلوم مى شود كه شرط صحت بوده كه باطل شده؛ همين مقدارى كه 
قبض نداد و مرد» معلوم مى شود كه شرط صحت بوده؛ باطل شده؛ بر كشت ملكك وارث شدء اين رواياتى كه الآن مى خوانيم 
مثل روايات قبلى نيست» جون روايات قبلى ساكت است و با هردو مى سازد., اما اين روايات آشكارا دلالت دارند بر اينكه 


شرط صحت استء به كونه اى كه اكر موفق نشد كه قبض كند و مردء ملكك وارث است: 


النصوص الذدّاله على بطلان الصدقه بالموت قبل القبض»ء كالصحيح محمد بن مسلم: 


اق 


*: محمد بْنّ يَعْصَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْتَى عَنْ أخدددَ بن مُحَمَّدٍِ عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَن العَدَاءِ بْن رَزِين عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم عَنْ 
أبى جَغْفرع أَنَهُ قال: «فِى الرّجل يَنَصَ دَّق عَلَى ولدِهِ أذركوا إذا لغ يَقْبِض وا ع تَّى يَمروتٌ فَهُوَ مِيرَاثْ فَإِنْ نَضَ دَّقَ عَلَى مَنْ لَمْ 
يدرك مِنْ وُلَدِهِ فَهُوَ جَائْرٌ لِأنَ وَالِدَهُ هُوَ الى يَلى أمْرَه ' (0) » جرا كفت: ١‏ أذْرَكو)؟ جون اكر صغير باشد» قبض نمى خواهد, ١‏ 
أذْرَكو» بخاطر اين مى كويد كه قبض مى خواهد. 


ص: وخر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.١728‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» بك حا ط آل الديبناء 


بله» اكر وقف بر اولا-د صغير بوده» جنانجه واقف بعد از وقف و قبل از قبض بميرد. اين وقف است. جرا؟ جون قبض ولى 
همانند قبض صغير استء ولذا فرق مى كذارد بين كبيرى كه قبض نكرده (لم يقبض) و بين صغيرى كه قبض نكرد (لم 
يقبض)» كبير اكر قبض نكند باطل استء اما صغير اكر قبض نكند. صحيح است جون قبض ولى» مثل قبض صغير است. 


قَإِنْ تَصَدَّقَ عَلَى مَنْ لَمْ يدرك مِنْ وُلَدِهِ فَهُوَ جَائرٌ ِأنَّ وَالِدَهُ هُوَ الْذِى بَلِى أمْرَه ؛ جائز در اينجا به معناى نافذ است. 
و الشاهد فى قوله: «فهو ميراث» إذ هو ظاهر فى البطلان من أوّل الأمر و إِنّه لم يخرج عن تركه الميت» لأجل عدم الإقباض. 


روايت دوم هم شاهد برايف كر ذو روات اول ساكت استه اماخو هك كانه قو روانتك دوم كويا هستندء علاوه براين؛ اكّر 
دست ماازادله اجتهاديه كوتاه شد»ء اصل اول با قول اول موافق استء يعنى اينكه قبض شرط صحت استء اصل اين ٠‏ است كه 


اين عين در ملكك واقف باقى مانده. 
به بيان ديككر اصل عدم ترتب اثر استء قبلا اثر نداشتء الآن هم اثر ندارد. 


ذا لع م 


عَنْ محف بْن رُرَارَة عَنْ أبى عَدِيٍ الله ع أنَّهُ قَالَ: «فى رَجّلى نض دَّقَ عَلَى وُلْدٍ لَهُ قَدْ أذْرَكوا قا يَفْبِضُوا حَنَّى يَمُوتٌ فَهُوَ 


3 


ميرّاث 
ايْتَعَاءَ وَ 


ل 
2 


ن © 


فَإِنْ : نص دَّقَ عَلَى مَنْ لَمْ يذ رك من وُلْدِه قَهُوَ جَائرٌ أن الْوَالِدَ هوَ الّذِى كلى أ: ا 
جه جد الله مكل فيو عا . كلمه «جَائرٌ) در جمله ١‏ فَهُوَ جَائْرٌ) به معناى «ثافذ» اسث. 


قَالَ لَا يَوْجِمُ فى الصَدَقَه إِذَا فدق بها 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 218١‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب كل ح قا ط آل البيبة: 


ممكن است كسى اشكال كند و بككويد از كجا معلوم كه مراد ازاين «صدقه» وقف استء. شايد صدقه تمليكيه استء يعنى 
تمليك العين؟ فرق مى كذارد بين أدركوا ولم يدركوا؟ 


جوابش اين است كه فرق مى كذارد بين « أدركوا و لم يدركوا» به قرينه ساير روايات مرادش وقف استء و الا اكر صدقه غير 


وقفى باشدذه اين شافط وا ذ كر ثم كنند: 


سج اي ل ا ا ات 


و بكوييم همان كونه كه در وصيت و هبه قبض شرط استءآقايان مى كويند اكر قبض ندهد باطل مى شودء اين هم يكنوع 
اناس اس 


الف: دو روايت اخير» محمد بن مسلم و خبر عبيد» ب: سوم استصحاب. ج: استيناس. 


بحث ما در محور اول به يايان رسيدء محور اول اين بود كه قبض شرط است و شرط صحت هم استء در جلسه آينده محور 


دوم را مورد بررسى قرار مى دهيم» محور دوم اين است كه قبض بايد به اذن واقف باشد. 
شرطيت با عدم شرطيت قبض در وقف /1؟1/ 9580/٠.‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 


همان كونه كه قبل بيان كرديدء در اينجا بايد در جهار محور بحث كنيم» محور راجع به كيفيت قبض بود على الظاهر روايات 


دراين مورد كافى بود ولذا نيازى به استصحاب نداريم. 
بررسى محور دوم 


الآن در محور دوم هستيم» محور دوم اير است كه قبض بايد به اذن واقف باشد» اينكه «موقوف عليهم) بدون اذن واقف اسب 
رااز طويله بردارند و با خود شان بياورند و بككويند اين اسب بر ما وقف استء اين كافى نيست» يعنى «موقوف عليهم) يكك 


كه اين را شرط نمى دانند» مرحوم سبزوارى در كتاب ذخيره مى كويد دليل بر شرطيت آن نيست. 
ص: اخرا 


ادله كسانى كه اذن واقف را در صحت وقف شرط مى دانند 


بنابراين» بايد ببينيم كه آيا مى توانيم د ليل يبدا كنيم يا نه؟ از دو راه و دو دليل استفاده كرده اند: 
:١‏ اول آن رواياتى كه در جلسه كذشته خوانديم كه حضرت فرمود: «... فكل ما لَمْ يَُلَمْ قَصَاحِبَهُ فيه بالْخيَار ... » (1) . 


البته اين روايت را در قبض خوانديم, اكنون مى خواهيم از آن در واقف استفاده كنيم «قَكل مَا لَمْ يَُلَمْ قَصَاحِبَهُ فيه بِالْخبَارٍ » 
يعنى جيزى را اكر قبض ندهند» صاحبش مختار است كه آن را يس بككيرد» از كلمه ١‏ لَمْ يُسدلُمْ » مى خواهند اذن واقف را 
استفاده كنندء كأنّه واقف بايد تسليم بكندء قبلا كفتيم كه اين روايت مربوط به محور اول استء در عين حال مى خواهند از 
كلمه ١‏ لَمْ يُسَلَمْ ؛ محور دوم را هم استفاده كنيم. 


به نظر من استفاده كردن از اين حديث براى محور اول مشكل است. جرا؟ جون اين عبارت مى خواهد همان محور اول را 
بكويد» يعنى شرطيت قبض در وقف را بكويد كلمه «سلم او «لم يسلمٌ» را كه در اينجا به كار برده» مرادش همان قبض استء 
يعنى نظرش ١‏ أقبض» يقبض» استء منتها به جاى كلمه ١‏ أقبض» يقبض» از كلمه ١‏ سلمٌ و يسلّم» استفاده كرده و آنها را به كار 
بردهء ظاهراً اين حديث ناظر به محور دوم نيست كه حتماً بايد اذن واقف باشدء اين ناظر به همان مقام اول است كه بايد به 


قبض بدهد, منتها كلمه «أقبض و قبض» نكفته» بلكه بجاى آن از كلمه «سلّم و يسلم» استفاده كرده است. 
ص: ين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.1875 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب ك0 حال ط آل البيت: 


:١‏ بعضى ها دليل دوم آورده اند و آن اينكه اكر «موقوف عليهم) بدون اذن واقف دابه و اسب رااز طويله بيرون آوردند وبا 


خود شان بردند» اين منهى عنه است و نهى هم دليل بر فساد مى باشدء اين دليل دوم. 


يلاحظ عليه: 


من فكر مى كنم كه آقايان نسبت به دليل دوم هم ايراد و اشكال دارند» اشكالش اين است كهه النهى على قسمين»» اكر نهى به 
مسبب بخوردهء جنين نهيى نشانه فساد استممانند « ثمن عذره سحت» كك ه به مسبب مى خوره. اما اكر نهى به سبب بخوردء 
حرمت سبب سرايت به مسبب نمى كندء فرض كنيد من جنسى را معاطاتاً به شما بفروشمء با يكك دابه غصبى جنس را به در 
خانه شما مى رسانم» درست است كه سبب در اينجا فاسد است جون غصبى مى باشد» ولى غصبى بودن سببء دليل بر فساد 


بقاراية !قوق انق ررد تعلق التو «السصه ؤاريك كحلقه بالمسيرة قلتي لمي للد را بال عن 1 عع افلا من 
جلما عقل فانليدن كوف أما سمخ انق كوله لبن 2 دلق حر مك بعد و مقي لظيو بوودة ل سي ار ةعاقل روابنق ا ناة 
نمى شود. اين دليل قائلين به شرطيت اذن واقف بود. 

بعضى بر عكس دليل آوردند؛ يعنى دليل آوردند كه اذن واقف شرط نيستء كفته اند در حديث آمده كه «... وَ لَمْ يُخَاصِمُوا 
حَنَّى بَحُوزُوهًَا ...» (1) . يعنى «موقوف عليهم» با واقف در مقام مخاصمه و نزاع بر نيامده اند تا حيازت كنند» معلوم مى شود كه 
«موقف عليهم)» حق در افتاده دارند» معلوم مى شود اذن واقف شرط نيستء به جهت اينكه كلمه ٠‏ خاصم يخاصم» دارد» معلوم 
مى شود كه «موقوف عليهم) حق در افتادن دارند» و اين نشان دهنده شرطيت اذن واقف در صحت وقف است . يعنى نشان مى 
دهد كه: الوقف تامٌ» فلذا موقوف عليهم حق مخاصمه دارند و الا اكر اذن واقف شرط باشد» وقف تام نيست تا موقوف عليهم 


حق مخاصمه داشته باشند. 
ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 218١‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب كل ح أ ط آل الت 


يلاحظ عليه: 


اين استدلال هم ضعيف استء كلمه « مخاصمه» را در دو مورد مى شود به كار برد» يكى در جايى كه وقف تمام باشد يا اينكه 
مقتضى داشته باشد» در آنجا كه واقف صيغه خوانده هر جند وقف تام نيستء اما مقتضى هستء مقتضى سبب مى شود كه 
طرف حق مخاصمه داشته باشد. بنابراين» ما تا اينجا ادله هردو طرف را بررسى كرديمء اولى دوتا دليل داشت, دليل اول كلمه 


«لم لها بود. 
مادر جواب كفتيم «لم 5 به معناى «لم يقبض ) است. 


دليل دومش اين بود كه نهى دليل بر فساد استء اككر بدون اجازه واقف عين موقوفه را بككيرد» اين منهى عنه است و نهى هم 


دليل بر فساد مى باشد. 


ما در جواب كفتيم نهى اكر به مسبب بخورد» موجب فساد استء اما اككر بر سبب بخورد» موجب فساد عقد نيست. مثل اينكه 
كسى با ترازوى حرام و غصبى نان را بكشد و بفروشد, سبب منهى عنه استء اما مسبب جائز است و نهى از سبب» موجب 


طرف مقابل آنهاء دليل ديكر آوردند و كفتند اذن واقف شرط نيست جون امام مى فرمايد:« خاصم يخاصم»» معلوم مى شود 
كه «موقوف عليهم» حق دارند كه حضرت مى فرمايد:٠‏ خاصم أم لم يخاصم)»» معلوم مى شود كه عقد تمام است. 

ما در جواب كفتيم كه كلمه «خاصم» در دو مورد به كار مى رود جايى كه علت تامه باشدء يعنى در در واقع وقف تمام شده 
باشد» حتى در دومى هم به كار مى رود» يعنى در جايى كه مقتضى باشدء اينكه واقف صيغه را خوانده» مقتضى تمام است» در 
حقيقت نيمه كاره است «موقوف عليهم) حق دارند كه به واقف (يدر) بككويند كه عين موقوفه را تحويل ما بده» هر جند سبب 


ص: ضرا 


و يستدل على عدم الشرطيه بقوله فى صحيحه : «وَ لَّمْ يُخَاصِمُوا حَنَّى بَحُوزُوهَا فإِنٌ ظاهر جواز المخاصمه ثبوت حق للموقوف 
عليه حتى جاز لهم المخاصمه. 


يلاحظ عليه: أنه يكفى فى جواز المخاصمه وجود المقتضى و هو العقد و هو لا ينافى كون تماميه العقد. القبض بإذن الواقف» 
فالظاهر عدم الدليل الاجتهادى على الجانبين فتصل النوبه إلى الأصل و هو عدم الأثر بلا إذن الواقف. 


يس حالا كه دليل هيج يكى از طرفين تمام نشدء جه كنيم؟ اككر دست ما از دليل اجتهادى كوتاه شدء بايد سراغ اصل عملى 


برويم» اصل عملى اين است كه بدون اذن واقف اثرى بر اين وقف مترتّب نيست. مراد از اين « اصل» استصحاب است. 
فالظاهر عدم الدليل الاجتهادى على الجانبين فتصل النوبه إلى الأصل و هو عدم الأثر بلا إذن الواقف. 

المحور الثالث: كيفيه القبض فى الوقف الخاص و العام 

ما بايد در سه مورد كيفيت را بحث كنيم: 

الف؛ الوقف على الأشخاص. 

ب؛ الوقف على العناوين. 

ج؛الوقف على المصالح و الجهات. 


اما وقف بر اشخاصء فرض كنيد كسمي بر ذريه خودش وقف مى كندء ذريه تا روز قيامت استمرار و ادامه دارند و باقى هستند» 


من جكونه مى توانم به قبض آنها بدهم؟ 
قهراً معلوم مى شود همان طبقه اول كه قبض كردند» قبض آنها جانشين قبض طبقات بعدى نيز است. 


اكر همان طبقه اول ده تا بجه دارد» ينج تاى آنها قبض كردندء يعنى به قبض ينج تاى اول داد, اما به قبض ينج تاى ديكر نداد 


و اتفاقاً خود واقف مرد واز دنيا رفت » جه مى شود؟ 


نسبت به ينج تاى اول كه قبض داده. وقف صحيح استء اما نسبت به ينج تاى ديكر صحيح نيست,ء و اين ينج تا كه قبض كرده 
اند» نمى توانند نماينده ينج تاى ديكر باشند كه قبض نكرده اند» جون در عرض هم هستند نه طول هم. 


ص: رذ 


وقف بر عناوين يا وقف بر جهات 
وقف بر عناوين و جهات. در اينجا سه قول وجود دارد: 


:١‏ قول اول» قول محقق استء ايشان ( محقق) مى فرمايد در وقئف بر جهات و يا وقف بر عناوين» بايد به قبض متولى بدهند. 
بالأخره مرفوفاك براك نعو كن رك طول ادارندا سيدا كه مولن راف سودي ذا وقه بايش يه فيضن و ساق لعا 
متولى ندارد» به ناظر بدهند, اين نظر ايشان استء يعنى جناب محقق بين وقف بر جهات و بين وقف بر عناوين فرق نمى 
كذارد. 


؟: قول دوم قول حرضت امام (ره) استء ايشان مى فرمايد اكر متولى دارد» در مرحله اول به متولى بدهد و به قبض او برسانند 
واكر متولى نيستء بايد به قبض حاكم بدهند نه ناظر. جرا؟ در علم نحو خوانده ايد كه:« كل فعل لم يسمٌ فاعله»» ما اين را در 
اينجا به كار مى ريم و مى كوييم كل فعل لم يسم فاعله فهو للحاكم, يعنى هر جيزى كه مسئول معين ندارد؛ مال حاكم استء 
يس در درجه اول به متولى بدهندء بله! اكر متولى نباشد, به حاكم بدهند» هر مسؤليت دينى و اجتماعى كه مورد تصديق 
اسلام است جنانجه مسئول مشخصى ندارد» مسئولش حاكم استء اين فرمايش اين خوب استء ايشان (حضرت امام ره) فرق 


نمى كذارد بين الجهات و بين العناوين» در درجه اول متولى و اكر متولى ندارد به قبض حاكم برساند. 


آنكاه ايشان يكك كمى تنزل مى كند و مى فرمايد كاهى از اوقاات اكر انسان جيزى را بر عنوانى وقف كند و بككويد اين اسب 
يكك نفر زائر حسين ع بدهدء, اين خودش كافى در تحقق وقف استء اين كلام آخر حضرت ايشان در واقف يكنوع استثناست 


كه رده أشن 


ص: عع 


متن تحرير الوسيله 


و هل يكفى قبض بعض أفراد ذلك العنوانء بأنّ يقبض فقير فى الوقف على الفقراء مثلا؟ لعل الأقوى ذلكك فيما إذا سلّم الوقف 
إلى المستحق لاستيفاءء ما يستحقٌء كما إذا سلّم الدار الموقوفه على الفقراء للسكنى إلى فقير فسكنهاء أو الدائه الموقوفه على 
الزّوار و الحبّواج للركوب إلى زائر و حاحٌ فركبهاء نعم لا يكفى مجرّد استيفاء المنفعه و الثمره من دون استيلاء على العين» فإذا 
وقف بستاناً على الفقراءء لا يكفى فى القبض إعطاء شىء من ثمرته لبعض الفقراء مع كون البستان تحت يده بل لا يكفى ذلكك 
فى الإعطاء لوليَ العام أو الخاص أو الخاصٌ أيضاً )١(‏ . 


همين كه دابه را به زائر و خانه به فقير بدهند كافى است. 
يلاحظ عليه: 


عرض مى كنيم حضرت جطور شما اين را اجازه مى دهيدء اين وقف بر عنوان استء وقف بر عنوان كه شدء عنوان مطلق فقير 
را شامل است نه فقير معين راء به اين فقير كه مى دهيدء اين فقير كه از جانب فقير ها ولايت نداردء اين دابه را به اين زائر مى 
دهيد» اين زائر كه ولايت نداردء بله! اكر به شخص اين فقير وقف كرده باشيد» مسأله اى استء اما فرض اين است كه بر عنوان 
وقف كرده استء بايد بر كرديد به همان حرف اول حرف اول بود كه يا به متولى بدهد يا به حاكم, متولى نماينده همه 
موقوف عليهم است, حاكم هم ولايت همكان دارد. 


بنابراين» اين استثناء ايشان مشكل زاست ولذااكر كسى زكات داشته باشدء جنانجه همه زكاتش را به يكك فقير بدهدء اين 
كافى نيستء يعنى اككر به بيش از نيازش بدهد كافى نيستء بلكه اين فقير به مقدار نياز خودش حق دارد كه بككيرد» نماينده 
بقيه فقرا نيستء بقيه بايد به اذن حاكم باشدء بنابراين؛همان فرمايش اول حضرت امام (ره) موجه استء يعنى: اما المتولى و إِما 
الحاكم؛ اما در بعضى از موارد اككر وقف بر عنوان كنيم» بعداً به يكك نفر بدهيم, اين يكك نفر نماينده از بقيه فقرا نيست» 
بنابراين» اين يكنفر فقير قبضش كلا قبض استء اينجا هم بايد اول سراغ متولى برويم واكر نشدءبايد سراغ حاكم برويم. تا 
اينجا اشكالى بود كه ما بر حضرت امام كرديم. 


ص: مع 


.55 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


فالمحقق فرّق بينهما فاشترط فى الأوّل من نصب قيم للقبض دون الآخر. و قال: ١‏ و لو وقف على الفقراء أو على الفقهاء. فلابدٌ 
من نصب قيِم لقبض الوقفء و لو كان الوقف على مصحله. كفى إيقاع الوقف عن اشتراط القبول» و كان القبض إلى الناظر فى 
تلكك المصلحه) )١(‏ . 


جناب محقق بين عناوين و بين مصلحت فرق نهاد» در عناوين كفت متولى, اما در مصلجت فرمود ناظر» قول دوم» قول حضرت 
امام خمينى (ره) است ايشان مى فرمايد مرحله اول متولى استء مرحله دوم حاكم, بعداً يكك استثنا كرد» وقف بر عنوان را 
استثنا كرد اما به قبض يكك نفر از مصاديق آن عنوان مى رساندء اين را كافى دانستء ولى ما در اينجا با ايشان مخالفت كرديم 


و كفتيم اين كافى نيستء زيرا يكك نفر از طرف سائرين ولايت ندارد. 
توجيه كلام حضرت امام خمينى ره 


العموم» اكر كفته اين خانه را بر فقير وقف كردمء يعنى جنس فقير» اكر به قبض يكك فقير هم برساند كافى استء در حقيقت بر 


جنس وقف كرده. ديكر لازم نيست كه او ولايت بر ديكران داشته باشدك. 
اما اكر بر عموم وقف كند و بككويده: وقفت للفقراء» أو للعلماء» أو للحيجاج و الزوّارا» دراين صورت اشكال وارد است. 


خواهد. اكر وقف بر عموم كند و بككويد للفقراء» للعلماء؛ اين نمى تواند نمايندكى از ديكران داشته باشدء بنابراين» ما ذيل 
فرمايش حضرت امام را اول دربست رد كرديم. اما الآن تا حدى يذيرفتيم» يعنى در وقف بر جنس يذيرفتيم» اما در وقف بر 


عموم نيذيرفتيم. 


ص: م8 


.7١7ص‎ 5 شرائع الإسلام» جعفر بن حسن» معروف به محقق حلى» ج‎ -١ 


نظرنا فى المقام 


ويمكن أن يقال: إذا قلنا بوجو القبض فى المصالح و العناين» ان اللازم التفريق بين الوقف على الجنس و الوقف على العموم 
ففى الأول يكفى قبض البعض فلو سلّم الواقف إلى المستحق لاستيفاء ما يستحق كما إذا سلّم الدار الموقوفه على الفقراء للسكنى 
إلى فقير فسكنهاء أو الدابّه الموقوفه على الزوّار و الحجاج للركوب إلى زاثر أو حاحٌ فركبها. و أما الثانى كما إذا وقف بستاناً 
على اللفقراء» أو أرضاً لدفن الموتى فلا يكفى فيه تسلط واحد من الفقراء على البستان أو دفن واحد منهم, إذ لا ولايه له على 
الباقين» فلا محيص هنا إلا بقبض الحاكم الذى قبضه قبض الكلء أو المتولى» فإن قبضه عرفا قبض للمولى عليه جميعاء و بذلكك 
يظهر حال النقض بالزكاه فإن أخذ فقير لا يكفى لأنه من قبيل الوقف على العموم. 


بنابراين» در اولى نه متولى مى خواهيم و نه حاكم, ولى در دومى حتماً بايد همان مرحله را طى كنيمء يعنى اكر متولى دارد 
بايد به قبض متولى برسانيم و اكر متولى نيست بايد به دست حاكم بدهيم ولذا وقف مساجد, حسينيه ها و مقابر كه الآن رسم 
است از قسم دوم استء به اين معنى كه اكر واقف متولى معين كرد كه جه بهترء و اكر متولى معين نكرد» با قبض يكك نفرء 
وقف محقق نمى شودء بلكه بايد رجوع به حاكم كند كه قبض اوء قبض ديكران نيز است. 


محور جهارم 


محور جهارم اين است كه آيا استيفاء كافى است يا استيلاء لازم استء فرق اين دو تعبير اين است كه اكر باغى را وقف كرده 
ام» كليدش دست خودم است» آبش هم خودم مى دهمء ميوه ها را مى جينم و به فقراء مى دهم اين استيفاء استء استيفاء 
كافى نيست بايد استيلاء باشد. يعنى بايد كليد را در اختيار متولى يا فقرا بككذارم يا در اختيار حاكمء مجرد استيفاء كافى نيست. 
فظن ما اشفاء متحقق تفي شود رلكة حهما اند انرشا :اسك لأن القتى :هن الاسام 


ص: ا 


شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف /؟/8٠/18‏ 


0 31010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت يا عدم شرطيت قبض در وقف 


جنانجه قبلاً ياد آور شديم اكر وقف بر جنس استء قبض يكك نفر (يعنى نماز خواندن يا دفن يكك نفر) هم كافى استء اما 
اكر بر عموم مردم وقف استء نماز يكك نفر يا دفن يكك نفر كافى نيست. جرا؟ جون يكك نفر ولايت از بقيه ندارد. 


نظر استاد 


نظر ما در مسأله قبلى اين شد كه بايد « بين الوقف على الجنس و بين الوقف على العموم» فرق بككذاريم» در وقف بر جدس 
ممكن است بكوييم همين كه زمين را در اختيار نماز كذران كذاشت يا زمين را در معرض دفن اموات كذاشتء همين كافى 
استء اما كر بر عموم وقف كرده قبض يكنفر نمى تواند كافى از قبض ديككران باشدء در زكات نيز جنين است » يعنى اكر 
يك فقيرى بيش از حقى كه دارد قبض كندء اين كافى نيستء او به مقدار سهم خودش مى تواند بردارد؛ اما نسبت به بقيه 
فقراء ولا-يت نداردء لذا متوقف بر اذن و اجازه حاكم استء در اين مورد هم اكر وقفء وقف بر جنس استء نه نياز به متولى 
است و نه احتياج به حاكمء اما اكر وقف بر عموم است -و اتفاقاً مثالهاى ايشان از قبيل وقف بر عموم است جون مى فرمايد:؛ 
لو وقف مسجداً أو مقبره ...» - نماز خواندن يكك نفر كافى در قبض نيستء حتماً بايد يا متولى قبض كند (اكر متولى داشته 
باشد) و الا به قبض حاكم برساند. 


«لو وقف مهدا أوهقيرة كقن فى القيقن صلاه واحده فيه أو دفن ميت واحد فيها بإذن الواقف و بعنوان التسليم و القبض» 2١0‏ 


ص: 6 


البته بشرط أن يكون الوقف على الجنس» جنس بر يكك فرد هم صادق استء أو دفن ميت واحدء إذا كان الوقف للعموم. 
المسأله العاشرة+ الو وقف الأن على أولاذه الصغار ها كان تحت ندم و كذا كل ولي إذا وقف على المولى عليه» ما كان تحت 
يده - لم يحتج إلى قبض حادث جديدء لكن الأحوط أن يقصد كون قبضه عنه؛ بل لا يخلو من وجه) )١(‏ 

اكر كسى» جيزى را بر اولاد صغارش وقف كردء اينجا خواهيم كفت كه قبض لازم نيست» جون خودش (واقف) ولى است,ء لو 
وقف على أولاده الصغار» قبض لازم بست حون دو اعفار اشته مشأله دوم «لو كان موقوف بيد الموقوف عليه)»» اكر وقف 


در دست موقوف عليه باشدء اينجا هم قبض لازم نيست»ء يا اكر متولى خود واقف شدء باز هم قبض لازم نيست» جون متولى 


خود واقف است و يد ولى» يد «مولى عليه») است يعنى جانشين يد اوست. 


«لكن الأسحوط أن يقصد كون قبضه عنه)» وقتى كه وقف كرد »جناب واقف (كه يدر است ) بكويد قبض من از حالا به بعد 
نيابتاً از بجه است» «بل لا يخلو عن وجه) حضرت امام (ره) در هر سه مسأله اين نوع احتياط را دارد» ولى ما در هر سه احتياط 
وقف كردم؛ من مى دانم كه قبض من قبض اوستء جه معنى دارد كه از حالا به بعد قصد كنم كه قبض من نيابتاً از يسر استء 
اين تحصيل حاصل استء يكك آدمى متشرع يا آدمى كه آكاه است كه يدر ولى بجه استء قبضش قبض اوستء مسلماً تا حال 
قبض مالكك بودء از حالا قبض يسر استء يعنى اصلاً امكان يذير نيست كه بككُويد من از حالا قبض مى كنم از جانب يسرم 
استء اين كار لغو است اكر ممكن هم باشد لغويت داردء يعنى آدم وقتى كه موضوع را متوجه شدء خواه ناخواه اين قصد در 
فووان ان هذاه عودا ع قلا قفن كو تفي مالكنا ارده ادبخالة فدىئ مو تباعاهن الفنن اكه ]نع وك جد ون ايت" كه 
خود به خود در ذهن انسان حاصل مى شود فلذا احتياج به كفتن و قصد مجدد ندارد. حضرت امام اين احتياط را در هر سه 
مسأله مى كند» اشكال ما نيز در هر سه مسأله يكى است و آن اينكه اين كار تحصيل حاصل است. 


ص: 4ع 


المسأله الحادى عشر: ١‏ لو كانت العين الموقوف بيد الموقوف عليه قبل الوقفء بعنوان الوديعه أو العاريه - مثللا - لكك يحتج 
إلى قبض جديدء بأنْ يستردها ثم يقبضها. نعم لا بد أن يكون بقاؤها فى يده بإذن الواقف, و الأحوط بل الأوجه أن يكون 
بعنوان الوقفيه » )١(‏ . 


اكر وين عوقوقه) قبل از وقت:در دست موقرى عليه باشد» مكلا شخصن عب راز كسى عازيه كرفله زود وبا خوقش برده نوف 
معير دلش به حال طرف سوخت و لذا آن براو وقف كردء در اينجا قبض لازم نيست جون تحصيل حاصل است جون فرض 
اين است كه عبا بر دوش موقوف عليه استء يا فرشى را كه به عنوان عاريه از من كرفته و در خانه خودش يهن كرده بود براو 
فرش در خانه موقوف عليه يهن است فلذا نياز به قبض ندارد. حضرت امام (ره) باز در اينجا احتياط مى كند و مى كويد 
موقوف عليه بككويد تا حال قبض منء قبض عاريه اى بود از حالا قبض منء قبض وقف استء موقوف عليه احتياط كند و 
بكويد نا حالا-قبض عاريه اى بود از حالا به بعد قبض منء قبض وقف است يا من تا الآن من مستعير بودمء از حالا به بعد 


«موقوف عليه) هستم نه مستعير. 


مادر جواب حضرت ايشان (امام خمينى ره) مى كوييم احتياج به اين جيز ها نيست» جون اين خود بخود حاصل استء يعنى 
اكر آن طرف متوجه باشد كه مسأله جنين استء در واقع بر اوه وقف كردمء مى فهمد كه تا حال قبضش قبض عاريه اى بوده, 
از حالا قبضشء قبض وقف و موقوف عليه استء ديكر لازم نيست كه قصد قبض كند» جون قبض خود بخود حاصل مى شود 
ل 


3 


المسأله الثانى عشر: « فيما يعتبر أو يكفى قبض المتولى كالوقف على الجهات العامّه لو جعل الواقف التوليه لنفسه لا يحتاج إلى 
قبض آخرء و يكفى ما هو حاصلء و الأحوط بل الأوجه أن يقصد قبضه بما أنه متولى الوقف» )١(‏ 

اكر «واقف» و «متولّى» يكى بودندء در اينجا قبض جديد نمى خواهد» جون طرف هم واقف است و هم متولى؛ عين هم زير 
اما بايد احتياط كندء احتياطش به اين است كه جناب«واقئف» بايد نيت و قصدش را عوض كند و بككويد نا كنون من متولى 
نبودم» قبض من قبض توليتى نبوده, اما از حالا به بعد» قبض منء قبض توليتى است. 

مادر جواب حضرت امام (ره) عرض مى كنيم كه به اين كار احتياجى نيست. جرا؟ وقتى من واقف هستم و خودم را متولى 
كردم مى دانم كه قبض منء قبض توليتى استء قصد اين خود بخود حاصل است فلذا نيازى به قصد جديد نيست. 

المسأله الثالثه عشر: ١‏ لا يشترط فى القبض الفوريه» فلو وقف عيناً فى زمان ثم أقبضها فى زمان متأخرء كفى و تم الوقف من 
حين القبض» (7) 

ايخ مسأله ال مسائلى استث كه موود ابثلا هى باشده يعتى كساتى هسنند كه ضيغه وقق: را خوائذه اثل» اما دل شان شور مى زئد 
كه بدهيم يا ندهيم» آيا صيغه ى «وقف» جنين افرادى باطل است؟ نه خير! يعنى باطل نيست» بلكه صيغه سر جاى خودش باقى 


اسك فشن زاكيرا دهده نكال نداردء بعد هم بدهد» باز هم اشكالى ندارد» قبض در اينجا مكمل عقد استء اما دليل بر 


اتصال و موالات بين صيغه وقف و قبض نيست. 
ص: 6١‏ 


البته اين مسأله» مسأله استثنائى استء جاهاى ديكر كه قبض مكمل عقد استء جون بعضى جاها قبض مكمل عقد است. مانئد 
بيع صرف و سلمء بيع صرف و بيع سلم, بايد قبضش در مجلس باشد و الا باطل استء اما اين مسأله از مسائل استثنائى است» 
يعنى با اينكه قبض در اينجا جزء مكمل عقد استء در عين حال اكر فوراً انجام نكيرد» عقد باطل نمى شود. 


اقسام قبض 

به بيان ديككر قبض بر دو قسم است: 

الف؛ يكك قبض داريم كه مكمل عقد استهء به اين معنى كه اكر قبض نباشد» عقد من هيجكونه اثرى نخواهد داشت بلكه كأن 
لم يكن استء مانند بيع صرفء يعنى بيع طلا به طلا يا بيع نقره به نقره يا طلا به نقره» جنانجه متبايعين معامله بكنند و حرف 


بزنند» ولى جيزى تحويل ندهندء بيع كلى» كندم را سلفاً فروختمء اما يولى نككرفتم» عقد در اين دو مورد باطل است» جون در 
اين دو مورد» قبض مكمل عقد است كأنّْه يكك يايه اش (كه قبض باشد) نيست. 


اما بعضى از جاها داريم كه قبض مكمل نيستء بلكه «قبض» وفا به عقد استء مثا من خانه را به جناب زيد فروختم و مبغلش 
را هم تحويل كرفتم» اما خانه را هنوز تحويل ندادم, در اينجا قبض مكمل عقد نيستء بلكه وفا به عقد استء يعنى يكك 
تكليف است و لذا اكر نداد» معامله صحيح استء. ولذا من بايد شكايت كنم و بدينوسيله خانه را تحويل بكيرم. 


بس معلوم شد كه قبض بر دو كونه استء تارتاً مكمل عقد استء در واقع جزء اركان عقد است به كونه اى كه اكر نباشدء 
عقد كلا عقد استء اما كاهى «قبض» شرط وفا به عقد استء يعنى اكر قبض نكندء به تكليفش عمل نكرده» ' أَوْقُوا بِالْعُقُودا 
240 مى كويد به تكليفت عمل كنء تويى كه خانه را فروختى» يولش را هم كرفتى» بايد خانه را تحويل بدهىء در اينجا 
تحويل دادن جنبه تكليفى دارد؛ و در واقع مى خواهد به ١‏ أَؤْقُوا بالْعُقُودِا عمل كند. 


ص: ده 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


برخلاف بيع صرف و سلمء جون در بيع صرف و سلم؛ هنوز عقدى درست نشده؛ بلكه عقد نيمه كاره استء در باره «وقف؛ 
على الظاهر قبض در وقف مكمل عقد استء اما «على الظاهر؛ فاصله اشكالى ندارد. جرا؟ جون روايت داردء قانوناً اككر قبض 
نبود» مى كفتيم عقد وقف باطل استء جون عرفاً بايد اركان عقد جنب هم و بغل هم باشندء اما در اينجا بغل هم بودن لازم 
نيست. جرا؟ جون روايات داريم» آن روايت يكى مى كفت مردى خانه را وققف كرده ولى هنوز تحويل نداده» مات قبل 
القبض . حضرت فرمود:٠‏ يكون ميراثاً» نفرموده وقفش فاسد مى شودء معلوم مى شود كه اين آدم فرصت داشت اما از فرصت 


استفاده نككرد. 


بنابراين» ما در اينجا روايات داريم؛ اككر روايات نبود عيناً مثل بيع صرف و سبلم بود و مكمل عقد بودء اكر قبض نباشدء 
اركانش تمام ني نيستء منتها در بيع صرف و سلم قبض فى | لمجلس لازم استء اما در اينجا فى المجلس لازم نيست» حكم همان 
صرف و سلم را دارد» منتها با اين تفاوت كه در آنجا فرصت نيست,ء اما در اينجا فرصت است. 


عدم اشتراط الفوريه فى القبض 


و فى الجواهر: ثمٌ إِنَّ الظاهر عدم اعتبار الفوريه» لظهور ما دل على اعتباره من خبرى عبيد بن زراره و محمد بن مسلم فى ذلككء 
مؤرّد لعدم الخلاف فيما أجد) )١(‏ و أراد بالخبرين» روايه عبيد بن زراره و صحيحه محمد بن مسلم و سيوافيكك فى المسأله 
التاليه. از رواياتى كه در اين زمينه استء استفاده مى شود كه واقف فرصت داشت كه هر موقع بخواهد قبض كندء اكر از 


فرصت استفاده نكرد. وقفش باطل است. 


ص: إؤذه 


.506 جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج28 ص‎ -١ 


عدم اعتبار فوريت قبض در وقف 98/٠8/19‏ 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5ث/ثلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم اعتبار فوريت قبض در وقف 

دو مسأله داريم كه يكك دليل بيشتر ندارد» مسأله اول اين بود كه فوريت در قبض لازم نيستء دليلش در مسأله امروز مى آيد. 
مسأله دوم | ين است كه اككر فردى» جيزى را وقف كردء اما از دنيا رفت فلذا موفق نشد كه عين موقوفه را تسليم «موقوف عليه» 
بدهدء امام (ع) مى فرمايد اين بر كردد و تركه مى شودء ورثه مى توانند تقسيم كنندء من غير فرق بين اينكه بكوييم قبض 
شرط صحت است يا شرط لزوم؛ اكر شرط صحت باشد كه اصلا معامله محقق نشده استء اما اكر شرط لزوم باشدء هر جند 
معامله محقق شده. اما با فوت واقف باطل مى شود و كار سامان نمى يذيرد» مكر اينكه بككوييم ورثه در اين موقع حق دارند كه 
آث عامل تقل #تديااله# أنى مسال مووة أشاق السكاوغالا هبه نتياق شعدانه تعير عا راذارقه 

قال المحقق: «و لو وقف و لم يقبض ثم مات كان ميراتا» (1) . 

و فى جامع المقاصد: « لبطلان الوقف ببطلان شرطه و قد ورد التصريح به فى روايه عبيد بن زراره عن الصادق عليه السلام, البته 
دو روايت داريم» يكى مال محمد بن مسلم استء ديكرى مال عبيد بن زراره» در هردو روايت اين مسأله آمده است. 


متن روايت محمد بن مسلم 


جَعْفْرع اله قال 0000 مد ان ذالم يَفُوا عِتَى يده فرك أجوبزنت نان 200017 
كك درك مِنْ وُلَدِهِ فَهُوَ جَابرٌ أن وَالِدَهُ هُوَ الى يَلِى أَمره » (5) . 


ص: م 


.1١7ص‎ 27 شرائع الاسلام» محقق حلىء ج‎ -١ 
من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» بك حا ط آل البيت:‎ 218١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج أله ص‎ -" 


مراة ا سطلة 41 قن كرا + بحو الع مده ]نا كر يونما مكو قله ابض هر [تواندات ل شده ابيع حت ا كر رانك 
هم بميرد» معامله صحيح است «قَإِنْ نَصَدَّقَ عَلَى مَنْ لَم يدرك مِنْ وُلْدِهِ قَهُوَ جائرٌ أن َالِدَهُ هُوَ اذى بَلِى أَمْرّه » اين روايت هم 
مى تواند دليل مسأله قبل باشد كه فوريت لازم نيستء و هم مى تواند دليل مسأله كنونى باشد. روايت دوم باز در همين باب 
استء منتها روايت جهارم باب. 


متن روايت عبيد بن زراره 


وَ بإِسْنَادِهِ عن الْحْسَيِنِ بن سَعِيدِ- ضمير «إسناده) به شيخ طوسى بر مى كرددء جرا مى كويد باسناده؟ جون شيخ طوسى در سال: 
6 فوت كردهء حسين بن سعيد از اصحاب ائمه ع است و فوت شان هم در قم استء بين شيخ و حسين بن سعيد سالها فاصله 
است فلذا شيخ نمى تواند از او نقل روايت كندء ايشان (شيخ) روايت رااز كتاب حسين بن سعيد كرفته» سندش را به اين 
كتاب در آخر تهذيب بنام مشيخه آورده و مى كويد هر روايتى كه من از كتاب حسين بن سعيد نقل كرده ام» سندم به اين 


كتاب اين است- عَنٍ النَض ر بْنِ سُوَدْدِ عَنِ الْقَاسِم بْنِ سَئِمَانَ عَنْ عُبَِدِ بْنِ زَرَارََ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع أنْهُ قال: ١‏ فى رَجَلٍ تَصَدَّق 
قد أذْرَكوا قال إذا لم يَقبضوا حَنّى يَمُوتَ فَهُوَ مِيرَاثْ فإِنْ تَصَدَّق عَلى مَنْ لم يدرك مِنْ وُلَدِهِ فَهُوَ جَائْرٌ أن الوَالِدَ هُوَ 


اذى يَلى أَمْرَهُ وَ قَالَ لَا يَوْجِعٌ فى الصَّدَقَهِ إِذا نَصَدَّقَ بها ائَِاءَ وَجْهِ الله » (1) . 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 218١‏ من أبواب كتاب الوقوقف و الصدقات» ب كل ح قل ط آل البيبة: 


حَ 5 شاه ٠. 59 535 ٠.‏ 
ديد كاه شهيد ثانى نسبت به روايت عبيد بن زراره 


مرحوم شهيد ثانى كه اهل دقت است. روايت دوم رااز كار انداخته. نسبت به روايت اول كه محمد بن مسلم باشد حرف 
ندارد» اما نسبت به روايت عبيد بن زراره حرف دارد و مى كويد ذيل روايت حاكى از اين است كه مراد از «صدقه» وقف 
نيستء بلكه صدقه تمليكى استء انسان به بجه هايى خودش صدقه تمليكى مى دهدء اكر مدركك (اسم مفعول) باشند» يعنى 


قبل از قبض بالغ باشند ميراث استء اما اكر صغير باشند. مطقا صحيح استء ذيل را از كار انداخته» ذيل را دليل بر صدر مى 


نان امنا سيان 


ما عرض مى كنيم كه حرف شهيد خيلى قطعى نيستء جرا؟ زيرا استعمال «صدقه» در وقف فراوان است اكر كسى كتاب وقف 
قو كتام وشائز: لمعه بطالفة كنده هانا ازتنوو قف وان لسكقة عدم سس وا وان قبل نوو انك تمن تواتن مان وا ماعن 
كندء غايه ما فى الباب صدر روايت هردو را بحث مى كند, خواه صدقه تميلكى باشد يا صدقه غير تمليكى» ذيل فقط صدقه 
تمليكى را مى كويدء بنابراين» اكر كلمه صدقه در وقف كمتر استعمال شده بود حق با ايشان (شهيد ثانى) بودء ولى اين كونه 
نيست بلكه كلمه صدقه در وقف هم زياد به كار رفته استء فلذا صدر را نمى توانيم بخاطر ذيل از كار بيندازيم» غايه ما فى 
الباب مى كوييم صدر هردو را مى كويد ذيل فقط تمليكى مى كويدء تم الكلام فى هذه المسأله؛ اتفاقاً در اين مسأله مخالف 


نداريم. 
أضف إلى ذلك أن الصدقه التمليكه إِنّما يعطى بها إلى الأجانب لا إلى الأولاد. و المفروض فى الروايه أن الصدقه لولده. 


ص: 24 


بنابراين؛ شهيد ثانى اشكال ديكرى هم دارد فدقم تملك ندر وللاسيك وغالا ضدفه عجليك نال يكات المعبد و حال انك 


هردو روايت بحثش در وقف بر اولاد است. 

المسأله الخامسه عشر:« يشترط فى الوقف الدوام» بمعنى عدم توقيته بمدّه» فلو قال: وقفت هذا البستان على الفقراء إلى سنه بطل 
وقفاء وفى صححته حبساًء أو بطلانه كذلكك أيضاً وجهان: نعم لو قصد به الحبس صخ) 010 . 

فروع مسأله 

ما در اين مسأله سه فرع داريم: 


:١‏ فرع اول اين است كه در وقف دوام شرط استء البته اين عبارت كه بككوييم در وقف دوام شرط است,ء شايد عبارت خوبى 
نباشد ولذا امام (ره) توجيه مى كند و مى كويد مراد اين است كه مؤقت نباشدءه بنابراين» اكر آقايان مى كويند دوام شرط 
استء مراد اين است كه مؤقت نباشدء لازم نيست كه بككويد:» وقفت هذ البستان دائماً » همين مقدار كه قيد را نياورد كافى 


است. 


سنه)» اما كلمه «وقف» كفتء و اراده وقف را كردء در اينجا دو قول استء يكك قول اين است كه باطل استء قول ديكر اين 
است كه صحيح است. 
*: فرع سوم اين است كه اكر اين آدم از كلمه «وقف» حبس را اراده كندء اين غير از فرع قبلى شد. جون در فرع قبلى اين آدم 


از «وقفت» همان وقف را اراده كردهء عرض كرديم كه در اينجا دو قول است: بعضى مى كويد: صحيح است. برخى مى 
كرينةباطل'اسة: 


اما اكر كلمه «وقف» بكنُويد و از آ ن حبس را اراده كند» ظاهراً صحيح استء حبس اين است كه انسان يكك جنسى را به مدت 
موقت براغ ركك نقر متوقف كتد و يكويد:و حيست هذه الذاو لزيل سنةه يا بكويد:1 حبست هذه الذار للسعد سعين): 


ص: /ام 


.56 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


بنابراين؛ ما بايد سه فرع را از هم جدا كنيم» فرع اول اين است كه:٠‏ يشترط فى الوقف الدوام؛ بمعنى عدم توقيته). 


فرع دوم اين است كه اكر كسى كلمه «وقف» را بككويد و مدت راهم ذكر كند ( به شرط اينكه اراده وقف كند) در آن دو 


قول است. 


فرع سوم اين است كه اين آدم كلمه «وقف') را كفته» اما از كلمه «وقف)» كار اجون را اراده كند. اين اشكال ندارد» بحث ما 


در جايى است كه وقف مى كويد و وقف راهم اراده مى كند و الا اكر حبس را اراده كند محل بحث نيست. 
بررسى فرع اول 
دليل بر اينكه در وقف دوام (بمعنى عدم توقيته) شرط جيست؟ 


اقول اغاها 


قال الشيخ فى الخلاف: « إذا قال: وقفت على فلان سنه» بطل الوقفء و استدل بأنْ من شرط صحه الوقفء التأبيد» فإذا وقف سنه 
لم يجعله مؤْبّداًء فوجب أن يبطلء ثم قال: و على المسأله إجماع الفرقه و أخباره » (1) . 


وقال فى السرائر: «و منها أن يكون الوقف مؤبّداً غير منقطع. فلو قال: وقفت هذا سنه لم يصبّح) 
وفى إصباح الشيعه: «و أن يكون الوقف مؤبّداً غير منقطع فلو قال: وقفت كذا سنه لم يصح) (5) 
و قال المحقق: «القسم الرابع فى شرائط الوقف و هى أربعه: الدوا» (7) 

ص: /6 


.١2 الخللاف» شيخ طوسى» اج ص 65 مسأله‎ -١ 


بوك شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص7١1.‏ 


و قال صاحب الجواهر: ٠‏ الإجماع محصله و محكيه فى الغنيه و عن الخلاف و السرائر عليه و بذلكك يخصٌ عموم ٠‏ أَوُْوا بالْعقُو 
الكل نام عك أن القت ينها (عقوداء بل وعمرمات الركقت اكادعيونات رقف نائدنة الرقت عنب نا يقفا أهلها 2 إن 
لم نقل باعتبار ذلكك (دوام) فى مفهومه؛ كما هو ظاهر تعبيره عنه بالشرطيه ). 


بنابراين؛ آقايان مى كويند در «وقف» دوام شرط است و مدركك اجماع استء اككر اجماع باشد فهو» كردن ما در مقابل اجماع 
از مو باريكك تر است فلذا ما در مقابل اجماع حرفى نمى زنيم, اما اكر اجماع نباشد» جرا ما در وقف موقت اشكال كنيم» جه 
مانعى دارد كه من خانه خودم را إلى يوم القيامه وقف كنم يا خانه خود را ده ساله وقف كنم, به جه دليل ما مى كوييم وقف 
موقت باطل استء وقف ايقاف استء ايقاف نككه داشتن استء به اين معنى كه نككذارم كه اين را بفروشند و نككذارم كه اين را 


رهن بككذارند » اككر در واقع وقف ايقاف استء ديكر فرق نمى كند كه ايقاف موقت باشد يا ايقاف دوامء. 


مرحوم سيد در كتاب ملحقات عروه؛ همين مطلب را دارد» ايشان در اين مسأله با مشهور مخالفت كرده» عرض كردم اكر 
اجماع باشدء مسأله اى استء اما اككر اجماع نباشد» هيج فرقى بين موقت و غير موقت نيستء حالا برسيم به اينكه برخى مى 
كويند علاوه بر اجماع» روايت هم داريم. 


هذا - أى بطلان الوقف المحدّده بمدّه - إن تمٌ اجماعاً فهو و إِنَا فيمكن القول بالصيحه و ذلك لأنّ حقيقه الوقف هو إيقاف 
الموقوف للموقوف عليه حتّى لا يتصرّف بالنقل و الرهن و المبادله» فلا مانع من أن يكون غير محدّد بمدّه أو محدّده بمدّهء غايه 
الأمر أنّه إن أطلق أو قيده بالتأبيد مثل قوله:٠‏ إلى أن يرث الله سبحانه الأرض و من عليها» يستفاد منه خروج الموقوف عن ملكه. 
وَأأمًا لى دده يمذه: يبقى فى ملكه لكن ركوة سمتوعاً من عاقه التصدفات إلى أن تقضى المده 


ص: 04 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


و على هذا فلا مانع من الوقف المحدّده بمدّهء إن لم يتم الإجماع. 
ديد كاه صاحب عروه الوثقى 


صحت عقد مؤقت كندء اينجاست كه ما از ايشان فاصله مى كيريمء البته ما با ايشان هردو قائليم كه وقف موقت اشكالى ندارد 
فقط كفتيم اكر اجماع باشد» حرفى نيستء اما اكر اجماع نباشد» جه مانعى دارد كه وقف على قسمين باشدء ايشان يا را فرا تر 


نهاده و مى خواهد با يكك روايت استدلال بر وقف موقت كند. 
ع إن البقد الضاطات اتعدل على صححه الوقف الموّقت بصحيح ابن مهزيار 
متن صحيح ابن مهزيار 


مُحمَدُ بْنُ الْحَسَن- مراد شيخ طوسى است- بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْرِيَار- على بن مهزيار از اصحاب امام جواد, امام هادى و امام 
عسكرى (عليهم السلام) استء قهراً بايد نسبت به ايشان سند ذكر كند ولذا مى كويد بإِسْنَادِِ عَنْ عَلِيٌ بْن مَهْرْيَانَ قَالَ: قلت لَه 
رَوَى بَعْض مَوَالِيك عن آباتكك ع- أن كل وَفَفٍ إلى وَقْتِ مَعْلموم فَهِْوَ وَاجِبٌ عَلى الْرَرَئْهِ و كل وَفْْفٍ إلى غَيِر وَقْتِ جَهْل 
مَجَهُولٍ فَهُوَ بَاطِلٌ عَلَى الْوَرََّهِ وَ أَنْتٌ أَعلَمْ بَوْلٍ آباك ع- فَكتَتع هَكذًَا هُوَ عِنْيى) 0 . 


اكر اين روايت معنايش همين باشد كه شيخ مى كويد» درست نقطه مقابل مشهور است» عرض مى كند يابن رسول الله از آباء 
ويدران شما نقل شده كه هر وقفى كه وقتش معلوم است آن صحيح استء هر وقفى كه وقت آن مجهول است آن باطل 
استء و شما دانائر از همه مردم نسبث به فرمايشات يبدران خود هستىء « فَكتَبَ ع هَكدًَا هُوَ عِنْدِىه من هم همان رامى كويم 
كه آباء و يدران من كفته اند؛ يعنى اكر معين است صحيح استء يعنى اكر وقتش موقت است صحيح استء اكر وقتش 


مجهول است باطل مى باشد. 


ص: #0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2:15 ص 197» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب272 ح١»‏ ط آل البيت. 


مرحوم سيد با اين روايت بر مبناى خودش استدلال مى كند, ما در جلسه آينده خواهيم كفت كه معناى روايت اين نيستء البته 
ظاهر روايت همان است كه مرحوم سيد مى كويدء يعنى وقف موقت صحيح استء اما مجهول باطل استء اما با توجه با 
روايات ديكرء معناى حديث اين نيست.وقف موقت يعنى «موقوف عليه كفته شود» غير موقتء يعنى «موقوف عليه) كفته 
نشودء اين كونه تعبيرها در آن زمان اصطلاح بوده» هر وقت مى كفتند موقتء يعنى «موقوف عليه ذكر شده. هر موقع مى 
كفتند غير موقتء يعنى «موقوف عليه) ذكر نشده؛ اكر معناى حديث اين باشدء استدلال سيد صحيح نيست. 

عدم اعتبار فوريت قبض در وقف. 50/٠2/9١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم اعتبار فوريت قبض در وقف. 
بحث ما در اين بود كه آيا وقف موقت صحيح است يا نه؟ 


مشهور ادعاى اجماع كرده اند كه وقف موقت صحيح نيستء وقف يا بايد مقئد به دوام باشد يا لا اقل مطلق باشدء اما اكر مقيد 
به وقت معين بشودء مانند سنه (يكسال) اين باطل است. 

ماعرض كرديم دليل بر بطلا-ن اين مسأله نيستء واقعيت «وقض» ايقاف استء ايقاف ممكن است به صورت دائم باشدو 
ممكن است ايقاف به صورت موقت باشد و دليلى هم بر بطلان نيست فلذا هيج مانعى ندارد كه كسى خانه خود را موقتاً وقف 
كت الإماقن يكسال ناا مالو يعدا يز كردة): 


ديد كاه صاحب عروه الوثقى 


مرحوم سيد در كتاب ملحقات عروه علاوه براينكه جايز مى داند» با يكك حديثى هم استدلال كرده؛ در آن حديث از حضرت 
سوال كرده كه آيا بين وقف موقت و غير موقت فرق است؟ 

حضرت در مقام جواب فرموده: اكر وقف معين باشد صحيح استء اما اكر وقف معين نباشد باطل استء ايشان با اين حديث 
بر مدعاى خودش استدلال كرده است. 

١ ص:‎ 

مختار استاد سبحانى 

مابا مرحوم سيد (صاحب عروه) در اصل مدعا شريكك هستيم» يعنى ما هم قبول داريم كه وقف موقت صحيح استء اما اين 
روابك دلبل بر حنضاى اكان تست هر ا؟ زيراهحان كول كد قرا هى فرمايد اراك بعضى :تعض دركر و اتسين مى كشدة 


روايات نيز جنين هستند» يعنى١‏ يفسرٌ بعضه بعضاً» من الآن روايتى را مى خوانم (علاوه براينكه شيخ طوسى فرموده اند) كه در 
آن زمان يك اصطلاحى بوده؛ اصطلاح اين بود كه اكر مى كفتند وقف معين» يعنى (موقوف عليه) ذكر بشود» وقف غير 


معين» يعنى (موقوف عليه) ذكر نشود. 


بنابراين؟ اين روايت نمى تواند دليل بر مدعاى مرحوم سيد بشود. سيد اين روايت را ديده. اما تفسير اين روايت را در روايات 
ديكر ملا-حظه نفرموده, ما الآ-ن آن روايت را مى خوانيم» شما خواهيد ديد كه حضرت معين و غير معين را تفسير به ذكره 
موقف عليه) و عدم ذكر «موقوف عليه) مى كند. 


يلاحظ عليه: بما ذكره الشيخ بأنّ الظاهر من الوقت المعلوم فى مقابل الوقت المجهولء هو ذكره الموقوف عليه) و عدم ذكره. 
فيصيح فى الأول دون الثانى. 


قال الشيخ: معنى هذا إذا كان الموقوف عليه مذكوراً لأنّه إذا لم يذكر فى الوقف. موقوف عليه بطل الوقف و لم يرد بالوقت» 
الأجلء و كان هذا متعارفاً بينهم كما يأتى» )١(‏ . 


در آن زمان اين اصطلاح بوده است كه وقف معين و موقتء به آن و قفى مى كفتند كه «موقوف عليه) ذكر نشود» وقف معين 


و غير معين يكك اصطلاح بوده در ذكر موقوف عليه وعدم ذكر «موقوف عليه). 


ولى بحث در آنجا نيست,ء بلكه بحث ما در محدود وعدم محدود وقف استء وقف معين» يعنى وقف محدودء وقفى كه 


زمانش محدود استء وقف غير معين» يعنى وقف غير محدود. اين «معنى و مطلب» از اين روايت استفاده نمى شود. 


ص: زف 


.88١ تهذيب الأحكام؛ شيخ طوسى؛ ج4: ص 0177 برقم‎ -١ 


و الشاهد على أنْ المراد من الوقت المعلوم؛ ذكر الموقوف عليه و من المجهول تركه. 


وَ بإسْنادِه عَنْ مُحَمَدِ بْنِ الْحَمَنِ الصّفَارٍ قَالَ: «كتهِتٌ إِلَى أبى مُحَمَدٍع أشألهُ عَنٍ الْوَقْفٍ الَّذِى يَصِحٌ كَيِفَ هُوَ فَقَدْ رُوِىَ أن الْوَقْفَ 


إذَا كانَ غَْرَ مُوَفتِ فَهُوَ بَاطِل مَرْدُودٌ عَلى الوَرَنّهِ وَإِذَا كانَ مُوَقتا فَهُوَ صَ حِيحٌ مُمْضّى قال قَوْمٌ إِنَّ الْمَوَقَتَ هُوَ الى :لكر فيه أنه 
وَقَفْ عَلَى فلدان وَ عَقَبِهِ فُإذا انْقَرَضوا فَهُوَ لِلفقَرَاءِ وَ الْمَسَ اكين إلى أنْ يرت الله الأرْض و مَنْ عَلَيِهَا وَ قال آحَوُونَ مَّرذا مُوَقت إذا 


ذكرَ أنه ِقَُانِ و عَقِبِهِ ما بَقُوا وَل م كز فى آخر لِلْمََراءِوَ الْمساكين إِلَّى أنْ يَرِتٌ الله الَرْضٌ و مَنْ عَلَتِهَاوَ اذى هُوَ غَيْرَ موَقّتِ 


أَنْ يَقَولَ مِدًا وَقَفْ وَلَمْ يلكو أعداً فَمَا الى بَصدَحٌ مِنْ ذَلِك و مَا الَذِى بطل فَوَقَعَ ع الْوقَوف بحسب مَا يوقِفَهَا إِنْ شَاءَ الله » 
0 


در اولى مى كويد خودش و نسلش.ء و اكر نسلش منقرض شدء علماء دومى مى كويد خودش و نسلش»ء ديكر بعد از نسلش را 
ذكر نمى كند. 


- 
32 ءََ 


حضرت مى فرمايد هردو جايز است جون هردو معين است ١‏ و الْذى هُوَ غَيْرُ مُوّقَتَِ نْ يقَول هَذَا وَقَفٌ وَلَمْ يَذكز أحداً ». 


معلوم شد كه مرحوم سيد با آن عظمت,ء روايت اول را ديده اما تفسير روايت را نديده» روايت على بن مهزيار را ديده كه معين 
صحيح است و غير معين باطل» خيال كرده كه مراد وقت استء اما اكر به روايت صفار مراجعه مى كرد برايش معلوم مى شد 


كه در آن زمان معين و غير معين ناظر به وقف نبوده» ناظر به ذكر «موقوف عليه» و عدم ذكر «موقوف عليه) بوده است. 
ص: ”م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2:15 ص 197.» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب72؛ ح7» ط آل البيت. 


يس اين روايت در عين حالى كه كمكك ما بود» قبول نكرديم, اما دلالتش درست بود. اما از نظر ما وقف موقت هيج اشكالى 
نداردء بنابراين» كسانى كه در اوقاف هستند بايد اين مسأله را بيذيرند» اكر مردى آمد و كفت مى خواهم خانه ام را ده سال 


وقف كنمء به عنوان وقف بيذيرند و صحيح استء لازم نيست كه آن را حبسش كنيد. 
ثم إن الظاهر من جواب الإمام هو تصحيح الوجهين الأوّلين: 

.اليه فك عقا ومنو انها 

: عدم الصيحه إذا لم يذكر الموقوف عليه أصلا. 

و بما ذكرنا ظهر أنه لو تم الإجماع فهوء و إلا فالوقف المؤّقت لا دليل على بطلانه. 
بررسى فرع دوم 


لو جمع بين لفظ «وقفت و المدّه) كأن يقول: وقفت سنه 


اين فرع را جه كسى بايد عنوان كند؟ ما حق نداريم كه اين فرع را عنوان كنيم» جون ما كفتيم وقف إلى مده صحيح استء اين 
فرع را بايد مشهور عنوان كنند كه مى كويند وقف با مدت سازكار نيستء ولى از نظر ما جمع بين وقف و مدت اشكالى 
ندارد» ولى آقايانى كه مى كويند وقف بر مدت باطل استء تكليف شان جيه» مثل اينكه بككُويد:٠‏ وقفت سنه)؟ 


در اينجا سه صورت داريم: 

الف؛ اراده وقف كرده. 

ب؛ اراده حبس كرده. 

ج؛ مجهول استء يعنى نمى دانيم كه اراده وقف كرده يا اراده حبس؟ 


يس مسأله از نظر ثبوت» داراى سه حالت مى باشد: أراد الوقفء أراد الحبسء لم يعلم حاله؛ يعنى نمى دانيم كه جه جيز را 


اراده كرده سيان 


همان كونه كه عرض شدء كسانى بايد اين بحث را بكنند كه وقف مدت را باطل مى دانند, اما الأول» يعنى اكر بكوييم اراده 
وقف را كرده. بايد باطل باشد جون وقف على مده را جايز ندانستيم» حضرت امام كه مى فرمايد وقف على مده باطل است» 
اأكرائق آدم ازاد وفك كرد سبلما باط اسك لما كر اراده كمي كردم باشو كو ون مر امام أ وقفة يشمة امك 
البته در آينده نزديكك خواهيم كفت كه جه فرق است بين وقف و حبسء إِنّما الكلام)» اكر مراد واقف براى ما معلوم نباشدء 
مثلاً وقف نامه را آورده اند در آنجا نوشته كه من اين خانه ره به مدت ده سال وقف بر سيد يا بر يسرم كردم واقف خودش 


مرده» وقف نامه در اختيار ماستء در اينجا مرحوم مسالكك با مرحوم جواهر در افتاده اند مرحوم مسالكك مى كويد:« يحمل 


على الحبس». جرا؟ جون اينكه مى كويد:, إلى سنه)»» اين قرينه است كه مرادش از كلمه «وقفت» همان «حبست» است» شما 
مككر در دنيا قائل به مجاز نيستيد؟ مى كوييد:« رأيت أسداً فى الحمام»» فى الحمام قرينه است كه اسد رجل شجاع استء اينجا 


هم «إلى مذّه قرينه» است كه مراد ٠‏ حبست» است و صحيح هم است. 


ص: ع 


صاحب جواهر بى لطفى مى كندء مى كويد «إلى مدّه) نمى تواند قرينه باشد بر اينكه مرادش از وقفت» «حبست» استهء اما دليل 
نمى آورد كه جرا قرينه نمى شود و حال آنكه «إلى مدّه) بينى و بين الله قرينه استء اككر ما وقف بر مدت را باطل بدانيم» بعيد 


نيست كه بككوييم «إلى مده) قرينه براين است كه مراد حبس است. 
لو جمع بين لفظى ١‏ وقفت والمدّه) هم كلمه وقفت بككويد و هم مدت. 


لو قال:٠‏ وقفت هذا البستان على الفقراء إلى سنه؛ فعلى ما قويناه صمح و أمَا لو قلنا بمقاله المشهور من بطلان الوقف المؤقت 


الأولى: أراد بقوله: «وقفت إلى عشرين سنّهء الوقف إلى تلكك المدّه. 
الثانيه: أراد الحبس إلى مذّه معينه. 
الثالثه: إذا جهل قصده 


اولى و دوم تكليفش روشن استء يعنى اولى باطل است و دوم صحيح » محل بحث جايى است كه واقف مرده و قف نامه را 


آورده اند. 

اما الصوره الأولى: فيحكم بالبطلان و الصبحه عندنا. 

و أمَاا لصوره الثانيه: فيحكم بالصتحه. و لا مانع من استعمال الوقف فى الحبس مجازاً إذا صار مقروناً بالقرينه. 
و أمَا الصوره الثالثه: أعنى: إذا لم يعلم ما قصدء فهل يحكم عليه بالصيحه حملا على الحبسء أو لا؟ 


و الأول خيرة الشهيد فى المسالكةه قال« لوجوه المقتفي و هو الصيقة السضالحه للحيش» لكشتراكك الوقف و الحرس في 
المعنى» فيمكن إقامه كل واحد مقام الآخرء فإذا قرن الوقف بعدم التأبيد» كان قرينه على إراده الحبسء كما لو اقترن الحبس 
بالتأبيد» فإنّه يكون وقفاً كما مر و هذا هو الأقوى» )١(‏ . 


و الثانى خيره الجواهر قائلاً بعدم صلاحيه ذلك (وقف) صارفاً عن المعنى الحقيقى, و لو بملاحظه أصاله الصحه الّتى لا مدخليه 
لها فى الدلاله على المقصود الشامل للصحيح و الفاسدء بعد ظهور اللفظ فى الحقيقه المقتضيه للفساد» (1) . 


ص: م 


."87” مسالكك الأفهام شهيد ثانى» جه ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام؛ شيح محمد حسن نجفى» اج ص 7م. 


يلاحظ عليه: ما اين مسأله را از ايشان نمى يذيريمء «بينى و بين الله وقتى مبناى شما مبناى امام است و مى كوبيد وقف بر 
موقت باطل استء اين آدم كلمه «وقفت » بككويد وقرينه هم بياورد و بككويد:« إلى سنهاء جه مانعى دارد كه بككوييم مراد اين 
آدم از كلمه « سنه» كه در كلامش آورده. قرينه براين است كه مراد از وقفت» «حبست») است» جه اشكالى دارد موا 
اكر طرف مسأله دان باشدء واقئ مسأله دان باشد. يعنى بداند كه وقف مؤقت باطل است و در عين حال بككويد:« وقفت إلى 


سنه). اككر واقف آشنا به مسأله باشدء بعيد نيست كه اين را حمل بر حبس كنيم. 


ممكن است كسى سوال بكند كه بالأخره اكر حمل بر وقف كنيم باطل استء اما اكر حمل بر حبس كنيم صحيح استء آنجا 
كه واقف مرده اصللا نمى دانيم كه اراده اش جيه؟ جه فرق مى كند كه حمل بر وقف كنيم؛ مى كويبد باطل استء حمل بر 
حبس كنيم» مى كوييد صحيح استء جرا؟ اين را در آينده مى خوانيم» حضرت امام در آينده يكك مسأله اى را دارد كه در 
آنجا مى فرمايد: اكر انسان وقف كندء اصلًا نمى تواند در آن تصرف كند حتى تصرفاتى كه منافى با منافع «موقوف عليه) 
نيست (فرض كنيد در سايه آن بنشيند» ايشان مى كويد نمى تواند) اكر حمل بر وقف شدء حتى تصرّفاتى كه منافى با منافع 
«موقوف عليه نيست» را نمى تواندء اما اككر حبس كندء فقط نمى تواند تصرفاتى كند كه منافى با منفعت محبس استء و الا 
اكر من كاهى از اوقات در آنجا درخت مى كارم» جاى خالى, يا براى خودم در آنجا سايه بان درست مى كنم در حبس 


دست حابس باز استء يعنى مى تواند از عين محبسه استفاده كند به شرط اينكه مزاحم با منافع او نباشدء از اين مسأله كذشتيم. 


ص: 424 


صحت وعدم صحت وقف موقت ٠"‏ /لا٠/8؟9‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: صحت وعدم صحت وقف موقت 

مسأله اى كه اكنون مى خوانيم مبنى بر مسأله قبل استء مسأله قبل اين بود كه آيا وقف مؤقت و محدّد داريم يا نه؟ 

ما عرض كرديم مانع ندارد كه وقف محدود باشدء مثلا جناب واقف مى كويد فلان زمين يا خانه ام والشص نفد سال فق 
كردم مااين مسأله را (وقف موقت) ثابت كرديم. 


يس ما روى مسأله قبلى؛ اين مسأله را مطرح مى كنيم» ما در جلسات قبل اين مسأله را محققاً ثابت كرديم كه الوقف على 
قسمين: وقف مطلق» وقف محدود. روى آن مبناء اين مسأله را در اين جلسه مى خوانيم» اكر كسى خانه يا زمينى را تنها بر زيد 


وقف كردء يا فقط بر فرزند اولش وقف كرد كه در واقع منقرض مى شودء اين جككّونه است؟ 

در اين مسأله جند قول وجود دارد: 

وقف هم صحيح خواهد بودء وقف مى كند بر من ينقرضء وقف كردم بر اولادم, اولادم هم خيلى عمر كند صد سالء بعد از 
صد سال تمام است» جون وقف محدود را تجويز كرديم, اينجا مى كويند: يقع وقفا. 


؟: قول دوم اين است كه:١‏ بقع حبساً»» البته فرق وقف را با حبس در جلسات قبل كفتيم و در آينده نيز خواهد آمد. 


“: قول سوم مى كويد كه اين وقف باطل استء يعنى اككر انسان بر موجودى كه ريشه ندارد و منقرض مى شود وقف كندء اين 


وقف باطل مى شود. 


حال اكر جناب زيد منقرض شدء اولادى هم ندارد» تكليف اين وقف جيه؟ من سوال مى كنم اين مسأله دوم كه حضرت امام 
مستقلاً عنوان نكرده؛ مال كدام يكى از سه قول است؟ مال قول اول استء يعنى بنابر اينكه يقع وقفاًء اكر موقوف عليه منقرض 


شد تكليف اين موقوفه جيست؟ البته در آنجا هم سه قول است كه بعداً خواهد آمد. 
ص: لا 


بنابراين» مسأله سوم مبنى بر قول اول است و الا اكر بكوييم:» بقع حبساًء معلوم است كه به خود واقف بر مى كردد» جون در 
حبس هنكامى كه مدت تمام شدء به خود واقف بر مى كردد» نسبت به قول سوم نيز همين استء قول سوم مى كويد ازاول 
باطل استء قهراً بر مى كردد به واقفء بنابراين» قول دوم مبنى بر قول اول در مسأله اول است و الا قول دوم و سوم نسبت به 
مسأله دوم سالبه به انتفاء موضوع است 


حال كه اين مسأله فهميده شد كه در مقام دو مسأله است:« إذا وقف على من ينقرض»» سه قول است: 
الف؛ يقع وقفاً. ب؛ يقع حبساً. ج؛ يقع باطالا. 


ثم على أنّهِ يقع وقفاً إذا انقرض» تكليفش جيست؟ اين مسأله دوم؛ مبنى بر قول اول در مسأله اول است و الا-قول دوم و قول 
سومء مسأله دوم را بر نمى تابد» معلوم مى شود كه حبساً بر كردد به حابسء معلوم است كه اكر باطل باشد بر مى كردد به 


واقف. 
بررسى قول اول 


حالا بر مى كرديم به قول اول يعنى «إذا وقف على من ينقرض»» تكليف جيست؟ ما معتقديم كه: يقع وقفاً». جرا؟ در جلسات 
كذشته كفتيم كه در مفهوم وقف ابديت نخوابيده» نه موقت خوابيده و نه ابديت» بلكه «وقف» ايقاف الموقوف استء يعنى اين 
موقوفه را نكّه دارم اجازه ندهم كه بفروشند و اجازه ندهم كه رهن كنند» وقف ايقاف استء ايقاف كاهى كسترده است» كى 
كسترده است؟ وقتى كه مطلق بككذارند و بككويند: «وقفت هذا على العلماء»» يا قيد بياورد و بككويد:٠‏ وقفت هذا على العلماء إلى 
أن يرث الله الأرض و من عليهاء» اكر مطلق بككذارد يا قيد ابديت بياورد معلوم است كه مال همه است. 


ص: 2 


اما اكر قيد موقت بياورد و بككويد:« وقفت هذا سنهاء اين اشكالى ندارد» روى اين مبنا آنجا مى كفتيم سنه. اينجا مى كُوييم 
وقفت هذا لولدى فقطء ولد ما هم بعد از صد سال منقرض مى شودء بعد از آنكه منقرض شدء وقف تمام استهء بنابراين» 
مقتضى موجود و مانع مفقود» در وقف نه ابديت خوابيده و نه محدوديت» بستككى دارد كه در مقام انشاء جه رقم انشاء كنيم» 
مطلق بككذاريمء بله. يا قيد ابديت بياوريم, بله! و الا اكر محدود بيارويم» مانع ندارد» كاهى محدوديت از نظر زمان است, مثل 
اينكه بكويد:« وقفت هذا إلى سنه)» كاهى محدوديت از نظر موقوف عليه است كه مسأله ماستء مسأله قبلى محدوديت از نظر 
زمان بودء اما در اينجا محدوديت از نظر «موقوف عليه» استء فتواى شيخ مفيد همين استء فتواى شيخ طوسى نيز همين است» 
فتواى مرحوم ابن ادريس نيز همين استء محقق در ابتداء دو قول نقل مى كندء بعد مى كويد وقف بودن اشبه استء البته 
"كقائق مسد كدا ابورا موافق تمشت 


وفى الوقف على من ينقرض 


إذا وقف على من ينقرض غالباًء و لم يذكر المصرف بعده كما إذا وقف على شخص و اقتصرء أو على بطون من غير أولاده 
تنقرض غالباً و لم يذكر المصرف بعد انقراضهمء ففى المسأله أقوال ثلاثه. 


1 أنه يح وقفاً. 

: أنه يح حبساً. 

*: أنه بلاطل من رأس. 

ثم هنا مسأله أخرى و هو أنه لو قلنا بالقول الأول» أى بصتحته وقفاً فإذا انقرضوا فما هو مصير الموقوف و هنا يرجع إلى: 
:١‏ ورثه الواقف. ': ورثه الموقوف عليهم.”: يصرف فى وجوه البرّ. 


ماقولاول را انتخاب خواهيم كرد. فعلاً مسأله دوم را در آب نمكك بخوابانيم» بر كرديم همان مسأله اول آيا وقف بر «من 


ينقرض» صحيح است يا صحيح نيست؟ 


ص: 4 


و المسألتان فى كلام المصنّف و ردتا تحت عنوان واحد 
حضرت امام (ره) دو مسأله نكرده؛ بلكه آن را يكك مسأله كرده است. 
إذا علمت هذا فلندخل فى الأقوال: 


القول الأول: و هو خيره المفيد فى المقنعه قال:٠‏ لو وقف إنسان شيئاً على ولده و ولد ولده و لم يذكر شيئاً فيه بعد انقراضهم, 
يصح وقفاً (مسأله اول تمام شد)» مسأله دوم از اينجا شروع مى شود: و متى انقرضوا و لم يبق منهم أحد رجع ميراثاً على أقرب 
الناس من آخر المنقرضين من أرباب الوقف» )١1(‏ .- ظاهراً مرادش از «وقف» در اينجا واقف است - و هو أيضاً خيره الشيخ فى 
النهايه. قال: و متى وقف الإنسان شيئاً فى وجه من الوجوه أو على قوم بأعيانهم» ولم يشترط بعد انقراضهم عوده على شىء يعينه 
فمتى انقرض أرباب الوقفء رجع الوقف إلى ورثه الواقف» (1) . 


قال المحقق :3 ا سمله لبد يقر هن 'غالباء قبل بطل الوققة قل مب اإحرازدسض قرفن المسقفرة وهو الأشسيه إكاء وهو 
خيره القاضئ فى المهذات او ابن ادريش فى السرائره فد 


وجه الصيحه ما تقدّم أن الوقف عباره عن إيقاف الموقوف للموقوف عليه لينتفع بمنافعه. و أما التأبيد فليس داخلا فى مفهومه و 
ليس مقوّماً له» غايه الأمر أنّه لو قزيده بالتأييد كما فى صدقات أهل بيت ع أو أطلق و كان للموقوف عليه استمرار عبر الزمان 
يستفاد منه التأبيد و إِلَا يكون المنع محدّداً به مادام الموقوف عليه موجوداً و يؤْيّده قوله ع: ٠‏ الْوُوفُ عَلَى حسمب ما بَقَفُهَا أَهْلَا؛ 
0 


.200 ص‎ »١ المقنعه» شيخ مفيد ج‎ -١ 

؟- النهايه» شيخ طوسى. ص 044.و كلامه مثل كلام المفيد يشتمل على مسألتين. 

“- شرائع الإسلام» محقق حلى» ج 7؛ ص 758. 

ع- المهذبء ابن براج» ج ؟» ص .4١‏ 

ذ- السرائر» ابن إدريس» ج ”2 ص .١1288‏ 

#- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15 ص 178 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب 25 ح١»‏ ط آل البيت. 


الإستدلال على الصححه بوجوه ثلاثه: 


بعضى سه دليل آورده اند و خواسته اند كه ما را يارى كنند» ولى هر سه دليل عليل و بى يايه استء عمده همان دليلى بود كه 
ما ارائه كرديم و كفتيم در ماهيت وقف ابديت نخوابيده فلذا افسارش در دست من استء اكر خواستم مؤقتاً وقف مى كنم و 


اككر خواستم هم مؤبّدا وقف مى نمايم. 
الدليل الأول: ١‏ ما ذكره العلامه من أن الوقف نوع تمليكك و صدقهء فينع اختيار المالكك فى التخصيص و غيره» (1) 
اين بيان» غير از بيان من است» جون من كفتم:, الوقف إيقاف». من از راه «إيقاف» وارد شدمء بستككى دارد كه اين راجه 


مقدار نكّه دارد» اما جناب علامه مى فرمايد وقف تمليكك است. من هم مالكم, دلم اكر خواست يكسال تمليكك مى كنم, دلم 


اكر خواست تمليكك مى كنم براى هميشه؛ اختيارش دست من است كه صاحب مال هستم. 


اين دليل علامه عليل است. جرا؟ زيرا شكك دارم كه آيا مالكك حق دارد كه يكك جنين تميلك كند يا حق ندارد؟ شما كبرى را 
ثابت كنيد كه مالكك مى تواند دو جور تمليك كند, تمليكك مؤقت و تمليك مطلقء تازه اين خودش اول كلام استء بنابراين» 
استدلال جناب علادمه مبنى بر اين است كه مالكك هر نوع حق تمليكك را دارد» از كجا معلوم است كه مالكك يكك جنين حق 
تمليك را دارد؟ جون آن آدمى كه مى كويد:« يقع حبساً) عقيده دارد كه مالك يكك جنين حقى را ندارد. 


اكر كسى در اينجا جنين ا ستدلال كند كه : «الناس مسلطون على أموالهم» من نسبت به اموال خود مسلط هستمء خواستم يكماه 
تمليك مى كنم و اكر خواستم صد سال تمليك مى كنم جون هر كس نسبت به اموالش تسلط دارد و هر نوع تصرفى مى 
تواند بكند. 


ص: ا/ا 


.5707 مختلف الشيعه» علامه حلى» ج22 ص‎ - ١ 


جوابش اين است كه ما شكك داريم كه آيا شما يكك جنين تسلطى را داريد يا نه؟ به بيان ديكر شكك داريم كه آيا شرع مقدس 
اجازه يكك جنين تسلطى را به شما داده يا نه؟ البته انسان نسبت به اموال شان مسلط اندء اما كيفيت تسلط و حدود تصرف با 


كبرى ثابت نمى شود. به بيان سوم هيج وقت با كبرى» صغرى ثابت نمى شود» شكك دراين داريم كه آيا شما جنين حق 
تمليكك را داريد يا نداريد؟ 


آقايان مى كويند با شكك در صغرىء نمى توان با كبرى استدلال كرد» در شبهه مصداقيه تمسكك به عام مطلقا جايز نيست» 


شكك در اين است كه آيا شما يكك جنين حقى را داريد يا نداريد؟ 
يلاحظ عليه: أن لو كان التأبيد شرطاً مقوّماً للوقف فليس للمالكك إلا تبعيته و كونه مسلطاً على ماله لا يكون مشرّعاً. 


آقايان مى كويند ١‏ الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع (اسم فاعل) نيست» شرع مى كويد شما نسبت به اموال خود مسلط 
عباتن عن كي و قبطو كنظ فسلظ ان انس كبري الببنففادء الم ورف كرارا در فق خوائنزة اين كدودر شكف در 
صغرىء نمى توان به كبرى تمسكك كرد» درست است كه من نسبت به اموال خودم مسلط مى باشم, اما حد تسلط و شرائط 


تسلط عن حكونه اسث؟ ابق جهتشن از كبرى استفاده نمى شود. 
الدليل الثانى: «الخبر الوارد فى وصيه فاطمه (سلام الله عليها) حيث جعلت أمر صدقاتها إلى أولادها مع احتمال الانقراض)» 


استء اما آن صحيح نيست؟ 


جوابش اين است كه اولاد حضرت زهرا (ع) إلى يوم القيامه باقى استء يعنى حضرت به بقاى نسل خود علم داشت جون قرآن 
مى فرمايد: إِنّا أعْطَيئَاك الْكَوْئّرَه (0) ذيل سوره دليل براين است كه مراد از «كوثر» اولاد يبشتر استء مفسرين اشتباه مى كنند 
كه كوثر را جند جور معنى مى كنند» آخر سوره دليل براين است كه «ابترا در مقابل «كوثر) است فلذا نسل حضرت زهرا 
سلام الله عليها تا روز قيامت باقى است. 


ص: 07 


اد كور اسورم 21 دا 


أن الستيد فاطمه الزهراء (ع) كانت تعلم ببقاء نسلها لأنّ الله تعالى أعطى النّبى ص الكوثر و هو يتجلى فى كثره نسلها و بقائها إلى 
أن يرث الله الأرض و من عليها. 

الذليل الثالث: ما استدل به السيد الطباطباق فى ملحقات العروه يما مه من صحبحى على بق مهزيان و محمد بن الحسن الضفارة 
حيث قالع: عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْزِيَارَ قَالَ: « قلت لَهُ رَوَى بَعْض مَوَالِيك عَنْ آباتكك ع- أنَّ كل وَقْفٍ إِلَى وَفْتِ مَعْلوم قَهُوَ وَاجِبٌ 
عَلَى الوَرَّهِ و كل وَقفٍ إِلَى غَثِر وَقْتِ جَهْل مََهُولٍ فَهُوَ بَاطِلٍ عَلَى الوَرَئَّهِ وَ أَنْتَ أغلمٌ بقَْلٍ آباك ع- فكتب ع هَكذا هُوَ عِنْيِى 
)» 00). 


دليل سوم مال سيد كاظم طباطبائى يزدى است در كتاب شريف عروه الوثقى؛ ايشان مى فرمايد مككر آن حديث يادتان رفته كه 


مى كفت وقف بر وقت محدود صحيح استء وقف بر وقت غير محدود باطل است. 


جواب اين استدلال را قبلا داديم و كفتيم مراد از وقف محدود؛ وقف معين و وقف غير معين» ذكر موقوف عليه وعدم ذكر 
موقوف عليه استء اصلاً اين عبارت در آن زمان اصطلاح بوده. اكر كسى موقوف عليه را مى كفتء به آن وقف معين مى 


كفتندء اككر موقوف عليه را ذكر نمى كردند» به جنين وقفى مى كفتند: وقل غير معين. 


يلاحظ عليه: بما عرفت من أنْ المراد بالوقت المعلوم و الوقت المجهولء ذكر الموقوف عليه و تركه. و إِنّ هذين اللفظين (مؤقت 
و غير مؤقت) كانا مصطلحين عنن بيان الموقوف عليه و عدمه. و قد تقدّم الكلام فيه. 


ص: و07 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9 ص 2.1573 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» بلا ح ١‏ و3 ط آل البببة. 


بنابراين» اين سه دليل» هيج كونه ارتباطى به مسأله ما ندارند. 


قول دوم اين است كه:« يقع حبساً» أى يصب حبساء البته فرق بين وقف و حبس را در جلسات كذشته كفتيم و در آينده خواهد 
آمدء دليل قول دوم اين است كه مقتضى موجود استء مقتضى اينكه كلمه «وقفت» هر جند صريح در وقف استء اما قابليت 
حبس را هم دارد» اكر ذيلش قرينه آورد و كفت بر فرزندم» فرزند هم كه تا روز قيامت نيستء آن قرينه مى شود كه مراد از 
وقف. حبس استء كلمه وقفت هر جند صريح در وقف استء اما قابليت حمل بر حبس را هم دارد؛ ما به همين قابليت حمل 


مى كنيم. جرا؟ جون قرينه دارد قرينه اش اين است كه مى كويد: ولد من» ولد هم تا روز قيامت نيست. 
القول الثانى: أنّه يصحح حبساً 


وهو ره العاكمدد قم التمدر برو الشيية فى اروس سند له وج المشفيي وهو المييفة المنائعه الحبين : لأنن لوقف 
الحبس اشتركا فى المعنى» فإذا اقترن الوقف بما يقتضى عدم التأبيد» كان حبساً كما لو اقترن الحبس بما يقتضى التأبيد» فيكون 
وقفاً. 


يلاحظ عليه: بِأنْ المقتضى للوقف موجود و المانع مفقود, أما المقتضى فهو ظهور اللفظ فى الوقف. و أما عدم المانع فلما عرفت 
من أنّ التأبيد و التوقيت خارجان عن ماهيه الوقف و إِنّما يتّبع ما هو التعبير عن المقصود, و المفروض أنّه عبر بالوقف و لم يعتر 


بالحبس فلا وجه لجعله حبساً. موقت بودن ضررى به وقف بودن نمى رساند. 
ما عكس را مى كوييم و آن اينكه مقتضى را براى وقف موجود استء فقط مشكل اين بود كه ابديت نيستء مقتضى براى 
وقف است و حتى من عرض كردم كه صريح در وقف است» مشكل شما اين بود كه در آخر يكك مو دماغ بيدا كرد» جون 


ص: ع7" 


ما عرض كرديم كه يسر بودن مشكلى در وقف ايجاد نمى كند. جرا؟ جون در ماهيت وقف ابديت نخوابيده است. 
القول الثالث: أنه يبطل. 


قول سوم مى كويد باطل است. جرا باطل است؟ به جهت اينكه در وقف ابديت خوابيده» شما كه كفتيد: يسرم اين تناقض 
استء تناقض صدر و ذيلء جون وقتى كفتى:٠‏ وقفت»» معنايش اين است كه تا روز قيامت» همين كه كفتى: لولدى, يعنى تا 
صد سالء بين اينها تناقض است فلذا باطل مى باشد. 


جواب اين استدلال هم قبلا كذشت وما كفتيم جه كسى كفته كه در وقف ابديت خوابيده» در وقف نه ابديت خوابيده و نه 


موقت بودن خوابيده» ماهيت و مفهوم وقف مجرد از هردو قيد است. يس به اين نتيجه رسيديم كه ثبت وقفا 
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موضوع: حكم وقف بر كسى كه منقرض مى شود 

از نظر ما اكر انسان مالى را بر كسى كه منقرض مى شود وقئف كند ء اين وقئف استء يعنى نه حبس است و نه باطل. 


حال اكر «من ينقرض» فوت كرد تكليف عين موقوفه جيست؟ اين مسأله دوم مبنى بر قول اول استء يعنى كسانى كه معتقدند 
كه وقف بر «من ينقرض» وقف صحيح استء اين مسأله را دارند» اما كسانى كه اين حبس است يا معتقدند كه وقف باطل 
استء اين مسأله را ندارند» بلكه اين مسأله مخصوص كسانى است كه معتقدند بر اينكه وقف بر «من ينقرض» وقف صحيح 
استء حالا اكر جناب «موقوف عليه» فوت كرد و بعد از آن هم كسى را در نظر نكرفته» تكليف اين وقف جيست؟ در اينجا سه 


قول است: 

:١‏ يكك قول اين است كه:« يرجع إلى ورثه الواقف). 

ص: ه/ا 

": قول دوم اين است كه:( يرجع إلى ورثه الموقوف عليه). 
: قول سوم اين است كه:٠‏ يصرف فى وجوه البر). 


ما طرفدار قول اول هستيم و از نظر ما اين مسأله از مسائلى است كه قضايا قياساتها معهاء ما با دو وجه اين مسأله را ثابت مى 


كنيم: 


.- 


اولاء اين آدم هر جند اين ملكك رااز مالكيت خود خارج كردهء؛ أما لم يخرجه عن وه الأظلفق ع يتل أخرة مو قدا بتو 


يكسال» يس بعد از يكسال بايد يا به ملكك خود واقف بر كردد يا به ملكك ورثه واقفء از اول اخراج ملكك محدود بوده مانند 
«ضيق فم الركيه)» استء معناى اين ضرب المثل اين نيست كه از اول دهانه جاه را وسيع بككير» بعدا تنككش كنء بلكه معنايش 
اين است كه از همان اول دهانه جاه را كوجكك بككير» ما نحن فيه هم از قبيل «ضيق فم الركيه» استء يعنى جناب واقف از 


همان اول عين موقوفه را به اندازه يكسال از ملكك خود بيرون برده؛ بعد از يكسال دوباره بايد به ملكك خودش بر كردد. 


ثانيً؛ بايد تمسكك كنيم به قاعده: ٠‏ الْوفُوفُ عَلَى سب ما يَقَفَُا أَهْلَهَا ؛ (1) .از اول نيت و قصد اين آدم يكسال بودهء بعد از 
يكسال بايد دوباره به ملكش بر كردد. ظاهراً اين مسأله از جيزهايى است كه بسيار واضح و روشن است فلذا نياز به بحث 


كردن را ندارد. 


البته اين دوتا دليل قريب و نزديكك هم هستندء در دليل اول» تكيه بر انشاء مى كنيم و مى كوييم انشاء اين آدم از اول مضيّق 
بوده مانند «ضيق فم الركيه)» در دليل دوم روى انشاء تكيه نمى كنيم» بلكه روى نيت وقصد واقف تكيه مى كنيم و مى كُوييم 
واقف از اول به مدت يكسال اين را از ملكك خود بيرون كرده؛ بعد از يكسال در ملكك خودش باقى خواهد ماند. 


ص: ”,> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 215 ص 178 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب5» ح١»‏ ط آل البيت. 


أمَا القول الأوّل: فهو قول الأكثر كما عليه فى المسالكك )١(‏ » فيدلٌ عليه: 


أوَلاً: أن المفروض أنّهِ لم يخرج عن ملكه بالكليه و إِنّما تناول أشخاصاً فلا يتعدّى إلى غيرهم؛ فالعود إلى الملكك بانتهاء سبب 
النقل كالعود بسبب الفسخ بالاقاله و الخيار الذين ليسا سبب ملكك جديد للمال. 


1ف هات وم لقنا علد الكلة أن ١‏ الْوُقُوفُ عَلَى سب ما يَقَهَُا أَْلهَا » و المفروض أنه منع من التصرّف مادام الموقوف عليه 
موجوداًء فإذا انتقرض يرتفع المنع. 


أمّا القول الشانى: أى انتقاله إلى ورثه الموقوف عليه» و هو خيره المفيدء قال: ولم يبق منهم أحدء كان راجعاً ميراثاً إلى أقرب 


الناس من آخر المنقرضين من أرباب الوقف» (1) . 
والتشارفارن اذزرسن فى السرائن 209 مسفد ا بافقال التلكة إلى الم قوق عله قل الاتقراضى: سسحت 
بعد از انقراض» استصحاب ملكيت مى كنيم. 


البته استصحاب در جايى است كه دليل اجتهادى نداشته باشيم و حال آنكه ما در اينجا دليل اجتهادى داريم» با وجود دليل 
اجتهادى» نوبت به استصحاب نمى رسد. ما دليل اجتهادى داريم» جون اين آدم مالكيت خودش را يكساله به او (موقوف عليه) 


داقءثة ذائما ويراي عميقه با وهرة جين دليل حاف ابتصحاب تنك 


و به تعبير ديكر شما نبايد در اينجا استصجاب حكم مخصّ ص كنيد» بلكه بايد به عموم عام مراجعه كنيد و بككوييد من سابقاً 
مالكك بودم إلى يوم القيامه» منتها در يكك قطعه اى از زمان خارج شدء بعداً به عموم عام مراجعه مى كنند. 


يلاحظ عليه: أن المورّث إِنّما ملكه على الوجه المزبور (مادام الشخص موجوداً)» فلا يدخل فى تركه الموقوف عليه حتى تشمله 
أدلّه الارث. 


ص: /7 


.7"02 سالك الافهام, شهيد ثانى» جم ص‎ -١ 
.7 00 لمقنعه» شيخ مفيك» ص‎ -١ 


- السرائرء ابن ادريس» ج07 ص 188. 


دراين موارد» من از همان اول به مدت يكسال شما را مالكك كرده بودمء نه بيشتر» در جنين موارد» عموم عام مدركك است. 


و أمّا القول الشالث: أعنى صرفه فى وجوه البرّء فهو خيره ابن زهره فى الغنيه» قائلاً بخروج الملكك عن الواقف فلا يعود إليه و 
عدم تعلق العقد بورثه الموقوف عليه فلا ينتقل إليهم» و أقرب الشىء إلى مقصوده وجوه البرّ. 


يس اين قول» يعنى قول سوم مال ابن زهره است در كتاب شريف غنيه. 


ما در جواب ابن زهره عرض مى كنيم؛ از ملكك واقف به مدت يكسال در آمده. نه براى هميشه و مطلقاً. عيناً مثل اجاره مى 
ماند كه منفعت به مدت عقد اجاره از ملك مالكك بيرون شده. نه براى هميشه و دائم» بعد از انقضاى عقد اجاره. دوباره 


منفعت به ملك مالكك خانه بر مى كردد. 

المسأله السابعه عشر: الظاهر أنْ الوقف المؤبد يوجب زوال ملكك الواقفء و أما الوقف المنقطع الآخر فكونه كذلكك محل تأملء 
بخلائ الحبس فانّه باق معه على ملكك الحابس و يورثء و يجوز له التصرفات غير المنافيه لاستيفاء المحبس عليه المنفعه إلا 
التصرفات الناقله فانّها لا تجوزء بل الظاهر عدم جواز رهنه أيضاء لكن بقاء الملكك على ملكك الحابس فى بعض الصور محل منع. 
فروع مسأله 


حضرت امام (ره) در اين مسأله (مسأله هفدهم) سه فرع را كفته» ولى حقش بود كه قبل از اينها يكك فرع ديكرى رابكويد و 
آن اينكه شما كه معتقد شديد كه بر ورثه واقف بر مى كردد كدام ورثه» ورثه حين الوقف يا ورثه حين الموت؟ حقش بود 
كه اين را بككويدء ايشان اين فرع را نفرموده و اين مسأله ناقص ماندء ولى ايشان بعداً اين فرع را بيان خواهد كرد, منتها حقش 
ايخ :يود كدو همين جا يكوك نا مسأله تكميل بشؤد 


ص: 1,8 


يس ما در اين مسأله هفدهم سه فرع داريم: 


:١‏ فرع اول اين است كه وقف مؤْرّد» سبب مى شود كه نسل واقف از ملكك تا دامنه روز قيامت كوتاه بشود» اين خيلى فرع 
محققانه است,ء موقف المؤّد هو وقف على العلماء و الطلاب و الفقراء إلى أن يرث الله الأرض و من عليهاء دست جناب واقف 
ازاانن ملك الى الأبدفوبرائ هميشه كوتاه من شود 

؟: فرع دوم اين است كه حبس جنين نيستء من اكر جيزى را حبس كردم و كفتم:« حبست هذه الدار لتسكن أنت إلى عشرين 
سنّهاء اين از ملكك حابس بيرون نمى آيدء من مى شوم حابس» شما مى شويد:« محبس عليه) -به ضم ميم و فتح حاء و به 
تشديد و فتح باء-. البته ايشان تعبيرش محبّس عليه - به ضم ميم و فتح حاء و به تشديد و فتح باء-» محبوس عليه هم درست 
استء جه بككوييم: محبس عليه و جه بككوييم: محبوس عليه. 

يس فرق بين وقف و حبس اين شد كه وقف مؤرٌرد» موجب مى شود كه مال از ملكك واقف براى هميشه و ابد خارج بشود. اما 
حبس اين كونه نيست» حبس شبيه وقف منقرض استء در وقف بر منقرض كفتيم كه به مقدار يكسال از ملكك واقف در 
آمده. در واقع وقف منقرض الآخرء حكم حبس را دارد» البته اين عناوين را در آينده خواهيم خواند. 

*: فرع سوم راجع به اين است كه وقف «منقطع الآخر؛ حكمش جيست؟ وقف منقطع الآخر كدام است؟ همان كه قبلا خوانديم 
و كفتيم اكر بر زيد وقف كردم زيد هم مردء اينجا ايشان مى فرمايد در خروج ملكك تأمل است. 


بنابراين» ما بايد در اين مسأله سه فرع را بخوانيم: 


ص: 27> 


الف: فرع اول اين است كه وقف مؤْبّد خروج ملك است. 


ب؛ فرع دوم اينكه حبس خروج ملكك نيستء بلكه تسليم الملكك به « محبس عليه تا از آن بهره بككيرد» من مالكك خانه هستم» 
ولى شما هم يكسال در اين خانه بنشين و از منافع آن استفاده كن. 


ج؛ فرع سوم اين است كه آيا در وقف «منقطع الآدخر» خروج الملكك است يا نيست؟ بر مى كردد به مسأله قبلى» ما كفتيم 
خروج ملكك است به مدت يكسالء ايشان (حضرت امام خمينى) حتى در اين تأمل مى كند كه منقطع الآخر اصللا از ملكك 
واقف در نيامده اكر اين قول ايشان را بكيريم» مسأله قبلى مى شود كالشمس فى رابعه النهار» وقتى كه «موقوف عليه) مرد» 
ملكك :مال واقق:است :و آن .دو قول.ديكر اصلا از بين مى زود دو قول ديكر اين بود كه مال:ورثه موقوق عليه اسث: يا مال 


ورثه واقف شتت 


اكر بكُوبيم وقف «منطقع الآخر»» حكم حبس را دارد كه از ملكك واقف بيرون نيامده» ديكر مسأله قبلى مى شود كالشمس فى 
رابعه النهار» ما مسأله قبلى را روى مبناى مشهور بحث كرديم كه مى كويند ملكيت يكساله يا ملكيت ده سالهء اما اكر فرمايش 
ايشان (حضرت امام) را بكيريم» اصللاً ملكك او نشده استء بلكه به ملكك واقف باقى است. 


الفرع الأول: الوقف المؤبّد يخرج الملكك عن ملكك الواقفء اين مسأله را به جند دليل مى شود كفت» 
الأول: ملكيت يكك امر اعتبارى و عقلائى استء اعتبار عقلا بايد اثر شرعى داشته باشد و الا اعتبار عقلائى كه اثر شرعى ندارد» 
لغو است. 


كلها حكة انان ص سوق را كرض اعبار من كفن ادو كك انرامعا وى شكال انااعقااى تسك» حرا ؟ حرن امور 
الاعتباريه يجب أن يترتّب عليه أثر الشرعىء و الا اكر اثر شرعى بر آن مترتب نشود مى شود اوهام و خيالات (مانند انسان صد 
سرى)» مى كوييم اككر جناب ١‏ واقف» اين خانه را إلى يوم القيامه بر علما و فقها وقف كرده. بعد بكوييم تو مالك هستىء 
مالكيت او جه اثرى دارد» تا روز قيامت من نمى توانم در آن تصرف كنم, اين جه مالكيتى است كه من حق هيج كونه تصرف 
را در آن ندارم؟! به بيان ديكر اين جه مالكيتى است كه نه بو دارد و نه طعم؟! 


ص: ْ/ 


بنابراين؛ دليل اول ما اين است كه ملكيت وقف مؤْبّد, مايه خروج عين موقوفه از ملكك واقف است. جرا؟ جون ملكيت يكك امر 
اعتبارى است و امر اعتبارى اثر عقلا-ئى مى خواهد, ولى در اينجا هيج اثرى ندارد؛ مثل اينكه به ما بكويند شما مالك قمر 
هستيدء اين لغو است جون اثرى ندارد» مالكيت من نسبت به قمر هيج اثرى ندارد» جون من جه مالكك آن باشم يا نباشم» نمى 


توانم در آن تصرف كنم. 


«على أىٌّ حال» ملكيت اثر شرعى مى خواهدء در وقف مؤّْد بالفرض قائل به ملكيت واقف بشويم, اين ملكيت هيج كونه اثر 


شرعى ندارد. 


الدليل الثانى: ماذكره السّد الطباطبائى» هنكامى ينبع و جشمه آبش در آمدء حضرت امير المؤمنان ع فرمود: ١‏ بَشَر الْوَارتَ بَشّر 
الْوَارتَ هى ص دَقَة تابثلا » با بتلاء به معناى انقطع, انقطاعاً استء قطعاً قطعا يعنى اين جشمه از من بريد و از ملكيت من خارج 
شدء بنابراينكه بََابَلاه به معناى انقطاع باشد . 


اين است كه من دندان طمع را از اين ملكك كشيدم. 


هميشه و ابد) مى شود. 

اولاً: دليل اول اين بود كه ملكيت اعتبارى اثر مى خواهد. جيزى را كه من تا روز قيامت نمى توانم تصرف كنمء اثر ندارد. 
ثانيً: كلام امير المؤمنين كه فرمود: «صَدَقَهُ ينَا بَْلَا . 

ثالثاً: دلالت عرفى استء عرفا مى كويند كه اين آدم با اين كارش (وقف) دندان طمع را از اين ملكك كشيد. 


ص: ,م 


عبارت خوانى توسط استاد 


الدليل الثانى: ما ذكره السيد الطباطبائى» قائلا و يمككن أن يستفاد ذلكك من أخبار صدقه الإثمه عليهم السلام؛ المشتمل على مثل 


قوله: ١ص‏ دَقَهُ ينا يتلا '» أى منقطعه عن صاحبها الأول و مبانه عنه. فإنّ البتّ و البتل» بمعنى القطعء بل الظاهر من تلكك الأخبار 
كون الواقف كالأجنبى. 


دليل سوم هم دلالت عرفى بود كه بيان شدء عرفاً مى كويند اين آدم از ملكك خودش دندان طمع را بريد و آن را وقف بر علما 


وفقرا كرد. 


الثالث: إِنْ زوال الملكك مدلول التزاميّ للوقف عرفا و إن لم يكن مدلولاً مطابقتاء لأنّ حقيقه الوقف إيقاف الموقوف للموقوف 
عليه و معلوم أن هذا النوع من الإيقاف المؤيّدء يلازم خروجه عن ملكك الواقف. 


تم الكلام فى الفرع الأول و هو الوقف المؤبّد» يوجب خروج الملكك عن ملكك الواقف. 


الفرع الثانى: الحبس» حبس جنين نيستء البته حبس هم براى خودش انواعى دارد كه بعداً به آنها اشاره خواهد شدء حبس بر 
خلاف وقف مؤرّيد است» جون در حبس عين از ملك حابس خارج نشده. كاهى از اوقات يدر (روى علاقه به اهل علم و 
عالم) مى كويد اين خانه را بر يسر اهل علم و دانشمندم به مدت ده سال حبس كردم, تا ده سال اين خانه مال يسر اهل علم 
استء بعد از ده سال همه ورثه سراغ اين يسر مى آيند و آن را بين خود شان تقسيم مى كنند» حبس در حقيقت يكنوع انعطاف 


الحبس لا يوجب زوال الملكك الحابس. فلو قال لكك:« سكنى هذه الدار لكك. ما بقيت أو حييت (صيغه مخاطب) أو ما بقيت أو 


حبيت (متكلم وحده)» فله حق الانتفاع مع بقائها على ملكك الحابس. فإنّ معنى الفقره المذكوره. أَنّه للمالك و المنفعه للمحجبس 
عليه الانتفاع كمراتة» فالحين أشية بالاجارةء فالعيق للمالكة و المتقعه للمستأجر ع غايه الأمر دو اجارة يؤل :در كاز اشت» ولق :دو 


حبس يولى در كار نيست. 


ص: ,م 


ماهى الثمره ببقاء العين فى ملكك الحابس؟ جه اثرى دارد كه در ملكك حابس باشد يا در ملكك حايس ثيسة» بالآخره بعد ال 


آنكه مدت تمام شدء دوباره به ملكك حابس بر مى كردد؛ اما در اين مدت از ملكك او در آمده يا در نيامده جه اثر دارد؟ 


من كفتم در آمده؛ حالا اكر كسى بككويد در نيامده؛ فقط طرف حت انتفاع دارد» جه اثرى بر اين مترتب است كه بكوييم در 
اين يكسال در آمده يا در اين يكسال در نيامده؟ بحئش در جلسه آينده خواهد آمد (انشاء الله) 
ثمره بين وقف و حبس للء / /ا٠/0؟‏ 
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موضوع: ثمره بين وقف و حبس 


مطلب باقى مانده اين است كه ثمره وقف با حبس حجيست؟ ثمره اش اين است كه اككر وقف باشدء جناب «واقف» نمى تواند 
در «موقوف» كوجكترين تصرف كنند حتى اكر منافى با منافع موقوف عليه نباشد. جرا؟ لأنه خرج عن ملكه؛ از ملكش خارج 
شده؛ اكر ازملكش خارج شده. نمى تواند حتى يكك ميخى بر ديوار بزند هر جند منافى با منافع موقوف عليه نباشد, . 


اما اككر حبس باشدء فقط آن تصرفاتى را نمى تواند كه منافى با منافع محبس عليه دارد » يعنى نمى تواند كارهايى را انجام 
بدهد كه منافى و در تضاد با منافع محبوس عليه (محبس عليه) باشد, اما كارهايى كه در تضاد با منافع محبس عليه نيست 


اشكال ندارد و مى تواند آنها را انجام بدهد. 


يس فرق بين وقف و حبس اين است كه در «وقف» زوال الملك است فلذا واقف بعد از انشاء وقف,. هيج نوع تصرف نمى 
تواند» اما حبس جون زوال الملك نيستء. حابس حق تصرف را دارد» منتهاى تصرفاتى كه در تضاد و منافى با منافعم محبس 


ص: 7/ 
آيا تصرفات ناقله در حبس جايز است يا نه؟ 


حضرت امام (ره) مى فرمايد اكر انسان جيزى را حبس كردء حق فروختن آن را ندارد» يعنى نمى تواند آن را بفروشدء 


به بيان ديكر در حبس هم تصرفات ناقله ممنوع استء جرا؟ جون تصرفات ناقله از قبيل بيع و رهن با منافع محبس عليه منافات 


دارد. 


بنابراين» در اينكه در وقف اصلا نمى تواند كارى بكند. جاى بحث نيستء در حبس تصرفاتى را كه منافات با منافع محبس 


عليه ندارد اجازه داده اند. ولى از تصرفات ناقله جلو كيرى مى كنند و آن را اجازه نمى دهند. 


اشكال استاد سبحانى بر فرمايش حضرت امام (ره) 


ولى در اينجا نظر و اشكال است و آن اينكه اكر با منافع بفروشدء البته اين منافات با منافع محبس عليه (محبوس عليه) دارد, اما 
اكر مى فروشدء منتها مسلوبه المنافع» ظاهراً اين نوع فروش اشكالى نداشته باشدء و لعل نظر حضرت امام كه مى فرمايد حابس 
بفروشدء بيعش اشكالى نداردء آقايان نظير اين را در اجاره مى كويندء مثلا من خانه ام را به مدت يكسال به جناب زيد اجاره 
داده ام ولى مى توانم آن را به ديكرى بفروشمء اككر با منافع بفروشمء باطل است جون اجاره داده امء اما اكر مسلوبه المنافع 
بفروشم, ظاهراً اشكالى ندارد )١(‏ 


ماهى الثمره للقول ببقاء العين فى ملكك الحابس؟ - در وقف كفتيم زالء اما اينجا مى كوييم لم يزل - إِنّ الثمره واضحه. إذ 
عندئذ يجوز للحابس التصدّفات غير المنافيه؛ لاستيفاء «المحئس عليه) المنفعه؛ لأنه بعد فى ملكك الحابس» بخلاف الوقف» جون 


در وقف عين موقوفه با انشاء وقفء از ملكك واقف خارج مى شود فلذا بعد از وقف نمى تواند در آن تصرف كند. 


ص: ع/ 


نعم ذكر المصئّف أنه لا تجوز له التصرّفات الناقله و لا يجوز رهن العين أيضاًء لأنّ لازم ذلك استيلاء منقول إليه على المنافع مع 
أنها للموقوف عليه. 
يلاحظ عليه: مسأله دو صورت داردء اكر با منافع بفروشد» باطل استء اما اككر مسلوبه المنافع بفروشد, اشكالى ندارد. مانند 


خاو اد 


الفرع الثالث: حكم الوقف المنقطع الآخر 


اكر متن مسأله را بخوانيدء اين فرع در كلام امام هست» حضرت امام (ره) فرمود:« فى الوقف زوال الملكك, اما يكجا مى 
خواهد تأمل كند» در عين حالى كه معتقد است كه:« الوقف يلازم زوال الملكك)»؛ در يكجا مى خواهد تأمل كند. كجا؟ جايى 
كه منقطع الآدخر باشدء مثل اينكه در آنجا زوال الملكك عرفيت ندارد» جون كم استء مثلا يكسال يا ده سال است, معلوم مى 
شود كه عرف در جنين جايى زوال الملكك را معتقد نيست,ء كأنّه وقف ملازم با زوال ملك نيست»ء «وقف مؤرّد) موجب زوال 
ملكك استء اما وقف منقطع و منقطع الآخر ملازم با زوال ملكك نيست. 


اشكال 
در اينجا يك اشكالى به نظر مى رسدء در مسأله شانزدهم داشتيم كه در وقف بر «من ينقرض» سه قول است: 
١؛‏ وقف."؟؛ حبس. "؛ بطلان. 


روى فرمايش امام سه قول نيست بلكه فقط دو قول استء جون در آنجا وقف حكم حبس را ييدا كرد اككر در اينجا مى فرمايد 
كه من در وقف منقطع الآخر زوال ملكك را تأمل دارم » يس در مسأله شانزدهم نبايد ثلاثى القول باشيم, بلكه بايد ثنائى القول 
باشيم و حال آنكه ايشان در آنجا ثلاثى القول شد و فرمود: وقفأًء أو حبساًء أو باطلا.و الأقوى الأول» اكر شما وقف كرفتيد و 
اينجا هم كفتيد زوال ملكك نيستء ديكر با حبس جه فرق مى كندء بلكه با حبس يكى مى شود. 


ص: 6 


ماروا دع 4 تاملين در اينجا صحيح استء ظاهراً وقف ملازم با زوال الملكك نيستء ابديت ملازم استء اين فرمايش حضرت 
ايشان در اينجا متين استء اما در مسأله شانزدهم نبايد ثلاثى القول باشيم بلكه بايد ثنائى القول باشيم. 

تفصيل بين اقسام وقف 

همانطور كه حضرت امام فرمود» بعضى از وقف ها مانند منقطع الآخرء زوال الملكش تأمل دارد يعنى حكم حبس را دارد» از 
آنطرف هم هستء يعنى بعضى از حبس ها حكم وقف را دارد؛ يعنى زوال الملك, كى؟ اينكه حبس كند بر كعبه. مثلاً فلان 
قالى را حبس بر كعبه كردهء يا حبس كرده بر حرم هاى مطهر. همين كه حبس كردم موقوف عليه قابل زوال نيست. كعبه 
هميشه هستء حرم هميشه هستهء اين نوع حبس ها حكم وقف را دارد يس بعضى وقف ها حكم حبس را بيدا مى كندء مانند 


وقف بر منقطع الآآخرء بعضى از حبس ها كه منقطع الآخر نيست (مانند حبس بر كعبه يا حرم هاى مطهر)ء حكم وقف را يبدا 
كرد لأنْ الكعبه قائمه إلى يوم القيامه. 


مطلب دوم 


مطلب دومى كه در مسأله 8 خواهد آمد اين است كه در وقف كفتيم: زوال الملكك». اما نككفتيم وارد ملكك جه كسى مى 
شودء فقط كفتيم زوال الملككء اما اينكه مالكك جه كسى استء آن را بحث نكرديم, مالكك جه كسى است؟ اين را در مسأله 


مطلب سوم 
مطلب سوم اينكه در مسأله شانزدهم كفتيم اكر وقف كند بر منقطع الآدخر كفتيم: يصحُ وقفاء آنكاه كفتيم اكر منقطع الآخر 
منقرض شد. برجع إلى الواقف, اكر واقف قبلاً بميرد. اما من ينقرض هنوز زنده باشدء منقرض هم فوت كردء آيا يرجع إلى 


ورثه الواقف حين الموتء أو يرجع إلى ورثه الواقف حين الإ-نقراض؟ حقش اين بود كه حضرت امام (ره) اين را در مسأله 
شانزدهم بفرمايد» ولى در اينجا مسأله را بيان كرده. 


ص: 0 


باز تكرار مى كنم كه در مسأله شانزدهم خوانديم كه: منقطع الآخر يصح وقفاء فإذا مات المنقرض يرجع إلى الواقف. حال اكر 
واقف زنده باشد كه مطلب روشن استء اما اكر واقف زودتر از منقطع الآخر مرد» ده سال بعد هم منقرض فوت كرد, آيا عين 
موقوفه به ورثه واقف بر مى كرددء به كدام ورثه واقف بر مى كردد» آيا ورثه واقف حين موت الواقف يا ورثه واقف حين 
الانقراضء مكر اين دو با همديكر فرق مى كند؟ بله! كاهى فرق مى كند. جطور؟ جناب واقف خودش مرده. اما از او دوتا يسر 
باقى مانده» اككر هردو يسر بمانند» جاى بحث نيستء يعنى هردو يسر وارثند» اما يكى بميرد و يكك بجه داشته باشد» كى بميرد؟ 
قبل انقراض المنقطع» يس خود جناب واقف مرد» يكى از فرزندانش هم قبل از انقراض منقطع مردء اما نوه دارد» در اينجا جه 


بايد كرد؟ بهتر است متن كلام حضرت امام را بخوانيم. 


المسأله الثامن عشر: لو انقرض الوقوف عليه و رجع إلى ورثه الواقف. فهل يرجع إلى ورثته حين الموتء أو حين الا-نقراض؟ 
قولان» أظهرهما الأول (حين الموت) و تظهر الثمره فيما لو وقف على من ينقرض كزيد و أولاده» ثم مات الواقف عن ولدين و 
مات بعده أحد الولدين عن ولد قبل الانقراضء ثم انقرض. فعلى الثانى (حين الانقراض) يرجع إلى الولد الباقى» و على الأول 
(حين الموت) يشاركه ابن أخيه. 


يس ثمره در اينجا ظاهر مى شود كه اككّر دوتا يسر دارد» بعد از مردن واقف يكى از يسر ها بميرد و آن يسر فوت شده.؛ يكك 
بجه داشته باشد. اكر بكوييم ميزان حين الموت (موت واقف) است,» حين الموت يدر نوه واقتف مالكك قير ارثقن بيه 


مى رسكد. 


ص: /ا/ 


اما اكر بكُوييم ميزان حين الانقراض استء حين الانقراض فقط يكك يسر باقى مانده؛ نوه در حد اين يسر نيست. 


يس ثمره روشن شدء جون اكر بككُوييم ميزان حين الموت استء هردو يسر مالكك شده. منتها مانع داشتند» مانع حبس بودء بايد 
صبر كنند تا وقت تمام بشود» وقنى وقت تمام شدء هردو يسر مالكك مى شوندء ولو يكى از يسر ها مرده؛ ولى قبلا مالكك شده 
يسرش جانشين اوستء جون ميزان حين الموت است, اما اكر بكوييم ميزان حين الانقراض استء فقط يكك نفر وارث دارد» آن 


ول نحى بو ؤلدهاسة» ولد ديكر كه فرذه تسركن اثوة واقق) ثمى تواتد وارث بشوة 
دليل مسأله 


دليل اين مسأله خيلى روشن است. جطور؟ زيرا على القول بالحبس الملكك باق فى ملكك الحابس» من ولو حبس كرده ام اما 
احى عمس كر 1ق ينا تند كد هه ملكة واقشاير كردده] كر يه ملكف واقتبس كردت قير از ملكة واقتف برة ترق اسك 
هنكامى كه مى ميرد» در واقع اين آدم مالكك استء وقتى مالكك شدء «يوصة يك الله فى أَوْلَادٍكُمْ ذَّكرِ مل حطَ الْثيينِ 000 : 
دوتا ورثه دارد» با مردن واقف هردو فرزند مالك شدنادء منتها يكى از اين دو فرزند قبل از آنكه وقف منقرض بشود از دنيا 
رفت و مردء مالكك بودء اما مانع داشتء مانع كه مرتفع شدء بر مى كردد به هردو يسرء جون يكى از يسر ها مرده» قهرا فرزند 


يسر فوت شله (نوه واقف) جانشين او خواهد شد. 


وجه ما تقدّم من أن هذا النوع من الوقف (وقف منقطع الآ-خر)» أشبه بما يكون من الحبس» فالموقوف لم يخرج عن ملكك 
الواقف فقد مات عن عين يملكهاء غايه الأمر ليس للورثه منع للموقوف عليه مادام حتاء فإذا كانت الحال كذلكك فيرثه ولداه. 


لأنّه مات عن عين يملكهاء فيرثه من كان حياً و المفروض حياتهما و إن مات أحدهما بعد موت الواقف و قبل الانقراض. 
ص: /8/ 


اكوا اإشورة ا اا 


يعنى خودش (واقف) مرده. اما هنكام مردن مالكك بود اكر مالكك بود يس به هردو يسرش رسيده. حالا كه يكى از اين يسر 


ها مرد» ولدش (يعنى فرزند يسر فوت شده) جانشين او مى شود» يعنى نوه واقف جاى يسر واقف مى نشيند. 


وقف منقطع الآخر ١2‏ / لا٠/90‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وقف منقطع الآخر 

همان كونه كه بيان كرديد وقف كاهى منقطع الآخر استء مثلا جناب «واقف» عين و مالى را بر زيد وقف مى كندء زيد هم 
داراى عقب و نسل نيستء يا اصللاً اززاول وقف بر زيد مى كندء به اين مى كويند: وقف المنقطع الآخراء منقطع الآخر بر دو 
قسم است: 


الف: كاهى واقعاً منقطع الآخر استء فرض كنيد فقط بر زيد وقف مى كندء اسمى از دومى نمى برد (يعنى از غير زيد» نام نمى 
برد» فقط مى كويد: وقفت على زيد). 


ب؛ كاهى از دومى اسم برده؛ اما شرعاً وقف بر آن صحيح نيستء اين دومى هم حكم منقطع الآخر را دارد» فرض كنيد مى 
كويد:٠‏ وقفت هذا على زيدء ثم على الكنائس و البيع»» اولى صحيح استء اما دومى باطل مى باشدء اين هم حكم منقطع الآخر 


را دارد. جرا؟ لأنّْ الكنائس ذكره و عدم ذكره سواسيه» جون وقف بر باطل معنى ندارد. 


بنابراين» منقطع الآخر را بايد دو قسم كنيم, يا واقعاً منقطنع الآخر استء فقط وقف بر زيد است و بسء يا منقطع نيست » يعنى 
ذكر شده. اما وجودش كالعدم استء اين صحيح است. جرا؟ در علم فقه خوانده ايد كه:٠‏ إذا بايع ما يملكك مع ما لا يملك). 
مال خودش را با مال ديكرى بفروشادء مثلاً قاليجه خود را همراه با قاليجه زيد مى فروشدء آقايان مى كويند اين بيع ٠‏ صحح فى 
ما ملك؛ و بطل فى ما لا يملكك» اين بيع در ما ملكك صحيح و در ما لا يملكك باطل است. يا «باع ما يملك مع ما لا يملكك)» مثل 
اينكه غنم را با خنزير بفروشدء اكر مال ديكرى باشد» مى كويند:٠‏ يملكك و مالا يملكث»» اما اكر كوسفند را با خنزير بفروشدء 
آنجا مى كويد: باع ما يملكك مع ما لا يملكك, صِحٌ فى ما يملككث و بطل فى ما لا يملكث». جرا؟ قائل مى شوند به انبساط» و به 
يكك معنى انحلال» كأنّه ما دو بيع داريم» يكك بيع داريم كه روى خنزير واقع شده. يكك بيع هم داريم كه روى غنم واقع شده. 


بيع نسبت به غنم صحيح و نسبت به خنزير باطل مى باشد. 
ص: 9/ 


به بيان ديكرويكك بيع داريم كه روى ملكك خودم واقع شده اما بيع ديكر داريم كه روى ملكك ديككرى رفته» ولذا مى كويند:» 
البيع ينحل إلى بيعين». 


البته اين مطلب را شيخ انصارى در كتاب مكاسب فرموده. ولى اين يكدانه قيد دارد» اينكه آقايان مى كويند در اولى صحيح 


است و در دومى باطلء اين يكدانه قيد دارد» من عبارت حضرت امام را مى خوانم» ببينم كه آيا شما به آن قيد توجه داريد يا 


نداريد؟ 


المسأله التاسعه عشر: «من الوقف المنقطع الآخر ما كان الوقف مبتياً على الدوام؛ لكن كان الوقف على من يصح الوقف عليه فى 
اوله دون آخره؛ كما إذا وقف على زيد و أولاده و بعد انقراضهم على الكنائس و البيع مثلاء فيصم بالنسبه إلى من يصيح الوقف 
عليه دون غيره» )١(‏ . 


ولى در اينجا بايد يكك قيدى بزنيم» قيدش اين است: اين در صورتى است كه تقد در كار نباشدء اينكه من بر جناب زيد وقف 
كردم؛ مقيد بر اين است كه وقف بر كنائس هم صحيح باشدء به كونه اى كه اكر وقف بر كنائس صحيح نباشد» حاضر نيستم 
كه بر زيد وقف كنمء اكراين باشدء هردو باطل است. بنابراين» بايد تقد در كار نباشد» ولذا من موقع تقرير كلام شيخ 
انصارى كفتم:«بيع» تحليل مى شود إلى البيعين» بيع للغنم» و بيع للخنزير» بيع لملكى و بيع لملكك الآدخرء و الا اكر اين آدم لج 
كند و بككويد من غنم را در صورتى مى فروشم كه خنزير را هم بخرى و ببع خنزير هم صحيح باشد والا اكر بدانم» من نمى 
فروشمء اكر اين باشد» بيع در هردو باطل است. 


ص: 9 
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بنابراين» اينكه آقايان مى كويند:« صحٌ فى ما يملكك و بطل فى ما لا يملكث؛» اين در جايى است كه تقدّد نباشدء قابل انحلال 
باشد كه بيع منحل بشود إلى البيعين» وقف هم منحل بشود إلى الوقفين» اين قيد را در مسائل آينده هم در نظر بككيريد. 


نعم ما ذكر إِنّما يصح إذا لم يكن الوقف على ما يصح (كه زيد باشد مثلا) مقتداً بصحته على ما لا يصح, و الا - يعنى اكر تقيّد 
اكات #الاظهر بظلةق الوققت واساء 


ولذا آقايان بايد بكويند آنجا كه انحلالل بردار باشدء يعنى بتوانيم بيع را دو بيع كنيم يا وقف را دو وقف كنيم, اكر انحلال 
بردار باشد» صحيح استء اما كر انحلال بردار نباشد» همه اش باطل است. 


المسأله العشرون: ١‏ الوقى المنقطع الأول إن كان بجعل الواقف كما إذا وقفه إذا جاء رأس الشهر الكذائ, الأحوط بطلانه. ...) 
كد 


حضرت امام در مسأله بيستم» وقف منقطع را سه قسمت مى كندء البته در ظاهر دو قسمت است اما در باطن سه قسمت است: 


:١‏ منقطع الاول.؟: منطقع الوسط. : منطقع الآخر. 


اما حضرت امام (ره) سومى را نفرموده» همان دوتاى اول را فرموده» معلوم مى شود كه سومى هم حكمش از دوتاى اول 
فهميده مى شود. 


« منقطع» كاهى اولش منقطع استء كاهى وسط منقطع است و كاهى آخرء اما اين منطقع كه مى كوييم» از قبيل منطقع قسم 
اول نيست كه واقعاً منقطع باشدء بلكه ظاهراً دوام استء اما حكم منطقع را داردء يعنى همان جيزى كه در مسأله نوزدهم 
خوانديم, اين منقطنع كه در اينجا بحث مى كنيم» منقطع حقيقى نيستء بلكه به حسب ظاهر دوام دارد؛ يا اولش باطل است»ء 


دومى صحيح استء يا اولى صحيح است. وسط باطل استء يا هردو صحيح استء آخرى باطل ايت 


151١ ص:‎ 
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بنابراين» اين منقطع» منقطع حقيقى نيست بلكه دائمى استء منتها حكم منقطع را دارد» جون حضرت امام منقطع دو قسم كرد. 
بكك منقطع واقعى است و يكك منقطع هم است كه حكم منقطع را دارد نه اينكه منقطع حقيقى باشدء بلكه به حسب ظاهر دائم 
استء اما حكم منقطع را دارد. 


أنَا المنقطع الأول» ايشان (حضرت امام) منقطع الأول را ايشان دو قسم مى كندء مى كويد كاهى انقطاع (يعنى بطلان) بخاطر 
واققك "اس » يكن" واقو لدي "ظلؤن اذه تمد وار ١‏ عضر م كوين ]ذخاف ات شوو رامفات كان ودف هذ لفان 
على العلماء»» فعلا آخر ذيحجه استء مى كويد:؛ وقفت هذا البستان على العلماء إذا جاء شهر المحرّم)؛ اين منقطع الأول استء 
انقطاعش (بطلا-نش) هم بخاطر واقف استء يعنى در واقع جناب واقف سبب بطلان شده. جرا؟ جون عقد را منجز نياورده. 
بلكه آن را معلق آورده. آقايان در بيع خوانديد كه بيع معلق باطل استء عقد بايد منجز باشد زيرا عقد معلّق باطل استء اين 
منقطع الأول استء اما انقطاعش هم به وسيله واقف استء جناب واقف سبب شده كه اين معامله باطل بشود. 


قسم دوم منطقع الأول اين است كه شرع مقدس اين را باطل اعلام كرده نه واقفء مثل اينكه جناب واقتف كو وقفت هذا 
البستان على الكنائس سنه. ثم على زيد»» حضرت امام در اولى مى كويد:؛ الأحوط البطلان»» احتياطش احتياط واجب استء اما 


دومى را احتياج مستحب مى داند نه احتياط واجب. 


ما الفرق بين الأول و الثانى؟ - البته بحث ما در منقطع الأول هستيم يعنى هنوز به وسط نرسيديم- ايشان (حضرت امام) در 
اولى تقريباً مى خواهد بويد باطل استء مى كويد هنككامى كه اول ماه محرم فرا رسيدء بايد دو مرتبه صيغه وقف را بخواند» 
صيغه اى كه بيست و ينجم ذيحجه خوانده به درد نمى خورد؛ بايد اول ماه محرم تجديد صيغه كند و بككويد اين خانه وقف 
علمامسة» تقرنا فاطمانه من كيده عق ميق قرفا ةرو يعر كف هذا الاشقاط) اماانه دوم كده روسك كاحطلاة ان نط واقق 


نيستء بلكه از نظر شارع است» لحنش عوض مى شود: 


ص: 04 


«الوقف المنقطع الأول إن كان بجعل الواقف كما إذا وقفه إذا جاء رأس الشهر الكذائ» فالأحوط بطلانه» به ضرس قاطع مى 
فزمايك: فالأحوط .نطلاثهء فإذا تجاء رأسن شه النزيوي فالأخوط تجيد الضيقةة :ولا يتركك هذا الاشقاط: 


اما دومى جطور؟ بطلا-نش بخاطر شارع است:؛ و إن كان بحكم الشرع بأن وقف أولاً على ما لا يصي الوقف عليه - وقف بر 
كنائس كند - ثم على غيره - اينجا مى كويد صحيح است- الظاهر صحته بالنسبه إلى من يصمّع). البته در اينجا هم احتياط 


مستحبى دارد. 
سوال: جرا حضرت امام در اولى مى كويد باطل استء اما در دومى مى فرمايد صحيح است؟ 


شايد علتش اين باشد كه مشهور در ميان علما اين است كه عقد معلق باطل استء يعنى در واقع علت بطلان دليلش قوى استء 
حون همه علما كفته اند كه عقد معلق باطل استء اما دومى اشكال داردء اما نه اشكال بز ركك. اشكالش خيلى كوجكك است» 
اشكالش عبارت است از: وجود الفاصل بين الحق و الباطل؛ اول بر كنائس وقف كرهده و بعداً به زيد» آنجا فقط فاصله بين حق 
و باطل استء و اين جندان مهم نيستء مثلاً مى كويد:, وقفت هذا على الكنائسء ثم على زيد»» اينجا مثل اولى نيستء در اولى 
اكر كسى بكويد وقف معلّق صحيح است» حرفش درست نيست جون خلاف نظر مشهور است و خلاف حرف علماستء ولذا 
احتياط كرد اما دومى اين كونه نيستء بلكه در دومى فقط فاصله بين حق و باطل افتاده» اولى باطل است» دومى صحيح, اين 
است كه حضرت امام در اولى مى كويد باطل استء اما دومى را مى كويد صحيح است. ولى انشاء الله اكر به مسأله بيست و 
دوم رسيديم, ما در آنجا خواهيم كفت كه عقد معلق صحيح است. كجا؟ إذا كان معلق عليه» قطعى الوجود مانند شهر محرّم يا 
آمدن ماه رمضان يا طلوع شمس يا آمدن شبء جون اين كونه تعليق ها به ظاهر تعليق استء ولى در باطن تعليق نيست» 
عبارت» عبارت تعليق است جون مى كويد:: إذا جاء شهر المحرم. هذا وقف على العلماء»» اين ظاهراً تعليق است اما واقعاً و 
نافلا تليق اليس 


ص: وك 


بنابراين» اقوى اين است كه هم در اولى صحيح است و هم در دومىء اما به شرط اينكه معلّق عليه قطعى الوجود باشد. )١(‏ 


بله! اكر بكويد:٠‏ وقفت هذا البستان على العلماء إذا جاء الحجاج فى الأول الشهر). اين را ممكن است بككوييم باطل است. جون 
مشكو كه ايك اما ا كر قطني باشدةحائ شكة تسث:ولى قدو ميكن ابت بكوييم صحيح استء اما حضرت امام (ره) 
حتى در مثال دوم هم احتياط كرده است.( هذا كله يرجع إلى القسم الأول» قسم الأول كدام بود؟ منطقع الأول). 


قسم دوم:يعنى ١‏ المنقطع الوسط» متن عبارت امام (ره) اين است:« و كذا فى المنقطع الوسط - اول بر اولادم وقف كردم, بعد 
وقف كردم بر كنائس» سيس وقف كردم بر علما -» كما إذا كان الموقوف عليه فى الوسط غير صالح للوقف عليه» بخلافه فى 
الأول و الآخرء فيصح على الظاهر فى الطرفين» و الأحوط تحديده عند انقراض الأول فى الاول » اين عبارت به همان قسم دوم 
قسم اول بر مى كرددء ١‏ منقطع الاول» اكر به حكم شارع منقطع باشد» كفت صحيح استء بهتر استء هر موقع اولى باطل شدء 
مثلاً كفت:« وقفت على الكنائس سنه ثم على زيد)» سر سال بايد دو مرتبه صيغه را بخواند. جرا؟ جون كفت: وقفت على 


الكنائس ثم زيد)»» هر وقت كه سال تمام شدء براى زيد صيغه را تجديد كند. 


يس معلوم شد كه ايشان در قسم دوم صورت اولى هم احتياط كرد- و الوسط الثانى» وسط فى الثانى كدام است؟ آنكه در 
وسط باطل استء مثلاً مى كويد:« وقفت على زيدء ثم على الكنائسء ثم زيد»» اولى خوب استء دومى يكسال صبر كند» هر 
موقع سال رسيدء عقد را تجديد كندء همه اينها در صورتى صحيح است كه مقيد نباشد» يعنى قابل تحليل باشدء اين آدم در 
واقع يكدانه وقت انجام نداده؛ بلكه سه وقف انجام داده؛ به اين مى كويند تحليل» به شرط اينكه وقف ماء وقف واحد نباشدء 
بلكه اوقافى باشد ولذا آقايان در «ما يملكك و مالا يملكك؛». اين قيد را دارند و مى كويند به شرطى كه تقتدى در كار نباشد. 


ص: رك 


بقى هنا صوره ثالثه لم يذكره المصنثف 


صورت سومى كه مصئف (حضرت امام) آن را ذكر نكرده عبارت است از:٠‏ منقطع الآخر»» اولى درست است,ء دومى درست 
استء آ خرى كه بككويد:« وقفت على زيد بعد موته على عمروء بعد موته على الكنائس»» اين منقطع الآخر استء حالا اكر اولى 
و دومى صحيح شدء عمرو كه مرد» سومى باطل است جون به كنائس نمى دهند» يس جه كارش مى كنند؟! يعود إلى 
الوارث)؛ اين صورت را حضرت امام نفرموده. جرا؟ براى اينكه حكمش از اولى و دومى معلوم مى شود ولى بايد اين را هم 
مطرح كنيم تا معلوم ب شود كه بعد از دوتاى اول»١‏ نعود ملكا للواركة اين در واقع از ملكك خودش در آورده «مقيدةً) به اين 
دوا (يعتى زيد و غمرو) اما ذن سومى» دن ملكثن باقن استث. آنكاء آن سأله بيقن فى آبد كه آيا هراد ان واوكه وارث حين 
العرك اسكديا رارك هع الأنقفياة 


بحث ما در مسأله بيستم به يايان رسيد و تمام شد. 


المسأله الحاديه و العشرون: ١‏ لو وقف على جهه أو غيرها و شرط عوده إليه عند حاجته صح على الأقوى؛ و مرجعه إلى كونه 
وقفاً مادام لم يحتج إليهه و يدخل فى منقطع الآدخر و إذا مات الواقف فان كان بعد طرو الحاجه كان ميراثاًء و إِنَا بقى على 
وقفيته) 12 


افرادى يبدا مى شوند كه الآنن دارا و ثروتمند اند» ولى ممككن است در آينده تنكك دست و فقير شوند فلذا جيزى را وقف 
كردند» با شرط مى كنند و مى كويند: من اين باغ را بر طلاب يا فقرا وقف كردم, اما اكر روزى و روزكارى محتاج شدم؛ دو 
مرتبه به خودم بر كردد در واقع مى خواهد آينده نككرى كند و يكك جاى يا براى خودش درست كندء در اينجا وقفش صحيح 
استء اما 1آ ينده معلوم نيست» جون ممكن است در آينده خودش محتاج بشودء آيا اين صحيح است يا صحيح نيست؟ در 
جلسه آينده بحث مى كنيم. 


ص: 10 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا5. 


مشروط كردن وقف به عدم فقر و احتياج» صحيح است؟ لاء/ /اء/90 
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بحث ما در مسأله بيست ويكم است و آن اينكه كسانى بيدا مى شوند وقتى مى خواهند جيزى را وقف كنند؛ دل نككرانند كه 
مبادا در آينده فقير. تنكك دست و محتاج بشوند و دوباره به مالى كه وقف مى كنند احتياج بيدا كنند» فلذا وقف مشروط مى 
كند و مى كويند من اين باغ را بر فقرا وقف كردمء تا رزوى كه بى نيازم؛ اما اككر روزى و روزكارى نيازمند و مجتاج شدمء 


دوباره به ملكك خودم بر كردد. آيا اين وقف صحيح است يا و حيح نيست؟ 
اقوال مسأله 
در اين مسأله سه قول وجود دارد است: 


:١‏ قول اول اين است كه:٠‏ يصح وقفاء و شرطً '» يعنى هم شرطش صحيح است و هم وقفشء ظاهراً قول حضرت امام (ره) و 
مشهور همين باشد.؛ قهرا اكر اين آدم در حال حيات فقير و محتاج شد عين موقوفه دوباره به ملكش بر مى كردد؛ اما جنانجه 


تا آخر عمر محتاج و فقير نشدء «يبقى وقفاً » ورثه حق ندارند» جون شرط را فقط در باره خودش كرده بود. 


؟: قول دوم اين است كه:« يبطل وقفاً و شرطاً» درست نقطه مقابل قول اول مى باشدء يعنى هم شرطش باطل است و هم 


وقهفش. 


*: قول سوم؛ قول محقق است در كتاب شريف شرائع. ايشان مى فرمايد:٠‏ يصح شرطاً لا وقفاء بل حبساً)» شرطش صحيح استء 


اما وقف نيست بلكه حبس است. 


اين قول با قول اول جندان تفاوت ندارد» در واقع همان قول استء همانطور كه در قول اول كفتيم اكر خودش فقير شدء دو 
مرتبه عين موقوفه به ملكش بر مى كرددء اما فقير نشدء «عين موقوفه)» به همان وقفيت خود باقى مى ماندء در اينجا هم اكر 
خودش فقير شدء دو مرتبه عين موقوفه به ملكك خودش بر مى كردد واكر فقير نشدء «يبقى على حبسه)» فلذا ورثه حق بهم زدن 


را ندارند مادامى كه مدت تمام نشده است. 
ص: 8 


خلاصه اينكه تفاوت قول اول با قول سوم خيلى كم واندكك استء اكر فقير شد طبق هردو قول بر مى كرددء اما كر فقير نشد 
يبقى على وقفيته طبق قول اول يبقى على حبسيته (على القول الثالث). 


متن عبات حضرت امام (ره) در تحرير الوسيله 


المسأله الحاديه و العشرون: ١‏ لو وقف على جهه, أو غيرها و شرط عوده إليه عند حاجته صيح على الأقوى (يعنى ص شرطاً و 
وقفاً)» و مرجعه إلى كونه وقفاً مادام لم يحتج إليه. و يدخل فى منقطع الآخرء و إذا مات الواقف فان كان بعد طرو الحاجه كان 
ميراثا» و إِنَا بقى على وقفيته» )١(‏ . 


از نظر حضرت ايشان (امام ره) در واقع اين وقف. حكم وقف منقطع الآدخر را دارد» اكر فقير نشدء منقطع نيست اما كر فقير 
شد منقطع استء در يكك صورت منقطع نيستء اما در صورت ديكر منقطع استء «و مرجعه إلى كونه وقفاً مادام لم يحتح إليه 
و يدخل فى منقطع الآخر - إذا احتاج-. 


در واقع اين وقفء حكم وقف منقطع الآخر را دارد» اكر فقير نشدء منقطع نيست اما كر فقير شدء منقطع استء در يكك صورت 
منقطع نيستء اما در صورت ديكر منقطع استء و مرجعه إلى كونه وقفاً مادام لم يحتج إليه» و يدخل فى منقطع الآدخر (إذا 
احتاج). 


دليل قول اول 


دليل قول اول جيست؟ آقايان اككر عنايت كنند» مى فهمند كه در وقف ابديت لازم نيستء وقف اين است كه انسان عين را 
توقيف كند كه به فروش و رهن نرودء اما ابديت در ماهيت وقف داخل نيستء حقيقت وقفء ايقاف و نككهدارى است,ء يعنى 
اينكه نككذاريم بيع ويا رهن بشود ابديت در ماهيت وقف نخوابيده» ابديت مال جايى است كه يا قيد ابديت كند و يا مطلق 
بكذاردء ابديت يا از قيد اسثء مثل اينكه بكويد : وقفت هذا البستان ما دامت السموات و الأرض» يا مطلق بككذارده مااز 


اطلاقش ابديت را مى فهميم. 


ص: /94 


-١‏ تحرير الوسيله» رفخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا5. 


بنابر اين» مبناى فرمايش حضرت امام اين است كه در ماهيت وقف ابديبت نخوابيده» ماهيت وقف» نكهدارى وقف است از 


فروش و رهنء اما ابديت هميشه از خارج فهميده مى شود يا از قيد ابديت و يا از اطلاق. 


و يمكن أن يحتيج على القول الأول» أى كونه وقفاً صحيحاً و أنّ المورد أشبه بالوقف المنطقع الآخر- البته اكر محتاج بشودء اما 
اكر محتاج نشودء منقطع نيست- فإِنّ مرجع قوله عوده إليه عند حاجته إلى قوله:؛ وقفت مادمت تدأ فهو وقف إلى غايه 
المحتمله الحصول»). 


حال اكر اين غايت حاصل نشدء بلكه فقير شد» در اين صورت وقف نيست و ملكك دو مرتبه به ملكش بر مى كردد. جرا؟ يكك 
مثلى زدم كه عرب مى كويند:« ضبق فم الركيه. ركيه - جاه؛ فم - دهان و دهانه)» دهانه جاه را تنكك بككيرد» نه اينكه اول 
كشادش كنء بعد تنككش كنء بلكه از همان اول دايره را تنكك بككير» وقف ما هم از اول دايره اش كوتاه بود» جون كفته بود:؛ 


وقفت هذا البستان مادمت غنياً » فرض اين است كه ثروتش از بين رفت و اين آدم فقير شدء از اين به بعد وقف نم نيست. 


كَاهى جناب «واقف» شرطى را در «موقوف عليه» انجام مى دهد مثل مى كويد:, وقفت هذا البستان لأولادى العادلين»» اكَر 
اولادش همكىئ فاسق شدتد» اق :وقق“: نبست» عمانطور كه«مى تواتك دن موقوق عليه مقيد كتلة عين همية كان رافىئ تؤائد در 


حق خودش هم انجام بدهد و بككويد: 


« وقفت نامك غياةء اك وووق غناو الو تسد نيزي ققر «تتد قهرا وق نيست» جون از اول دايره مضيق بوده» مى كُوييم 


همانطور كه مى تواند در موقوف عليه دست كارى كند. نسبت به خودش هم مى تواند دست كارى كند. 


ص: /1 


وقد عرفت عدم الدليل على التأبيد فى صححه الوقف. كما لا مانع من قوله:» وقفت على أولادى ماداموا عدر أو إلى أن لا 
يفسقواء أو ماداموا فقراء»» اكر اوصاف شان عوض شدء وقف هم از وقفيت يرون فى آبده فلاقرق إلى جغل العايه وصفا مخ 
أوصاف الموقوف عليه كما فى هذه الأمثله» أو وقفاً فى أوصاف الواقف كما فى المقام. 


على أى حال» زمام وقف در دست واقف است كه جه رقم وقف كندء كاهى وقف مى كند ابداًء يعنى براى هميشه وقف مى 
كنده كاه وقنت تفن كدن فوقناء كابفى اوه الست ناش ردان مقضق نه كنيو كاف اكه النوقوق عليةو ذاووة رافق 


اككر جنين وقفى در جامعه باشدء آيه: ‏ أَوْفُوا بسالْعُقَودِ» )١(‏ آن را كرفته. استدلال با اين آيه شريفه؛ فرع اين است كه جنين 


عقدى در جامعه باشد» اكر جنين عقدى در جامعه بوده و هستء ٠‏ أَوْفُوا الْحقَودِ) آن را شامل مى شود. 


الف و لام ١‏ أَوْفُوا بالْعْقَودِه » الف و لام استغراق استء هر نوع عقد عرفى را خواهد كرفت اما به شرط اينكه جنين وقفى در 


عصر رسول خدا ص يا بعد ها جريان داشته باشد. 
دليل قول دوم 


قول دوم عبارت بود از:«بطلا-ن الوقف و الشرط»» اين قولء كاملاً خلا-ف قول اول استء قول اول مى كويد يصحٌ وقفاو 


شرطأً». اين مى كويد از بنياد باطل استء يعنى هم شرطش باطل است و هم وقفشء اين آدم جهار تا دليل دارد؛ ادله اش 


حجندان مهم نيست. 
دليل اول 
استدل على بطلان الشرط و الوقف و كون الموقوف باقباً على ملكك المالكك بوجوه غير ناهضه: 


:١‏ مى كويد اين قيدى كه جناب واقف مى كند كه اكر محتاج شدء دو مرتبه به ملكك خودش بر كرددء اين قيد بر خللاف 
مقتضاى عقد است و شرط در صورتى صحيح است كه خلاف مقتضاى عقد نباشد» شرط خلاف مقتضاى عقد. مانند: باع بلا 
ثمن. بيع تويش ثمن خوابيده؛ باع بلا ثمن يعنى جه؟! آجر بلا أجره اجاره بدون اجرت معنى ندارد اصولاً شرطى كه خلاف 


مقتضاى عقد باشد باطل استء و اين شرط شما در وقف هم خلاف مقتضاى وقف است جون در وقف ابديت خوابيده است. 
ص: 14 


.١ مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


جوابش اين است كه در وق نه ابديت خوابيده ونه موقت بودن خوابيد؛ بلكه بستككى دارد كه جناب واقف جه رقم انشاء 
كنن :اك نانفا كنك ابداء نا اكر كاتقاء كنك مؤقناء همات اسشت: 


بالاعطل غلية ةل أن اننا رتك سد لوك جد الأ مردة ولس تقدما للوقت» رهما الشيره ناكا ف قل ماد سن المسشواظ و الا رفن أو 
إلى أن يرث الله الأرض و من عليهاء أو الإطلاق» و مع وجود الشرط ينتفى الإطلاق و المفروض عدم التقييد)؛ يعنى نه تنها قيد 
نكرده. بلكه قيد بر خخلاف كرده است. 


دليل دوم 


دليل دوم اينكه اين نوع وقفء وقف معلق استء معلق بر غناست» عقد معلق و وقف معلّق باطل است ١‏ إِنّه يوجب التعليق فإنّه 
حينذ علّقه على عدم الحاجه) 


يلاحظ عليه ١‏ أنه لم يعلقه أصل الوقف على الشرط. و إِنّما علق بقائه على الشرطء أى كونه غير محتاج؛ مضافاً إلى ما يأتى من 
جواز التعليق» 


يعنى وقف را مشروط نكرده؛ بلكه بقاء وقف را شرط كرده استء فرق است بين اينكه كه بكوييم اصل وقف را معلّق كرده و 
بين اينكه بكُوييم بقائش معلق استء در اينجا اصل وقفش معلق نيستء جون الآن غنى استء بلكه بقائش معلق است. 


دلا سوم 


دليل سومش اين است كه ما روايت داريم بر اينكه اككر جيزى را در راه خدا داديدء حق بر ككشت و رجوع نسبت به آن را 
نداريد ( إِنّه مناف لما دل على عدم جواز الرجوع فى الصدقه ففى حديث إذا جعلها لله فهى للمساكين و ابن السبيل فليس له أن 


يرجع فيها ). 


عدر انق ارد اأعلة كرد نوندا فاو وأه هنذا دادم نه دائماًء در واقع رجوع نيستء بلكه فقد المقتضى استء اصللا مقتضى تمام 


ص: ل( 


يلاحظ عليه: « أن الرجوع إِنّْما يصدق إذا وقف أبداًء أو على وجه الإطلاق و أمَا إذا وقف محدّداً من أول الأمر فلا يصدق عليه 
الرجوع؛ على أن مرجع هذه الروايات» الصدقات الترحيميه لا الصدقات التكريميه». علاوه براين» اين روايات ناظر به صدقات 
ترحيميه است» صدقات ترحيميه اين است كه انسان دلش به فقير مى سوزد. فلذا جيزى به عنوان صدقه به او مى يردازد» يا 


براى سلامتى خودش جيزى به فقرا و مساكين مى دهد. ولى وقف جزء صدقات تكريميه است, نه صدقات : دميه. 
دليل جهارم 


آنكه وقف خيار بردار نيست» وقف مانند نكاح مى ماند» يعنى همان كونه كه نكاح خيار بردار نيست» وقف هم خيار بردار 


نيستء طلاق خيار بردار نيست» وقف هم خيار بردار نيست. 


جواب دليل جهارم اين استء در وقف خيار نيستء بلكه من از اول به همين مقدار وقف كردمء خيار در جايى است كه مستمر 


باشد» من قطعش كنم, ولى اينجا از اول دايره وقف مضيق و كوتاه است. 


دليل ينجم 


اين جهار دليلى كه ذكر شدء جندان دليل مهم نيست و همه اين جهار دليلش در واقع يكك جواب دارد و آن اين است كه از 
اول وقف منء وقف محدود است دليل ينجمش يكك روايت است كه شيخ اين روايت را در تهذيب نقل كرده. اين روايت دو 
جور هم نقل شده» كاهى اول سوال است و بعداً جواب» كاهى فقط جواب است. با اين حديث استدلا كرده. 


إِسْعَاعِيلَ بن الْمَصْلٍ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا عَِدِ اللّوع عن الول ,> يصَدّق بيبغض مَالِهِ فى عهاته فى كل وَجْدٍمِنْ وجوه الَِِْقَالَ إن 


انث إلى د سل رو ا ا 6-6 


كرده و فقير هم شده؛ آنكاه از حضرت سوال مى كند كه: (يَوْجِمٌ دان (إذا كان باطال)؟ أَوْ يَمْضى 00 (إذا كان وميد ؟ 
ص: ٠6١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص726١.‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» بك حا ط آل البيت: 


حضرت اولى را تاييد مى كند و مى فرمايد: ١‏ يَدْجِمٌ مِيرَائاً عَلَى أَهْلِه ا» معلوم مى شود كه از اول باطل بوده؛ يرجع ميراثاء بحث 
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البته اين روايت به نحو ديكر هم نقل شده. تفاوتش بااين روايت اموق است كه در اين روايت اول سوال است» دا عواته 
ول يكرد ! ها اف او مر اه اسلددوولي قر نانوج ووايت اول سوال تعب نع اوت الم موا ل في كن قمتون ذا املكف 


الوجَل يَوْجِعٌ مِيرّاثا أوْ يَمْضى صَدَقَهُ)؟ حضرت در جواب فرمود: ١‏ جع مِيرّاثا عَلى اهله »). 


ولى روايت دوم همين روايت استء. منتها با اين تفاوت كه از اول حضرت جواب وا فوكودف دبك سوال جواي قن كارانست» 
ما اين روايت راجه كنيمء آيا اين روايت دلالت بر بطلان جنين وقفى دارد يا ندارد اككر دلالت ندارد» جرا دلالت ندارد؟ جون 
حضرت كه مى فرمايد: ١‏ يَرْجِمٌ مِيرَائا» كلام حضرت اين نيست كه از اول ١‏ يَوْجِمٌ مِيرَاثاً» بلكه بعد از آنكه فقير و محتاج شد 


دوباره به خودش بر مى كردد» آنكاه ١‏ يَؤْجِعٌ ميراثاً». 


خوب دقت كنيد و ببينيد يكك روايت استء اما دو فقيه آن را دو جور معنى مى كندء اولى خيال مى كند كه ١‏ يَرْجِمٌ مِيرَائا) 
يعنى از بيخ باطل بودهء اين مى كويد: ١‏ يَْجِمٌ مِيرَاثَاه صحيح بوده. جون فقير شده؛ اول به خودش بر مى كردد» آن وقت مى 


شود ميراث. يصحٌ وقفا و شرطا. 


بهترين دليل بر اينكه مراد همين استء كلمه ١‏ يَوْجِعٌ) استء اكر از بيخ باطل بود» نمى فرمود: ٠‏ يَوْجِمٌ)» بلكه مى كفت از بيخ 
باطل استء ولى مى فرمايد: ١‏ يَوْجِمٌ)؛ معلوم مى شود مادامى كه غنى و داراست؛ صحيح استء وقتى كه فقير و محتاج شدء ١‏ 
يَرْجِعْ إلى الواقف.ثم إلى الوارث» بنابراين» اين روايت بر خلاف مقصود مستدل دلالت مى كند, مستدل خيال مى كند كه از 
اول ميراث استء و حال آنكه اين كونه نيستء بلكه بعد از آنكه فقير و محتاج شد ٠‏ يَرْجِمٌ مِيرَائا» أى يرجع إلى الواقف ثم 


إلى الوارث.بنابراين» دليل اين آدم تمام نيست. 


٠١, ص:‎ 


دلبل سوم 


الدليل الثالث: «رجوع الوقف حبسا). مرحوم محقق قول سوم را داشتء قول سوم به قول اول خخيلى قريب و نزديكك استء قول 
اول مى كفت: «يصحٌُ وقفاً و شرطاً» ولى ايشان (محقق) مى كويد:« يصيح شرطاً و حبساًء لا وقفاً» ايشان اين را حبس تلقى 
كرده. جرا؟ مشكلش همين است كه ايشان خيال كرده است كه در وقف ابديت خوابيده» و جون ابديت در اينجا نيست فلذا 


بايد بكوييم مرادش از اين «وقف» حبس است. 
جواب از دليل سوم 


اشن ابن اسك كه انل دك جو ماهيع و نذااف وقق تيه انا عردو قل دو تيده يكن ائلة عق امات غماء ل القرل) 
نحقدى أوققاء لز ما غفاء :على القول الذائى ) سقس حساء مادو انتكه اكز فقي كبن دو سرضدحين يه فلكة اوابر هى كردذه 
هردو قول دراين جهت شريكك هستند. يعنى هم محقق مى كويد به ملك مالك (واقف) بر مى كردد و هم مشهور و حضرت 
امام. 

بنابراين» جون هردو قبول كرديم كه يصيح شرطء لو مات غتياء به ورثه نمى رسدء هم على القول الأول و هم على القول الثانى» 
اما لو مات فقيراء البته يرجع إلى الورثهء غايه ما فى الباب در اولى يبقى وقفاء در دومى يبقى حبساً. قول محقق قمى را خودتان 
مطالعه كنيد. 
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موضوع: آيا در وقف تنجيز معتبر است؟ 


المسأله الثانيه والعشرون: يشترط فى صحه الوقف التنجيز على الأحوطء فلو علقه على شرط متوقع الحصول كمجىء زيدء أو 
على غير حاصل يقينى الحصول فيما بعد كما إذا قال:«وقت إذا جاء رأس الشهر) يبطل على الأحوط. نعم لا بأس بالتعليق على 
شىء حاصل سواء علم حصوله أم لاء كما إذا قال: « وقفت إن كان اليوم جمعه» و كان كذلك» 210 


٠١7 ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا. 


يكى از شرائط صحت وقف اين است كه وقف منجزاً واقع شود نه معلقاً البته اين شرط فقط اختصاص به وقف نداردء بلكه در 
همه عقود شرط استء يعنى فقهاى ما كفته اند كه يكى از شرائط عقد تنجيز استء خواه آن عقد بيع باشد يا اجاره» و يا جيز 
ديكر» در نكاح و طلاق كه مسلماً تنجيز معتبر است. 


خلاصه اينكه بحث اختصاص به عالم وقف نداردء بلكه در تمام ابواب فقه (كه عقد است) اين مسأله مى آيدء حضرت امام 
(ره) در متن بيانى دارد كه ظاهراً موافق با صاحب جواهر استء و آن اين است كه اكر جيزى را وقف كنيم و آن را به امر 
مستقبل معلّق كنيم, اين ١‏ امر مستقبل» خواه مشكوك الحصول باشد يا قطعى الحصولء مى فرمايد جنين وقفى باطل استء 
مستقبل قطعى الحصول مانند آمدن آخر ماه» مثل اينكه بكويد: «و قفت هذا إذا جاء رأس الشهر»». جيزى كه جنبه مستقبلى 
دارد» تعليق وقف بر امر مستقبل مى خواهد قطعى الحصول باشد يا مشكوكك الحصولء اين سبب بطلان عقد است. 


اما امر حالى جطور؟ ايشان امر حالى را دو قسم مى كند و مى فرمايد اكر حالى حاصل استء اشكالى ندارد. مثلاً مى كويد:» 
وقفت هذا إن كان اليوم يوم الجمعه '» واقعاً هم امروز, روز جمعه باشدء اكر حالى واقعاً حاصل استء تنجيزش لازم نيستء 
يعنى تعليقش هم اشكال ندارد خواه طرف بداند يا نداند» بلكه همين مقدارى كه موجود باشد كافى است خواه طرف بداند يا 


ندانك. 


بله» اكر حالى باشد منتها مشكوكك الحصولء مى فرمايد باطل است. يس صورى را كه حضرت امام (ره) مطرح مى كند. جهار 
ضووت اسكه اكروقق را عفد غير عه وف راين كد ات شق حملن كنده اذاعفه ناطل الت حرطن الحصول 
باشد يا مشكوك الحصولء اما اكر وقف را بر امر حاصل در حال معلق كند» در يكك صورت صحيح است و آن صورتى است 
ا طلية تسوه تاشت خا مويو انه ا اف 


١٠١ ص:‎ 


اما اكر مشكوك الحصول باشدء در آنجا باطل استء متن تحرير الوسيله حضرت امام (ره) همين را مى كويد عين همين متن 


رااز نظر مضمون صاحب جواهر دارد. 

و فى الجواهر فى شرح قول المحمّق قد سمعت غير مرّه اعتبار التنجيز فى كل سبب شرعى إِلَا ما خرج و أنه يبطل لو علق شيئاً 
بصفه متوقعه الحصول (يعنى آينده) فيما يأتى أو متيقنه» بلا خلاف و إشكال» (1)» و حاصل كلامه التفصيل بين الشرط غير 
الحاصل فيبطل» سواء كان متيقن الحصول فى المستقبل أو لاء و الشرط الحاصل فيصحٌ و عليه المصنّف ولذلكك قال (المصنّف): 
خلاصه اينكه صاحب جواهر مى فرمايد بلا خلاف و لا إشكال همين مقدارى كه متوقع الحصول استء اين سبب بطلان وقف 
مى شود. 

ما تا اينجا مسأله را مطرح كرديمء مسأله اين شد كه تعليق در وقف مايه بطلان است در امر مستقبل» فرق نمى كند كه قطعى 


الحصول باشد يا مشكوك الحصولءاما امر حاصل فقط در يكك صورت مطرح است و آن اينكه موجود باشدءاما اكر موجود 


نباشدء اين كونه نيست؟ اين طرح مسأله بود. 


حقيقت مطلب اين است كه آقايان مسأله تنجيز را در همه عقود مطرح كرده اندء يعنى خيلى فقه را با اين كارشان توسعه داده 
اند» در همه اين عقود اين مسأله را مى خوانيم؛ در نكاح و طلاقء واقعاً بايد مسأله را يكك طرفه كنيم كه آيا تنجيز مبطل است 


يا مبطل نيست؟ 


در روايات ماء جيزى بنام تنجيز نداريم كه بكويد: يجب أن يكون العقد منجزاً لا معلقاً» اين در واقع يكك بحث علماى است و 


الأذوزوايات غيرى ان اتكساله سه 
ص: ٠١6‏ 


.06 جواهر الكلام؛ شيح محمد حسن نجفى» اج ص‎ -١ 


اقسام شرط معلق 


الف؛ اكر واقعاً تعليق در ماهيت عقد خوابيده باشد مسلّما اين تعليق موجب نيستء مثلاً من مى كويم: إن كان هذا ملكى فقد 
وقفته)» اين مسلما مايه بطلان نيست» جون در ماهيت عقد خوابيد «لا وقف إلا فى ملككث». بنابر اين اكر شرطى در ماهيت عقد 


خوابيده باشد» كه در واقع عقد بدون اين شرط محقق نمى شود. اين تعليق مايه باطل تنشت: 


بء كَاهى «معلق عليه) در ماهيت عقد داخل نيست» بلكه در صحتش داخل است» مثل اينكه بكويلة إن كان ملكى فقد بعته)» 


بنابراين» ملكيت در صحت عقد اخذ شده. 


اديطةو صووت:] ااجم: لسك مدا مروف لمق شوق امف رمناور عاك تغلةائ امف ك تيون ماطية :عق واس ايت وله ل 
صحتشء يعنى نه از قبيل «إن كان هذا ملكى فقد وقفت» استء و نه از قبيل دومى است كه شرط صحت باشدءبلكه هيجكدام 
ازاننها نيسث» بلكه بق ما در ابتحاست كةاوافق يكويد:؟ وقفت هذا إن كان اليوم جمعه), يا بكويد: وقفت هذا إن جاء 


الحجاج؛» يا بككويد:« وقفت هذا إن كان أخر الشهرا. 


يس توجه داشته باشيد كه دوصورت در تمام عقود از محل بحث بيرون استء اختصاص به وقف ندارد» يكى جايى كه معلق 
عليه در ماهيت عقد داخل است, ديكر جايى كه «معلق عليه» در صحت عقد داخل استء اين دو صورت از محل بحث خارج 
م ادك ذواعاى لبيك كددر تان غات تدوز ناد عقه بعلت واحقه اسه مدن فك الوه دراك ادن سنال ديد 
تا شاهد مى آورمء كه اين دو صورت بيرون استء يعنى صورتى كه در ماهيت عقد داخل است يا در صحت عقد داخل است» 


من براى اين دو موردء. جهار مثال آورده ام: 


٠١8 ص:‎ 


١‏ الوصيه التمليكه كما لو قال: هذا لفلان إن مسّ). وصيت در صورتى است كه انسان بميرد» اين عبا و قباى بنده را به فلانى 
بدهيدء كى؟ اكر بميرم» «إن متّ) معلق عليه استء اما در ماهيت وصيت داخل استءجون وصيت هميشه بعد الموت است نه 


قبل الموت. 


تدبير اين است كه انسان غلام خودش را آزاد كند بعد از مركك. 


© «فى السبقء كما إذا قال: هذه الجائره لكك إن كدت سابقاًء أو يخاطب لجماعه (الفريق الرياضى) و يقول: هذه الجائزه لكم إن 
فزتم على الفريق آخر فى المباراه 


قاو كس :ذو سق مان فى كو يذه شدا كو لفون قرو اتنا راس جد كك كدينة هذا لمن سق ان معلق اسك يعن كلق أضاد 
در ماهيت سبق و رمايه خوابيد» ماهيت سبق و رمايه اين است كه سابق ببرد» لاحق نبرد» بنابراين» اكر بككويم:« هذه الجائزه لكك 
إن كك 'ساينا انها جرع لق قلنة تسيحة يلكة وال ابت دجافية عقد اسك 


هكذا در جعاله» مى كُويم:٠‏ من وجد عبدى فله كذا»» اين معلّق عليه استء هيج اشكالى نداردء جرا؟ اصلا معناى جعاله اين 
است كه انسان فرد نا مشخصى را مأمور براى كارى كند كه اككر آن كار را انجام داد» مبلغى را به او بدهدء بنابراين» اين نوع 


مسائل يكنوع روشنى براى ما مى آوردء كه اكر آقايان مى كويند تعليق مايه بطلان استء در اين موارد نمى كويند. 


البق كسان ! سكن اسك كر يقن كة امى عواره واذه تتكن اكه :ول انظ ها ابق غوا زه ماده تقمن تملكةة امد فدك افاءاة 
دقن وزاك ادفو تحت اناف دن فوازدى الك كد وان عليوة اضوااة ويظل عمد عن كو افعو اسه كا كد ماهم عقن 


دخالت دارد ونه در صحت عقد. 


١٠١317 ص:‎ 


بنابراين»مسأله وصيتء تدبير» جعاله سبق و امثالش از محل بحث ما بيرون استء اصلا در آنجاها اكر شرط نباشد» موضوع 
محقق نمى شود در وصيت اكر شرط نباشدء در تدبير» در سبق و رمايه و جعاله اككر شرط نباشد» اصللا موضوع محقق نمى 
شود اينها يكك خورده مسأله را براى ما روشن مى كند كه محل بحث در جايى است كه «معلق عليه» هيج ارتباطى به عقد 
ندارد»« غايه ما فى الباب» طرف آن را آورده استء اينجاست كه آقايان بحث مى كنندء كاهى مى كويند همه جا مايه بطلان 
استء كاهى مثل حضرت امام و صاحب جواهر تفصيل مى دهند و مى كويند در مستقبل باطل استء هم در مشكوكش و هم 
در متيقنشء اما حالى صحيح است اككر موجود باشد. 

أدلّه القائلين ببطلان العقد المعلق 

الأول: الإجماع 

حال كه اين مقدمه دانسته شد» كم كم ادله قائلين به بطلان را مورد بررسى قرار بدهيم و ببينيم كه جرا آقايان مى كويند باطل 
است» شما كتاب مفتاح الكرامه را تهيه كنيدءاين كتاب بسيار كتاب ارزشمند است» صاحب مفتاح الكرامه در اين مسأله بيش 
از ده كتاب را آدرس داده است كه علما كفته اند تنجيز شرط استء اين كتاب ها را ملاحظه كنيد: خلاف شيخ مبسوط شيخ 
»سرائر ابن ادريس» شرائع محقق» نافع محقق» تحرير علامه» ارشاد علامه. لمعه مال شهيد اول» تنقيح مال فاضل مقداد» جامع 
المقاصد مال محقق ثانى» المسالكك مال شهيد ثانى و الروضه. 

ايشان (صاحب مفتاح الكرامه) از دوازده كتاب نقل اجماع مى كند بر اينكه تعليق در عقد مايه نطلذة: من باضه اسبت» اكز وافعاً 
در اينجا يكك دليل روشنى بود آقايان سراغ اجماع نمى رفتندء اولين دليل اينها اجماع است و اين اجماع هم از دوازده كتاب 


نقل شده استء كه مى كويند مسأله اجماعى است. 


١٠١8 ص:‎ 


يلاحظ عليه اولأه شيخ در كتاب مبسوط به اجماع تمسكك نكرده؛ به قدر متيقن تمسكك كرده و فرموده اكر عقد ما مطلق باشد 
اين قطعاً صحيح استء اما اكر عقد ما مقيد باشد» اين مشكوك استء اصللا به مسأله اجماع تمسكك نكرده» بلكه قدر متيقن را 
كرفته و كفته اكر عقد ما ببرايه نداشته باشد» قطعاً صحيح استء اما اككر داراى بيرايه باشدء اين براى ما مشكوكك است. 


استدل على لزوم التنجيز فى العقد و بطلادن التعليق بالإجماعء قال الشيخ فى الخلاف: «إن قدم الحاج أو جاء رأس الشهر فقد 
وكلتك. فإِنّ ذلك لا يصحٌ و به قال الشافعى و قال أبو حنيفه يصح دليلنا أنّه لا دليل على صبحه هذا العقد و عقد الوكاله يحتاج 
إلى دليل» (0) . 

معلوم مى شود كه اجماعى در كار نيست» شيخ طوسى در كتاب خلافش شايد صد ها مورد به اجماع تمسكك كرده. غالبا در 
مسائل به اجماع تمسكك مى كندء ولى در اينجا به اجماع تمسكك نكرده؛ بلكه به قدر متيقن تمسكك نموده و كفته اكر منجز 


جواد عاملى از اين دوازده كتاب نقل اجماع كرده و حال آنكه شيخ كه خودش يايكذار اجماع استء تمسكك به اجماع نكرده 


اما اجماع را از اين كتاب ها نقل كرده. 


ثانيً اشكال دوم ما اين است كه بعضى از علماى ما مسأله را عنوان كرده اند» اصللا تنجيز را شرط نكرده اند» هر جند در آآن 


دوازده كتاب آمده كه حتماً بايد منجز باشدء اما جند كتاب ديكّر داريم كه اصلاً دم از اين شرط نزده اند. 
ص: ٠١9‏ 


8 خلاف» شيخ طوسىء ج 2 ص 000 كتاب الوكاله؛ المسأله‎ -١ 


و ثانيا أنّه لو كان التنجيز شرطاً فى الصبحه. و التعليق مبطلا لهاء لأشار إليه المفيد فى المقنعه و الطوسى فى النهايه و ابن الصلاح 
فى الكافى و الديلمى فى المراسم و ابن حمزه فى الوسيله و الرواندى فى فقه القرآن و ابن سعيد فى الجامع» (1) . 


آن دوازده كرابو كك اتجرن ترط است» اما انق عدن ثقر أعيال سمرت نزده اند»ءاين جه اجماعى است كه از دوازده كتاب 


اجماع نقل شده. اما اين كتاب ها اصللا حرفى از اين شرط نزده اند» يس معلوم مى شود كه مسأله اجماعى نبوده. 


الا آخرين اشكالى كه ما بر اجماع داريم اين اجماع؛ اجماع مدركى است و اجماع مدركى هم به درد نمى خورد» جطور 
اجماع مدركى است؟ در آينده مى خوانيم كه مى كويند عقد معلق تعليق در انشاء استء و انشاء هم قابل تعليق نيست. جرا؟ 
جون «انشاء» يا هست يا نيستء از كجا معلوم كسانى كه ادعاى اجماع كرده اند اجماع شان مدركى نباشد» بلكه ممكن است 
اجماع شان مدركى باشد, اجماع مدركى اين است كه تمسكك كرده اند به دليل عقلى» در دليل عقلى مى كويند:« انشاء» قابل 
تعليق نيست زيرا انشاء از مقوله ايجاد است و ايجاد تعليق بردار نيست, و الإيجاد لا يقبل التعليق» من يا درس كفتم يا نككفتم» 
كفتم على تعليق معنى ندارد «الإنشاء من مقوله الإيجاد و الإيجاد لا يقبل التعليق» بلكه يا هست يا نيست. يس ما اجماع را 
مخدوش كرديم؛ من اجماع را از اين راه مخدوش مى دانم: اولأله شيخ تمسكك به اجماع تكردموطانا: حفض كناف اندها 
داريم كه هيجكدام اسمى از تعليق نبرده اندء ثالثاء اين اجماع» ممكن است اجماع مدركى باشدء يعنى تمسكك به دليل عقلى 
كرده اند و آن دليل عقلى سبب شده كه بكويند: «يشترط فى صححه الوقف التنجيز لأنّ الإنشاء إيجاد و الايجاد لا يقبل التعليق) 
بلكه امرش داير بين بود و نبود است يا هست يا نيست» حضرت امام در درسش كلمه ليكك موش را زياد به كار مى برد و مى 
فرمود ما ليكك موش نداريم ظاهراً اين جمله از آن شعر كرفته شده است كه مى كويد: 


١٠١ ص:‎ 


.278 مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/ا ص‎ -١ 


در حقيقت اين تعليق ليك موش استء هست يا نيست,معنى ندارد كه على فرض هست و على فرض نيست» يس اجماع شان 


مدركى است. 


الدليل الثانى: ١‏ ما اعتمد عليه المتأخرون باستلزامه التعليق فى الإنشاء نقله الشيخ فى المتاجر بقوله: و ربّما يتوهم أنْ الوجه فى 
اعتبار التنجز هو عدم قابليه الإنشاء للتعليق» . 


يلاحظ عليه: أنْهِ خلط بين تعليق الإنشاء و تعليق المنشأء فإذا قال: بعتكك هذا المال إن جاء زيد فالشرط لا يرجع إلى الإنشاء» بل 
إلى الصفاء 


دراين دليل يكك مغالطه شده بين انشاء و بين منشأء فرق است بين انشاء و بين منشأء انشاء عبارت است از استعمال اللفظ فى 
المعنى» وقفت هذا إن كان هذا يوم الجمعه؛ انشاء قابل تعليق نيست ١‏ لأن الإنشاء عباره عن استعمال اللفظ فى إيجاد المعنى)» 
من هم استعمال كردم «معلّق) منشأ استء «بعت هذا إن كان هذا يوم الجمعه), انشاء من تعليق ندارد؛ انشاء استعمال اللفظ فى 
إيجاد المعنى» منشأ معلق استء منشأ همان ملكيت استء يكك ملكيت منجزه داريم» يكك ملكيت معلّقه داريم, بنابراين» اكر 
تعلق :هندة تعلدو ذو انشاء تتشت نلكة تعليو داز :منشا الست ؛: 


إن قلت: ممكن است كسى بككويد شما «كرّ على ما فرّا كرديد» همانطور كه انشاء قابل تعليق نيستء منشأ هم قابل تعليق نيستء 
لأنّ الملكيه أمر متحقق أو غير متحقق, ملكيت يا هست يا نيستء معنى ندارد كه ملكيت على وجه باشد و على وجه نباشد 
همانطور كه انشاء قابل تعليق نيستء يعنى استعمال اللفظ فى المعنى؛ منشأ هم قابل تعليق نيست لأنْ الملكيه من مقوله الوجود. 
وجود قابل تعليق نيست. جرا؟ جون يا هست يا نيستء بين الوجود و العدم واسطه نداريم؛ بنابراين» جوابى را كه ما در متن 
كفته ايم اين جواب كافى نيست. جرا؟ همان اشكالى كه در انشاء كرديم همان اشكال هم در ملكيت است. جرا؟ لأنْ الملكيه 
من قبيل الوجودء وجود يا هست يا نيستء تعليق معنى ندارد و الا يلزم أن يكون بين الوجود و عدم واسطه باشد و ما بين الوجود 
و العدم واسطه نداريم» اين اشكالى است كه من الآن عرض كردم, روى آن مطالعه كنيد. 
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موضوع: ادله قائلين به اشتراط تنجيز در وقف 


عبان كرقد كد فيان #رديده محكدما دو ناره تنجو در يوقت اسع آقابان مى كزين يكن از شراط مدحت .لاجد 
اسك وق امل متكا وفك كقده :ف معلدا ون ا كن فعلنا وقق كدت وققش باطل اشع هدلنا وقق كدن قل كريد هذا 
وقف إذا جاء الحاج» هذا وق إذا جاء آخر الشهراء اينها براى مدعاى شان جند دليل اقامه كرده اند كه دوتاى آنها در جلسه 


قبل خوانديم و باز هم به طور اشاره اى و مختصر بيان مى كنيم: 
الأول: الإجماع على البطلان 
دليل اول آنها اجماع بود» يعنى ادعا كرده اند براينكه اجماع بر بطلان عقود معلق داريم. 


مادر مقام جواب از اين اجماع عرض كرديم كه اين اجماع در دوازده كتاب استء اما جند كتاب ديكر اصل ايخ اجماع را 
عنوان نكرده اند. 

كانيا: اكر اجماعى هم در كار باشدءاين اجماع» اجماع مدركى اسبت» يعنى ادله اى كه الآن مى خوانيم» سبب شده شندة كه 
بكويند اين مسأله اجماعى است و آقايان مى دانند كه اجماع مدركى حجت نيستء اجماعى كه مدركك آن روشن باشدء ما با 
آن مجمعين در برابر آن دليل يكسان هستيمء فلذا اكر بدانيم كه دليل آنها صحيح نبوده» اجماع آنها مفيد فايده نخواهد داشت. 
اينكه مى كويند اجماع مدركى حجت نيست»ء نكته اش همين استء اكر آنها اعتماد كرده اند بر يك دليل» اكر آن دليل بيش 
ما غير مفيد باشدء قهراً اجماع آنها فايده اى ندارد» جون اجماع «بما هو اجماع ؛ حجت نيست» حجيتش فقط بخاطر كشف از 


دليل است و اكر دليل آنها بيش ما نا تمام باشد» اجماع شان به درد نمى خورد. 

١1 + ضر‎ 

الناتى :ما اعسيك عليه المتأخرون باستلزامة العليق فى الانشاء 

در دليل دوم خود مى كويند كه انشاء معلّق» تعليق در انشاء است و انشاء هم قابل تعليق نيستء جون انشاء از قبيل فعل است» 
فعل يا هستء يا نيستء فعل معلق معنى ندارد» من يا حرف مى زنم يا حرف نمى زنمء حرف مى زنم معلقاً معنى ندارد. 


ما در جواب كفتيم كه انشاء معلق نيست» انشاء عبارت است از :« استعمال اللفظ فى المعنى»»يعنى انشاء عبارت از استعمال لفط 
در معنىءو اين معلق نيست/مثلا مى كويد:« هذا وقف إن كان يوم الجمعه» با اين جمله وقف را انشاء كردم, اككر مراد از انشاءء 
الشعبال لظ در مسن اله جلما القاء معاق السة. 


بله» آنكه معلق استء منشأ (به ضم ميم» سكون نونء و فتح شين) استءوقف معلق است. 
اشكال 
ما در اينجا يكك اشكال كرديم كه بنا شد جوابش را شما بياوريد 


شكال نايى واف حا تظون كه انشام معان ناظ| :السك كنا داف لد بأل بدك حو هنا الدفتولموحوة اسيكه وصورة: ا هيت 
يا نيستء بين الوجود و العدم واسطه نيسث» در اول منظومه و همجنين در اول كشف المراد اين بحث آمده كه:« هل هنا واسطه 


بين الوجود و العدم أم لخ؟ 


ما معتقديم كه بين وجود و عدم واسطه نيستء بله! برخى از اشاعره معتقدندء بنابراين»همان دليلى كه مى كويد تعليق در انشاء 


باطل استء همان دليل هم مى كويد كه تعليق در منشأ نيز باطل استء؛ لأن المنشأ من مقوله الوجوداء وجود يا هست يا نيست» 


يعنى وجود امرش داير بين هست و نيستء ليكك موش معنى ندارد. 
جواب 


جوابش اين است كه فرق است بين تكوين و اعتبار» در عالم تكوين حق با شماستء جون تكوين تعليق بردار نيست» وجود در 
عالم تكوين يا هست يا نيستء معنى ندارد كه وجود معلّق باشدء اما ملكيت از قبيل امور تكوينى نيستء ملكيت از امور 
اعتباريه استء يعنى عقلا آن را اعتبار مى كنند, جه مانعى دارد كه عقلا دو جور اعتبار كنند, ملكيت منيجزه و ملكيت معلقه»» 
و الاعتبار سهل المئونه؛ ؛ بسيارى از اشتباهاتى كه در كتاب هاى اصولى و فقهى ما در اين دو قرن يبش رخ داده» بخاطر خلط 
تكوين با اعتبار است»ء يا از زمان محقق بهبهانى به اين طرفء كه كم و بيش مسائل اصولى را وارد اصول فقه كرده اند» هر 
جند كار فى نفسه خوب است ( اهلا و سهال». اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه قواعد فلسفى» مال تكوين استء علوم 
ماء يعنى علوم شريعت علوم اعتبارى است,در عالم اعتبار جه مانعى دارد كه انسان دو نوع ملكيت تصور كندء ملكيت قطعيه و 
ملكيت نيم بند» جرا نيم بند است» جون اكر جمعه بيايد كار تمام است»ء اكر حاجى بيايد كار تمام استء اينكه مى كوييد نيم 


بند معنى ندارد» آن در تكوين است. 


١١7١ ص:‎ 


الثالث: منافاه التعليق الجزم حال الإنشاء 


دليل سوم شان عبارت است از:١‏ عدم الجزم بالونشاء»» يا عدم الجزم حال الإنشاءءاين غير از دليل دوم است»جون دليل دوم اين 
بود كه يا تعليق در انشاء يا تعليق در منشأء اين ربطى به آن دليل دوم ندارد» اين مى كويد آدمى كه انشاء مى كندء بايد موقع 
انشاء به منشأ خود يقين داشته باشدء با شكك معنى ندارد»« يشترط الجزم حال الإنشاء»» شما كه خانه را مى فروشيد و مى 
كوييد:« بعت هذه الدار)ءبايد جزم در انشاء داشته باشيد, و الا اكر شكك كنيد كه اين خانه مال توست يا نه و بككُوييد:٠‏ بعت 


هذه الدار) باطل استة. 


يس يكى از شرائط صحت عقدء«الجزم حال الإنشاء» استء اين غير از مسأله تعليق است. البته علامه حلى اين شرط را در كتاب 


تذكره آورده. 


اعتمد العلامه فى التذكره على هذه الدليل و قال: « الخامس من الشروط: الجزم, فلو علق العقد على شرطهء لم يصح» و إن كان 
الشرط المشيئه - إن شاء الله- للجهل بثبوتها حال العقد و بقائها» (1) . جون نمى دانيم كه مشيت خدا بر آن تعلق كرفته يا نه؟ 


واقعش اين است كه علامه در اينجا فقط فتوا داده بدون اينكه دليل اقامه كرده باشد» از كجا مى فرمايد كه يكى از شرائط عقد 
جزم در انشاء است »« العرف ببابكك)» فرض كنيد كسى نسبت به زنى احتمال مى دهد كه زوجه اش باشد و احتمال هم مى 
دهد كه زوجه اش نباشدء اين مرد اكر بخواهد اين زن را طلاق بده جه رقم طلاق بدهد» جون جزم به انشاء ندارد» بلكه مى 


كويد:« إن كانت هذه المرأه زوجتى فهى طالق». 


١1١ ص:‎ 


.4 ص‎ 2٠١ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج‎ -١ 


بنابراين» فتوا براى ما حجت نيست»ء «العرف ببابكك)» بعضى از مواقع عرف يقين دارند و بعضى از مواقع يقين ندارند» يعنى 


شكك در موضوع دارندء بنابراين» ما هيج دليلى بر شرطيت جزم در عقد نداريم. 


علاسوه براين» شما اككر اين شرط را بكنيد»مكلف ها را در حرج انداختيد. جون در خيلى از موارد مكلف ها علم به موضوع 
ندارند» فرض كنيد شخصى تاجر است و انواع اشياء را تجارت مى كند» بعضى از اموال را خيال مى كند مال خودش نباشد» 
ولو يد دارد» ولى احتمال مى دهد كه مال خودش نباشد؛ در همين جا ها بايد بككُوييد بيع اين باطل است و حال آنكه اكر اين 


حرف بزنيد او را به حرج انداختيد» يس اين دليل هم باطل شد جون نمى تواند براى ما قانع كننده باشد. 
الدليل الرابع: عدم ترتّب الأثر حال العقد 


م كوانن صقل عل أ خامة |بدية و انعد ] ذ غلك كامه كادك مغر لاس كوية ناكل لعفل عله خاملة) عل امه نش شيرق تان لول 
امد دوف :وا كدنئ اند اناده د علا انيه امنابك يهن طرق :معلول اضت» الدقية عله ابه انرق ناسنا بعلا عنه موه 
شود و حال آنكه در عقد معلّى اين كونه نيست»يعنى علت استء اما معلول هنوز نيست بلكه بايد منتظر بمانيم كه شرطش 
حاصل مى شود يا نه» يعنى حاجى از مكه مى آيد يا نه؟ بنابراين» اثر از مؤثر جدا شده استء مؤثر عقد است كه علت تامه 
امك انق اوت باتنع نلق يكذ لعاف | ف الوك 

يلاحظ عليه:تاره بالنقضء و أخرى بالحل . 

جواب نقضى 

جواب نقضى اين است كه جناب مستشكل در عهد جه مى كويد:« عاهدت الله اكه كر بيمار من خوب شدء اين كوسفند را 
براى فقرا ذبح كنمء اين خودش انشاء است و حال آنكه اثرش فعلى نيستء يعنى الآ-ن جيزى بر كردن من نيامده» جون هنوز 
بيمار من خوب نشده. هر موقع بيمار من خوب شدء البته اين كوسفند را ذبح مى كنم؛ علت هست,ء اما معلول به آن معنى الزام 
نيستء بله! الزام معلّق استء شما در عقد و نذر جه مى كوييد؟ در عقد و نذر هيج وقت اثر فورى نيست. كاهى طرف عهد و 
نذر مى كند» حتى يكسال مى نشيند كه آيا نذرش بر آورده شده يا نه؟ در عهد و نذر» علت هست. اما معلول به معناى وجوب 


فعلى نيستء بلكه وجوب شأنى استء يعنى اككر بجه ام خوب شدء الزام دارم كه اين كوسفند را در راه خدا ذبح كنم. 
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5ب العلل تابع لكيفيه الإنشاءا» من اكر انشاء منجز كردم معلول هم به دنبالش حاصل مى شود اما كر انشاء من» انشاء 
معلق باشدء معلول هم معلق استء معلول تابع انشاء من استء تا من جه رقم انشاء كنمءاكر واقعا جدًا و تنجيزا انشاء كردم 
معلول هم يشت سرش استء اما اكر انشاء من» انشاء معلق استء معلولش هم معلول معلق استء بنابراين»معلول تابع كيفيت 
انشاء من استء تا انشاء من جه رقم باشد, فقط در باب تكوين است كه مى كويند معلول از علت جدا نمى شود. «مانحن فيها 
هم يكى از مواردى است كه آمده اند امور اعتبارى را با تكوين يكى كرفته اند بله» در تكوين» به دنبال آتش كه علت است»ء 
معلولش كه احراق باشد هم حاصل مى شودء آتش باشد احراق نباشد معنى ندارد» بلكه معلوم مى شود كه آتش هم نيست.در 
عالم تكوين؛ حق با شما استء يعنى معلول از علت جدا نيستء اما عالم عقود عالم اعتبار و انشاء استء بستككى دارد كه من 
جه رقم انشاء كنمء كاهى دو يا را تو يكك كشف مى كنمء يعنى جدأ مى فروشمء كاهى دو دل هستم؛ و مى كويم: اككر نحدا 
يسرم را شفا داد» فلان جيز بر كردن منء «آجرت هذا إن جاء ولدى). 


بنابراين» توقع ما از معلول تابع انشاء ماستءلو كان الإنشاء منيجزاً فالمعلول موجودء اما لو كان معلقا معلول هم به صورت معلق. 
الدليل الرابع: عدم ترتّب الأثر حال العقد 


5ك ورضناهن الجزالقر وهو ا لاظاهو اذ أدبيو لعاافو فر تال نص قلي ة كال اوقرقه فطق اقرء قرط ميق البقدا قدي 


دون الشارع معارض لذلكء بل هو شبه إثبات حكم شرعيّ من غير أهله) (1) . 


١١8 ص:‎ 


.7 07 جواهر الكلام؛ شيح محمد حسن نجفى» ج37 ص‎ -١ 


ايشان امور اعتبارى را با تكوين يكى كرفته» تش به دنبالش احراق استء عقد هم به دنبالش وقف استء عقد به دنبالش بيع 


است. 


و أجاب عنه الشيخ فى المتاجر بقوله: إِنَّ العقد سبب لوقوع مدلوله فيجب الوفاء به على طبق مدلوله» فليس مفاد ٠‏ أَوْقُوا بِالْعُقَودِ) 
(1) إلا مفاد ١‏ أَوْفُوا بالْعُقَودِ فى أن العقد كالعهد إذا وقع على وجه التعليق» فترفّبٍ تحقّق المعلق عليه لا يوجب عدم الوفاء 
بالعهد) . 


اكر كسى بكويد من در انتظار معلّق هستم تا معلّق عليه حاصل بشود» نمى كويند شما بر عهدت وفا نكردىء يا اكر بكويد تا 
بجه ام خوب نشده. من ملزم به ذبح اين كوسفند نيستم» نمى كويند تو بر نذرت عمل نكردى» جون در جواب مى كويد نذر 


من از اول نذر معلق بود. 


توضيحة: أن الأثر الشرعى يتركن على 'كيفيه المتشاء فإن كان المنشأ ملكيه: فعليه فالأثرت أعنى: جواز التضصوف خ بير ثب غليه 
بالفعل» و إن كان المنشأ هو الملكيه المعلقه فيترتّب عليه الأثر الشرعى على وجه التعليق» أى إذا وجد المعلق عليه يصحح للمشترى 
التصرّف فيه. 


يس ما به اين نتيجه رسيديم كه تعليق مبطل عقد نيستء مككر اينكه انسان در بعضى از موارد احتياط كندء مثلا در نكاح احتياط 
كنند» در طلاق احتياط كنند.اما در ساير موارد» تعليق و تنجيز هيج فرقى ندارد. 


المسأله الثالثه و العشرون:لو قال:«هو وقف بعد موتى» فإن فهم أنّه صيه بالوقف ص و إِلّا بطل (5) 
اكر كسى بكويد هو وقف بعد موتىء آيا اين صحيح است يا صحيح نيست؟ جرا حضرت امام اين مسأله را عنوان كرده؟ 
ص: ١١17‏ 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


7 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا5. 


جون اكر وصيت باشدء قطعاً صحيح استء اصللً در وصيت «بعد موتى» خوابيده؛ اما اكر انشاء وقف كندء و بكوييم تنجيز شرط 


بنابراين» اين مسأله. يكك مسأله صغروى استء آيا ازاين عبارت«هو وقئ بعد موتى») وصيت فهميده مى شود» هو وقف بعد 
موتى»يعنى يسر من كه وصى من هستىء بعد از منء اين مال را وقف كنء» صيغه وقف بخوان و انشاء وقف كنء اكر بككوييم اين 


وصيت است» صحيح استء اما اكر بككُوييم وصيت نيستء بلكه انشاء وقف است و بككوييم در وقف هم تنجيز شرط است و 
تعليق باطلء اين باطل خواهد بود. 


لو قال: «هو وقف بعد موتى» فإن فهم منه أنه وصيه بالوقف صيّم, - جرا صحيح است؟ جون تعليق در وصيت موجب بطلان 
نيستء زيرا در ماهيت وصيتء تعليق خوابيده» وصيت بعد از مركك استء عيناً مثل تدبير استء جون در تدبير هم بعد از مركك 
خوابيده» اكر بككوييم وصيت است. صحيح است جون در ماهيت وصيت تعليق خوابيده. اما اكر بكوييم انشاء وقف استء كه 
بكويد من وقف كردم و كار تمام شدء امام مى فرمايد «بطل»ءيعنى اين باطل است. جرا؟ جون تعليق در انشاء را شرط كرده. 


ديد كاه استاد سبحانى 

ولى از نظر ما فرق نمى كند. خواه وصيت باشد صحيح استء اككر انشاء وقف هم باشدء باز صحيح استء جرا؟ جون ما تعليق 
را مبطل ندانستيم. 

آيا با كفتن« هذا وقف بعد موقتى» وقف تحقق بيدا مى كند؟ /١37//ا٠/0‏ 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا با كفتن:« هذا وقف بعد موتى) وقف تحقق بيدا مى كند؟ 


اكر كسى بكويد:« هذا وقف بعد موتى» وما هم تنجيز را در وقف شرط بدانيم» وقف محقق مى شود يانه؟ خير» يعنى اكر 


بكوييم اين وقف است باطل خواهد بودء اما اكر بكوييم وصيت استء مسلْماً صحيح است. 
ص: ١18‏ 


نمك آنيك كشي كويد اول (بعى اكر:وقت باقد شن كل 'تقدير باطل اسك عزاة مدرة بدو أشكال داوف كه اشكالض 
اين است كه منجز نيست,ء بلكه معلق است» اشكال دومش اين است كه:« لا-وقف إلا-فى ملكك)» اين آدم كه بعد از موتش 


يس اشكال اين است كه اولى مطلقاً باطل استء جون علاوه براينكه معلّق استء» شرط وقف هم موجود نيست» شرط وقف اين 
است كه: «لا-وقف إلا فى ملك)» اين آدم (واقف) بعد از موت مالكك جيزى نيست» درست است كه الآن مالكك استهء اما بنا 


شد كه وقف بعد از موت باشدء بعد از موت كه انسان مالكك جيزى نيست» يس جه رقم وقف مى كند؟ 


جوابش اين است كه اكر ما وقف معلّق را تجويز كرديمء وقف اين آدم از حالاستء اما اكر وقف معلق را قبول نكنيم» اشكال 


وارد است: 


اما اكر كفتيم وقف معلّق صحيح استء الآن وقف مى كندء اما اثر وقف بعد از موت ظاهر مى شودء انشائش از حالاستء منشأ 
معلق لشقة وققك بعد لمويتك الك انتكة كققه الل ولك رقت الاق ملك وهو قئ اننت كدالكة انه حيو الانشادة نه 
حين الإ-جراء. بله» اكر بكوييم حين الإجراء» اين آدم حين الإجراء مالكك نيستء اما حين الإنشاء مالكك استء مالكك بودن حين 


الإنشاء كافى براى تحقق وقف است و فرض اين است كه اين آدم موقع انشاء مالك است. 
اما اكر بكوييم اين وقف ند ت» بلكه وصيت استء يكك اشكال هم در وصيت است و آن اين است كه شرط بر دو قسم است: 
الف؛ شرط الفعل. ب؛ شرط النتيجه. 


ص: 11589 


من از بيمارى خوب شدم. اين كوسفند من نذر حضرت معصومه باشدء اين صحيح نيست بلكه بايد بكويم اكر خوب شدمء 


خلاصه اينكه آقايان مى كويندشرط فعل صحيح استهء اما شرط نتيجه باطل مى باشدء در باب طلاق آمده كه مى كويند اكر 


شرط نتيجه درست نيستء بايد شرط فعل باشد» جرا شرط نتيجه صحيح نيست؟ جون شرط نتيجه مى كويد مسبب بدون سبب 
حاصل بشود و حال آنكه منفسخ سبب مى خواهدءنذر سبب مى خواهد اين 5 دم مى خواهد منهاى سبب نذر بشودء منهاى 


«على كل حال» اين يكك اشكال را هم دارد كه اكر بكويد:« هذا وقف بعد موتى)ءاين شرط نتيجه استء بلكه بايد بكويد بعد 


از موت من وقئ كنندء نه اينكه وقف است. 


جوابش اين است كه اين از قبيل خطا در تطبيق استء اين آدم عوام استء اكر در همان حالت به او بكويند اين شرط نتيجه 
است و شرط نتيجه باطل استء مى كويد يس جه بككويم؟ به او بككوييم اين كونه بككُو: بعد از موت من وقف كنند» همان موقع 
خواهد كفت كه بعد از موت من وقف كنندء اين از قبيل خطا در تطبيق استء يعنى نظرش اين است كه من وصيت مى كنم 
كه ايزا يعلد ان عونت مى:وقت كشنة :اما حوق اضطلاحتن زاأطد نبسة قلداهئ كويد انق وقق اسه تمن كويد وق 
كنندء اين كونه جيز ها را مى كويند: خطا در تطبيق. جون كاهى از اوقات طرف مسأله را بلد نيستءاما تابع واقع استء اكر از 
او بيرسيمء مى كويد من واقع را مى خواهمء خيال مى كند كه واقع همان شرط نتيجه استء فلذا در قولنامه ها مى نويسند اكر 
مبلغ را نداد» معامله منفسخ باشدء بنده خدا مسأله را بلد نيست ولذا مى كويد منفسخ» اكر در همان حالت به او بككويند كه اين 
باطل است» مى كويد صحيحش كدام است؟ مى كوييم صحيحش اين است كه بككويى: من حق فسخ را دارم» خواهد كفت 
كه همين عبارت را بنويسيد. 


١ ص:‎ 


به دنبال صحيح استء خيال مى كند كه اين صحيح استء اين آدم دنبال واقع استء خيال مى كند كه واقع همين است. 


جمع بندى مسأله 


اكر اين وقف باشدء آقايان مى كويند باطل است جون معلق استء اشكال دوم اينكه حتى اكر معلق هم نباشد باطل است»ء 
جون «لا وقف الا فى ملكك» و اين اين آدم بعد از موت مالكك نيست. 


مادر مقام جواب كفتيم مالكك در حال انشاء است و همين كافى استء يعنى لازم نيست كه در حال تحقق و اجراء هم مالكك 


باشد. 


مطلب سوم اينكه بعضى ها كفته اند كه اكر وصيت هم باشد» باطل استء جون از قبيل شرط نتيجه است» شرط نتيجه اين است 


كه مسبب بدون سبب حاصل بشود. 


ما در جواب عرض كرديم كه اين كونه مسائل از قبيل خطا در تطبيق استء يعنى اين آدم دنبال واقع استء منتها خيال مى كند 
كه واقع همين استء و الا اين آدم واقع را در نظر كرفته» منتها خيال كرده كه واقع همين استء يعنى واقع را تطبيق بر اين كرده 
يس خطا در تطبيق است. 


المسأله الرابعه و العشرون: « من شرائط صحّحه العقد, إخراج نفسه عنه» فلو وقف على نفسه لم يصحٌ ... (0) » ولو وقف على 


نفسه و غيره» فإن كان بنحو الترتيب فإن وقف على نفسه ثم على غيره. 


يكى از شرائط صحت وقف اين است كه وقف بر غير باشد» وقف بر نفس باطل استعءعيناً مانند نذر» يعنى نذر هم بايد براى 


١١١ ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا. 


حكايت 


بيكك آقاى نذر كرده بود كه هر موقع فلان سيد صاحب خانه شدء هر زمان كه به قم آمد وارد خانه او بشودء اين نذر باطل 
او بدهم نه اينكه مبلغى از او بككيرم» همانطور كه نذر بر نفس باطل است, وقف بر نفس هم باطل است. 


عبارت علما 
و قال فى السرائر: و منها أن يكون الموقوف عليه غير الواقفء فلو وقف على نفسه لم يصحٌ) (1) . 


يعنى اكر بويد من اين خانه را وقف كردم كه در آمدش براى من روضه خوانى كنندء يا از درآمدش برايم نماز و روزه 


بكرتنة ابوط نكن درست تست 


و قال العلامه فى التذكره: «لا يصِي أن يقف الشخص على نفسه. و لو وقف على نفسه ثم على الفقراء و المساكين لم يصحح وقفه 
عند علمائنا و أصحح قولى الشافعى» و به قال مالك, و محمد الحسن. 


ثم استدل بأنّ الوقف إزاله الملكك فلم يجز اشتراط نفعه لنفسه كالبيع و الهبه. و لأنَّ الوقف تمليكك من الواقف و إدخال ملكك 
على الموقوف عليه و الملكك هنا متحقق ثابت لا يعقل إدخاله و تجريده مع ثبوته لعدم قبوله للشدّه و الضعف و عدم تعفّل زواله 
قبله عنه)» 0( 


علادمه دو دليل آورده كه وقف بر نفس باطل استء آن كدام اسثت؟ در اولى تمسكك به كلمه ازاله مى كندء ازاله. در دومى 
تمسكك به ادخال مى كندء مى خواهد بككويد دوتا دليل با هم فرق دارند» در دليل اول تمسكك به ازاله استء در دليل دوم 
تمسكك به ادخال است. 


١7 ص:‎ 


.5594 شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص‎ -١ 
.188 السرائر» ابن ادريس» ج”؛ ص‎ -1 
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در دليل اول مى كويد وقئ ازاله الملكك است,ء اين جه وقفى است كه ازله كردى و حال آنكه ازاله نشدء جرا؟ جون وقف بر 


تفن" كنو ىا كر واقسا تالس اسيفج ان فروخها د أو عن عه شيو رقن بر قد ارالك كه ب رسادة: 


در دليل دوم از كلمه ادخال استفاده مى كند و مى كويد وقف ادخال ملك در ملكك موقوف عليه است» شما اكر بر خودتان 
وقف كنيد.معنايش اين است كه ادخال در ادخال است,. بنابراين»هردو دليل با همديكر فرق مى كندء يعنى در اولى تكيه اش 


روى كلمه ازاله استء در دومى تكيه اش بر كلمه ادخال است. 


بنابراين» وقف زوال ملكك است و در وقف بر نفس زوال ملكك نيست» وقف ادخال ملك استء من جيزى كه دارم»ادخال در 
ملك معنى ندارد» بلكه تحصيل حاصل است. 

هردو دليل ايشان (علامه) يكك جواب داردء و آن اينكه در وقف نه ازاله خوابيده و نه ادخالء اينها از لوازمش استء و الا وقف 
ايقاف استء به قول امروزى ها ترمز كردن استء مى خواهد اين عين را ترمز كنم كه فروش و رهن داده نشودء اين فرق نمى 
كند كه بر نفس باشد يا بر غير تمام استدلال بر اين است كه لوازم را مدركك قرار داده اند» كفته اند لازمه وقف ازاله است و 
اين آدم ازاله نكرد» لازمه وقف ادخال ستء اين تحصيل و حاصل است. 


ولى ما مى كوييم: در وقف نه ازاله خوابيده و نه ادخال خوابيده»« وقف» ايقاف استء يعنى از همان اول كار جلوش رامى 


كي رند كه فروخته نشود و هبه داده نشودء اين فرق نمى كند كه بر غير وقف كند يا بر نفس. 


١7 ص:‎ 


بتابرايق: اذله غلامة نحلى واقى بر.مسأله نيسث: 
سيس با دو روايت استدلال كرده اند : 
نَّ رَجُلَا نَصَدَّقَ بدَارلَهُ وَ هُوَ سَاكنٌ فيها فَقَالَ الْحِينَ الْحوّخ مِنْهَاه (0 . 


ما مى كويبم اين روايت اصلاً دلالت ندارد. جرا؟ جون اين آدم وقف بر غير كرده؛ وقتى وقف بر غير كرده بايد بيرون برود: 


اما بحث ما در وقف بر نفس است. 
يلاحظ عليه: ١‏ أن الأمر بالخروج لأجل أنه وقفها على الغير و لم يدخل نفسه فى الوقفء و الكلام فيما لو أدخل نفسه فيهاا. 


بنابراين» اينكه حضرت مى فرمايد بيرون برود» حق دارد جون وقف بر غير است و حال آنكه بحث ما در جايى است كه وقف 


": محمد لاسر لجصرو لارر رذعل تتاو او عقي د كر ايعان أن رُمَيِدٍ قَالَ: ١‏ كتبتُ إِلَيهِ يَعنِى أبا 
الْحسَنِيع - معت فتدَاك لس لِى وَلَدَ وَل ضتماع وَرِْعهَا عَنْ أبى و بَغضّ با امرَفَدئّهَا وَل 0 وَل 
كاك ى عدت ترز حيلك قذاك ى أذ تابلط واعلى لنزان رخو الست مويو 
فى عتواتى فَإِنّى أَتَحوّفُ أن لا ينض الوَفْتُ بَعدَ مَؤْتى فَإِنْ وفيا فى عاك فل أن اكز ينها 0 م حيَاتى أَم لَا َكتَبَع فُهِفْتٌ 


كارك فى أغر داك فلس لمك أن تَأكُلَ من بن الصدَقه دن أت أكلت ينها ل نهذ إن كان لكك وَوَئه يغ و : 3 
يبغض كَمَيهَا فى حتاتك وَ إِنْ تَصَدَّفْتٌ فكت لِنفْسك ما يَقُوتُك مِْلَ ما صَنم أميز الْمؤْمنينَ ع.) (11 .. 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2١728‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» بك حك ط آل البيت: 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص1378» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب”2 ح١»‏ ط آل البيت. 


شاهد در اين فراز روايت كه مى كويد: « فَإِنْ وَقَفْتَهَا فى حَحَبَاتى فَلِى أنْ آكل مِنْهَا أيَامَ حَيَاتى أمْ لَا؟ فَكتبَ ع فَهمتٌ كاك فى 
أمر ضِبَاعِك فَلَئِسَ لكك أن تأكل مِنْهَا مِنَّ الصَدَّقَه هيجكدام از اين دو روايت دليل بر اين نيست كه وقف بر نفس باطل است. 


بنابراين» اينكه آقايان مى كويند وقف بر نفس باطل استء ادله اش اين جهار تا نيست» جهار تا كدام بود؟ علامه كفت ازاله 
ملكك استء باز كفت ادخال ملكك استء دليل سوم خبر طلحه است». جهارمى مى كويد حق ندارى كه از ميوه بخورى.. 


مادر جواب كفتيم اين دو روايت در جايى است كه وقف بر غير باشد و ماهم كفتيم كه در وقف بر غير» واقف نمى تواند 


بخورد» بحث ما در جايى است كه وقف بر نفس كند. 
دليل ينجم بر بطلان وقف بر نفس 


ولى من يكك دليل ينجمى دارم كه وقف بر نفس باطل است,ء در اين دليل از مبناى خود استفاده مى كنيم» مبناى ما عرفيت 
استء ما معتقديم كه مسائل معاملا-تى را بايد از طريق عرف مطرح كنيم» وقف در ارتكاز عرف جيه؟ دندان طمع رااز آن 
ملك مى كشدء به ديكرى مى دهدء وقف همين استء اكر از او بيرسند كه فلانى مالت را جه كردى؟ مى كويد مالم را وقف 
كردمء يعنى از ملكك خودم جدا كردم ودر ملكيت ديكرى در آوردم؛ اين آدم بر خودش وقف كندءعرف مى كويد اين 
تناقض استء وقف بر خود معنى ندارد» وقف معنايش اين است كه ديكرى بخورد, ما از ارتكاز عرف استفاده مى كنيمء نه از 
دو روايت مذكور ونه از دو دليل علامه» اصات در ماهيت وقف از نظر عرف محروميت واقف استء واقف خودش را محروم 


مى كندء ديكران به نوا مى رساند؛ ولى اين آدم بر عكس عمل مى كندء يعنى مى خواهد خودش را به نوا برساند. 


١16 ص:‎ 


إلى هنا تبن أنه ليس هنا دليل صالح لبطلان الوقف على نفسه و بما أنّكك عرفت أن الإجماع أشبه بالإجماع المدركى. فالأولى 
أن يستدل بما فى ارتكاز العقلاء. فإنّ الواقف يقطع صلته بالموقوف» خدمه للموقوف عليهم؛ و جعل الواقف كله لنفسه أو شىء 
وقف بر نفس 90/٠4/٠٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وقف بر نفس 
بحث ما در باره وقف بر نفس بود و در آن سه مطلب باقى مانده كه بايد بررسى شود: 


١؛‏ مطلب اول اين است كه شخص خودش از علماستء مالش را هم بر علما (بما هم العلماء) وقف مى كندء آيا اين شخص 


(كه خودش هم از علماست) مى تواند از منافع وقف بهره بككيردء يا اينكه اين نيز وقف بر نفس شمرده مى شود؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


ظاهراً اين وقف بر نفس نيستء جون بر علما وقف كرده در طول زمانء منتها خودش هم از علماستء وقف بر نفس اين است 
كه انسان مستقيماً بر خودش وقف كند و حال آنكه اين آدم مستقيماً بر خودش وقف نكرده. بلكه بر عنوان علما وقف نموده. 


البته اكر جناب واقف جزو علما نبود» حتماً شاملش نمى شد اما اككر جناب واقف خودش هم عالم بود. جرا از آن بهره نكيرد. 
مردم نمى كويند كه اين آدم از يكك جيبش بيرون كرد و به جيب ديكر داخل كردء جون اين آدم از جيب خودش در آورد 


وارد جيب علما كرد منتها خودش نيز از علماستء فلذا هيج اشكالى ندارد كه خودش هم از آن عين موقوفه بهره بكيرد. 


عين همين مسأله در وقف بر فقرا نيز صادق است و جريان دارد» مثلا من مالم را بر فقرا وقف كردم و خودم حين الوقف غنى 
بود» ولى جرخش و تحول روز كار مرا دجار فقر كرد, در اينجا من مى توانم از اين وقف استفاده كنم» زيرا من بر خودم وقف 
نكرده بودمء بلكه بر فقرا وقف كرده بودمء منتها تحول روزكار مرا هم فقير كرد فلذا من نيز مى توانم از منافع آن عين موقوفه 


استفاده كنم. 
ص: ١"‏ 


؟؛ مطلب دوم اين است كه جناب علاءمه از شافعى و غير شافعى نقل مى كند كه آنها كفته اند وقف بر نفس صحيح است»ء 


دوتا دليل مى آورند: 


الف: دليل اول شان اين است كه واقف به نظرش مى رسد جه بسا فروش نرودء اما از منافعش بهره بككيرد» كاهى واقف نظرش 
اين است كه فروش نرودء بلكه به همين حالت بماندءاما از منافعش هم استفاده كند. 


ب: دليل دوم شان اين است كه آن استدلال شما كه وقف خروج از ملك استء وقتى من مالك هستمء دخول در ملكك 
تحصيل و حاصل استء مى كويند: بله»من سابقاً مالكك بودم به عنوان مالكيت اعتبارىء الآن كه بر خودم وقف مى كنم 
مالكيت منء, مالكيت وقفى استء مالكيت سابق با وقف كردن از بين رفت» مالكيت وقف جاى آن را كرفت و مالكيت من 


الآن به عنوان وقف است. 
اشكال استاد بر دو دليل ارائه شده 


از نظر ما هردو دليل صحيح نيست,ء اما دليل اول صحيح نيست جون خلف فرض استء اينكه مى كوييد كاهى نظر واقف اين 
است كه فروش نرودء اما منافعش را نمى خواهد به ديكران بدهدء, اين كه وقف نشدء اين حبس است نه وقئء و حال آنكه 


بحث ما در وقف است. 


البته دليل دوم شانء دليل خوبى استء يعنى اينكه مى كويند مالكيت اين آدم قبلا به يك عنوان بود. حالا كه مالكك مى شود 
مالكفتن نه عتوا ند يكر أستك: 


منتها اين دليل دوم شان يكك عيب دارد و آن اينكه با اتكاز مسلمين و حتى ارتكاز عقلا سازكار نيست» جون وقف اين است 
كه اين آدم به طور كلى دندان طمعش را از مالش بكشد., و حال آنكه او بااين كارش دو مرتبه دندانش به آن بند مى كندء 
دليل دوم خوب است,. منتها بر خلاف ارتكاز مسلمين است. 


١7 / ص:‎ 


كلام علامه در كتاب تذكره الفقاء 


ثم إن العلامه نقل فى التذكره عن أن صمّعه الوقف و الشرط قول ثان للشافعى» و به قال أحمد- احمد بن حنبل- و ابن أبى ليلى 
وابن شبرمه و أبويوسف و أبو عبد الله الزبيرى» مستدلين بوجهين: 

:١‏ قد يقصد إنسان حبسه و منع نفسه من التصرّف المزيل للملك (فلا يشمل التصرّف غير المزيل كالانتفاع من الثمره) 

يلاحظ عليه: بأنّه خلف الفرض. فإنْ محور البحث هو الوقف لا الحبسءو ما ذكره حبس العين من البيع. 


؟: إن استحقاق الشىء وقفاً غير استحقاقه ملكاًء و كأنّه جواب عن استدلال القائل بالبطلان بأنّ الوقف تمليكك و الواقف مالكك» 
فكيق”تدخل :فق ملكه إن نهو إلا تحضي للاضل فأحات: أن امشتحتاقه الأول فك زال#و ئها سعحق عتراة آخرزة أعى الوفف: 


أقول: هذا الدليل لا بأس به لولا أنّه على خلاف الارتكازء إذ يعد الوقف على النفس لدى العقلاء أمراً غر وجيه؛ إذ الغايه من 
الوقق دمو قبي التشعةو الرقك فلن اليو فين لها 


مامى كُوييم ا ين دليل خوب استء اما با ارتكاز مسلمين و عقلا سازكار نيست جون وقف اين است كه انسان دندان طمع را 
از آن بكشد و دندان طمع كشيدن به اين است كه آن را در اختيار ديكران قرار بدهد نه اينكه دوباره آن را در اختيارش 


0 


حضرت امام بعد از آ نكه وقف بر نفس را باطل دانست,ء ما نيز با ايشان موافقيم و مى كوييم باطل استء منتها نه از روى 
رواياتى كه خوانديم» جون آن روايات دلالت ندارند, اما سه تا صورت دارد: اكر يكك آدمى على نحو التشريكك وقف كندء 


١78 ص:‎ 


بون تكرير:الوسوللة .وو لو وقى على قبن وغيرم إن كاف تسر اشر يك يطل بالفنية إلى الست دون يرن 
حضرت امام (ره) جهار مطلب در اين جهار خط دارد: 


مطلب اول: مطلب اول اينكه طرف بر نفس وقف مى كند و مى كويد مادامى كه زنده هستم» وقف بر من اككر مردم مال عالم 
محل باشدء اين وقف منقطع الأمولء قبلا كفتيم كه وقف بر جند قسم استء كاهى منقطع الأول است كاهى منقطع الوسطء و 


مثال براى منقطع الأول: ١‏ لو وقف على نفسه ثم على غيره)؛ اين منقطع الأول است. 

مثال براى منقطع الآخر: « لو وقف على غيره ثم وقف على نفسه»» اين منقطع الآخر است. 

مثال براى منقطع الوسط: ١‏ لو وقف على نفسه ثم على نفسه ثم على غيره '» اين منقطع الوسط است. 
بنابراين» همه اين صورى كه در آنجا عرض كرديم» هيج اشكالى در آنها نيست. 

متن كلام امام (ره) در تحرير الوسيله 


المسأله الرابعه و العشرون: من شرائط صبحه الوقف إخراج نفسه عنه» فلو وقف على نفسه لم يصيّح» و لو وقف على نفسه و غيره 
فإن كان بنحو التشريكك بطل بالنسبه إلى نفسه دون غيره؛ و إن كان بنحو الترتيب فان وقف على نفسه ثم على غيره فمن المنقطع 
الأؤلء و إن كان بالعكس فمنقطع الآخرء و إن كان على غيره ثم نفسه ثم غيره فمنقطع الوسطء و قد مرّ حكم الصور» (1) . 


اين مسأله داراى جند فرع است: 
فرع اول 


فرع اول اين است كه شخص مال خود را بر اولادش يا بر فقرا وقف مى كند و مى كويد من اين مال را بر شما وقف مى كنم 
به شرط اينكه قرض مرا يا زكات خمسى كه بر كردن من است از درآمد اين مالم بدهيد» كاهى مى كويد زندكى مرا تامين 
كنيدء حضرت امام (ره) مى فرمايد همه اينها باطل استء فرق نمى كند كه مقدار دينش را معين بكند يا معين نكند»ء جون 
بعضى ها مى كويند اين فرع از نظر جهل باطل استء ولى ايشان مى كويد اكر معين هم بكند باطل است» من غير فرق كه 
مقدار زكات و خمس را معين بكند يا نه» من غير فرق كه بككويد به مدت يكسال زندكى مرا تامين بكنيد يا تا آخر عمرء جهل 
در اينجا مهم نيستء باز هم فرق نمى كند كه اداره زندكى ام جكونه باشد» جهل در اينجا نيز مهم نيست»ء مهم اين است كه 


همد اينها وقفا بر نفسن اسدت.ععون فى كويد ال رامد وقئ» ديق مرا ادا كيك با زند كى مرا ثاميق كتيد؛ يعتق ان همان اول 


ص: احا 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص /ا5. 


متن تحرير الوسيله 


العسالةالخاسهو العشروة 1 ار وقق على غروم كاولاده أو الفقراء مدلا و درل أن بققبن شيولة أو قاض ما عليه يق الحقرق 
الماليه كالزكاه و الخمسء أو ينفق عليه من غلّه الوقف لم يصيح» و بطل الوقف من غير فرق بين ما لو أطلق الدين أو عتّنء و كذا 
ببق أذ يكرت الشرظ الأتناق عله و إدرار مرو إلى الخ ضعرهة أو الى هذه نسو كذايه حبيخ النوولة وعدمة هذا علد 
إن رجع الشرط إلى الوقف لنفسه (تا اينجا مربوط به فرع اول بود)» و أمّا إن رجع إلى الشرط على الموقوف عليهم بأن يؤدٌوا ما 
عليه أو ينفقوا عليه من منافع الوقف الّتى صارت ملكاً لهم فالأقوى صتحته. كما أن الأقوى صبحه استثناء مقدار ما عليه من منافع 
الوقفء ثمٌ إِنَ فى صوره بطلان الشرط تختلف الصورء ففى بعضها يمكن أن يقال بالصححه بالنسبه إلى ما يصيح كما لو شركك 
نفسه مع غيره» و فى بعضها يصير من قبيل منقطع الأوّل» فيصح على الظاهر فيما بعده» لكن الاحتياط باجراء الصيغه فى مواردها 
لا ينبغى تركه» )١(‏ . 


فرع دوم 


فرع دوم اين است كه بككويد من اين مزرعه خود را بر فقرا وقف كردم به شرط اينكه فقرا بعد از آنكه درآمد مزرعه را مالكك 
شدندء قرضهاى مرا از جيب شان بدهندء مى فرمايد اين صحيح استء جه فرق است بينهما؟ فرقش روشن است,. در اولى مى 
كويد از درآمد وقئف قرضهاى مرا ادا كنندء اين وقف بر نفس استءاما در دومى مى كويد بعد از آنكه درآ مد مزرعه را 
مالكك شديدء از ملكك خود جيزى به من بدهيد, در اولى از درآ مد وقئف استء اما در دومى از درآمد وقف نيستء بلكه مى 
كويد درآمد وقف از اول تا آخر مال شما باشد. منتها شما هم كمى مردانكى كنيد و قرض هاى مرا ادا كنيد» در دومى نمى 
كويد از درآمد وقئف. بلكه د رآ مد كه مالكك شديد» شرط مى كند كه از اين ملكك خود قرض هاى مرا ادا كنيد. 


ص: را 
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ممكن است كسى بكويد اين كار يكك حيله شرعيه است و من حيله شرعيه را در فقه قبول ندارم؟ 


درا مد وقئف بدهدء اين وقف بر نفس است. 

اما در دومى نمى كويد كه از درآ مد وقف دين مرا ادا كنيدء بلكه مى كويد درآمد وقف مال شماء ولى همين كه درآمد را 
مالك شديدء قرضهاى مرا هم ادا كنيد (إِنّما الكلام يحلل و يحرّم) 

راحم 

ملكك ديكرى خود قرض مرا ادا كنيد اين وقف قطعاً صحيح است. 


يا مى كويد من اين مزرعه را بر فقرا وقف كردم مكر يكك دهم از درآمد آن راء اين هم اشكال ندارد؛ اين مقدار اصللا وقف 
نيست بلكه از اول نمى كذارم كه وقف بشود, استثنا مى كنم مقدارى از وقف راءمثل اينكه بكويد: اكر العلماء إِنَا الفساق)؛ 
فساق .وا بيروة فى كتده مكل ايخ مى هاتد كه يكويد ثة دهش وققايكة دهمقن مال من باشك. 

حكم وقف همراه با شرط 590/٠//٠"‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم وقف همراه با شرط 
حضرت امام (ره) در مسأله بيست و ينجم سه فرع را متذكر استء من هم يكك فرع را اضافه كردم: 


الف؛ فرع اول اين است كه اكثر كسى مالش را با شرط وقف كند و بككويد من بااين شرط وقف مى كنم كه بعد از من 
بدهكارى هاى مرايا خمس و زكاتى كه بر كردنم است ادا كنيد؛ ايشان مى فرمايد جنين وقفى باطل استء امام (ره) خواسته 
در اينجا بفرمايد كه جهل مشكل بطلان وقف نيست,ء بلكه مشكل همان شرطى است كه جناب واقف مى كند كه بركشت آن 


ص: 5 


ب؛ فرع دوم اين است كه اكر شرط بر موقوف عليه بر كرددء مثلا كويد بعد از آنكه درآ مد وقف را مالكك شديدء از جيب 
خود دين مرا بيردازيد؛ ايشان((حضرت امام ره) مى فرمايد اين صحيح است. جرا؟ جون اين وقف بر نفس شمرده نمى شودء 
بلكه شرط بر «موقوف عليه) مى باشد, حالا موقوف عليهم اختيار دارند» يعنى اكر خواستند قبول مى كنند و اككر هم نخواستند 
قبول نمى كنند. 


بدهكارى هايم بدهيد» از اول ديون خودش را استثنا مى كند» حضرت امام (ره) مى فرمايد اين صحيح است. 


اولى باطل است و دومى صحيحء سومى هم يكك قانون كلى است و مشكل كشا مى باشد. جون كسانى كه مى خواهند جيزى 
را وقف كنند و درعين حال از آينده خود نكران هستند» مى توانند به همين فرع سوم عمل كنندء يعنى از اول بكويند كه 


ديون خود را استثنا مى كنيم و هكذا مؤونه خود مان را. 


د؛ اين سه فرعى بود كه حضرت امام داشتند» ولى من يكك فرعى را بر آنها افزوده ام كه آن هم شرط بر موقوف عليهم است». 
مثلا واقف بككويد من با اين شرط باغم را وقف مى كنم كه ديون و بدهكارى هايم را از املاكك ديكر خود ادا كنيد نه از عين 


آنكاه حضرت امام در ذيل اين مسأله» دو مرتبه بحث هاى قبلى را تكرار كرده و مى فرمايد كاهى اين بطلان وقف منقطع 
الأول استء كاهى منقطع الوسط كاهى منقطع الآخر اكر بكويد وقف مى كنم به شرط اينكه ديون من ادا بشودءبقيه را به فقرا 
بدهندء اين منقطع الأول استء اكر بككويد بر فقرا وقف كردم, ديون بنده را هم بعداً بدهند» اين مى شود منقطع الوسطء بستكى 
دارد كه فاصل را كه همان اداى دين و اداى نفقه است.اول بككويد يا وسط يا آخر. 


ص: 1 


خلاصه اكر اول خودش را بكويدءبعداً ديكرى را بكويدءاين منقطع الأول استء اما اكر بالعكس بكويد منقطع الوسط خواهد 
بود.حضرت امام احتياط مى كند و مى كويد حالا كه اين وقف دستكارى شدء يعنى نصفش درست شد و نصف ديكرش 


المسأله السادسه و العشرون: ١‏ لو شرط أكل أضيافه و من يمر عليه من ثمره الوقف جازء و كذا لو شرط إدرار مؤونه أهله و عياله 
و إن كان ممّن يجب نفقته عليه حتّى الزوجه الدائمه إذا لم يكن بعنوان النفقه الواجبه عليه حتى تسقطء و إِلَما رجع إلى الوقف 
على النفس». 


فروع مسأله 


١‏ اكر انسان مالى را وقف كند و ضمناً شرط كند كه مهمانش هم حق استفاده از آن را داشته باشند»٠‏ وقفت هذا على العلماء»» 


به شرط اينكه ضيوف و مهمانهاى من ( كه عالم و دانشمند نيستند) هم استفاده ببرند. 
؟: فرع دوم اين است كه مى خواهد خانواده اش (زن و بجه ) را هم در نظر بككيرد» اين خودش دو صورت دارد: 


الف؛ كاهى از اوقات جنبه نيابتى ندارد:مثلاد جناب واقف ذارائ خانواده اسث كه نفقه اش بر:عهده اوست» از اين رو مى 
خواهد نقفه را هم بر كردن وقف بككذارد فلذا مى كويد من اين باغ را وقف مى كنم به شرط اينكه نفقه خانواده من ( از قبيل 
ميوه» نان» كوشت و ساير ما يحتاج) نيز تامين بشود, اما نه نيابتاً از من» (لا نيابةَ عنّى)» بلكه مستقيما وقف اين كار را انجام 
بدهدء اما هنوز ذمه من مشغول نفقه زنء بجه و اولاد استء اينجا مى كويد وقف درست است. جرا؟ جون نخواستم وقف بر 


نفس كنمء زيرا هنوز ذمه من مشغول است. 


ص: 0# 


ب؛ كاهى جناب واقف مى كويد من اين باغ را وقف مى كنم بشرط اينكه زندكى خانواده مرا نيز به نيابت از من تامين كنيد 


(نيابة عنّى)» جنبه نيابتى دارد» به كونه اى كه ذمه من از نفقه خانوده ساقط بشود» اولى صحيح است و دومى باطل. 


فرقش اين دو فرع خيلى روشن استء جون در اولى مى كويد مخارج خانوده مرا را از ريز و درشتش از اين باغ بدهيدءاما نه به 
نيابت از من (لا نيابه عنّى)» بلكه مستقالا بدهيد در اينجا ذمه من هنوز نبت به نفقه خانواده من مشغول است و بايد من به زن و 
بجه ام مبلغى را به عنوان نفقه بدهم, هر جند موقوف عليهم داده؛ منتها مستقلاً داده نه نيابتاء زوجه با اينكه از درآمد وقف به 
مدت يكماه بهره كرفته. در عين حال نفقه يكماه بر كردن من است. 


اما در دومى اين كونه نيستء بلكه جنبه نيابتى دارد» به كونه اى كه ذمه من ساقط مى شود اين وقف بر نفس است و باطل. 
يس حضرت امام در اين مسأله سه فرع را بيان كرد: 
اولا جنات ؤاقوك قر طاسى كتن كه مهماة مق لانن .مرقوفه جوري 


ثانياً؛ شرط مى كند كه نفقه اولا.د و خانواده مرا از درآمد اين باغ بدهيدء اما نه نياب عنّى» بلكه همانطور بدهيد؛ حتى اكر 


موقوف عليهم خانواده او را يكماه اداره كرده» هنوز ذمه من (واقف) به نفقه آنها مشغول است و آنها در صورت | متناع مى 
توانند داد كاه بروند و هزينه يكماه رااز من طلب كنند. 


تالكا؟ اك مه تاركو اكتساقف أوأقن وق حر ين فى شود وياطل شواهد يزوف 


ص: 1 


المسأله السابعه و العشرون:« لو آجر عيناً ثم وقفها صم و بقيت الإجاره على حالها و كان الوقف مسلوب المنفعه فى مدّه 
الإجاره فإن انفسخت بالفسخ أو الإقاله بعد تماميه الوقف, رجعت المنفعه إلى الواقف المؤجرء دون الموقوف عليهم) (1) . 


5 باغ خودش را به مدات ده سال اجاره داده؛ بعد وققف بر علما مى كندء آيا اين صحيح است يا نه؟ ظاهراً صحيح است. 


يمكن اننت كسى يكريبد وق عباوثك اسك" اذ حبس الغيق و تشبيل المتقعةء و تحال انكهايخ «غين) الآن براق موقوف» عليه 


منفعت ندارد؟ 


در جواب مى كوييم درست است كه الآن منفعت ندارد, اما بعد از ده سال منفعت دارد» همين كه در آينده منفعت دارد كافى 
است كه وقف نسبت به آن صحيح واقع شود. مثلا اكر من باغى را كه اجاره بدهم و هنوز در اجاره غير استء مى توانم آن را 
بفروشمء همه مى كويند صحيح استء با اين كه بيع مسلوب المنفعه استء مى فروشم مسلوب المنفعه به مدت ده سالء 
همانطور كه فروختن و بيعش جايز استء وقفش نيز جايز مى باشد. , منتها وقف فعللاً براى موقوف عليه مسلوب المنفعه استء 
فعالًا منفعت ندارد» بنابراين»در اين ده سال درآمد هاى اين باغ را موجر مالكك مى شود نه موقوف عليهم. جرا؟ جون اول اجاره 
دادم» فلذا مال الاجاره را موجر مالكك است نه موقوف عليهم. 


البته انسان در اينجا يكك كمى دل جركين است كه از اين طرف وقف كردم واز آن طرف هم بايد به مدت ده سال مال 
الاجاره را مالكك بشوم. اين دوتا با هم سازكار نيستء فلذا بعضى يكك راهى را بيشنهاد كرده اند كه اين دل ج ركينى از قلب ما 
زدوده شود و آن راه اين است كه اول اجاره بدهيم, اما حق فسخ داشته باشيمء من باغم را به مدت ده سال اجاره دادم؛ منتها 
حق فسخ هم دارم بعداً همين باغى را كه به مدت ده سال اجاره داده وقف نمودم, بعداً از حق فسخ خود استفاده مى كنم و 


اجاره را باطل مى كنمء قهراً در آمد اين ده سال مال من است. جرا؟ جون ملكك شخصى من است. 


ص: 186 
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يس اولى يكك كمى دل جركينى داشتء جون اول اجاره مى دهم, بعداً وقف مى كنم در حالى كه اجاره استء يولش در 


كيسه من مى رود. 


ولى در دومى اين كونه نيستء بلكه اجاره را باطل مى كنمء باغم را اجارم مى دهم و درعقد اجاره براى خودم حق فسخ مى 
كذارم؛ بعداً در محضر مى روم و آن را وقف مى كنمء البته وقف مسلوب المنفعه؛ بعداً اجاره را فسخ مى كنم تا درآمدش در 
جيب من بيايد» قهراً مسأله بدون اشكال است. جرا؟ مثل اين است كه از اول ده سال استثنا كرده باشمء اكر از اول ده سال را 


استثنا كردم بودم جكونه بود حالا هم جنين است. 


مرحوم سيد اصفهانى اين راه مستقللا در ضمن يكك مسأله بيان كرده استء امام حضرت امام به صورت يكك مسأله مستقل 
مطرح نفرموده بلكه به صورت ضمنى كفته است. ١‏ فإن انفسخت بالفسخ أو الإقاله بعد تماميه الوقف. رجعت المنفعه إلى 
الواقف المؤجرء دون الموقوف عليهم)؛ اين فراز از كلام حضرت امام (ره) اشاره به همان راهى دارد كه سيد اصفهانى به 
صورت يكك مسأله مستقل مطرح كرده است» حضرت امام جون معتقد به حيل شرعى نيستء فلذا آن را مستقلاً عنوان نكرده 
استء.جمله ٠‏ فإن انفسخت بالفسخ أو الإقاله ... اشاره به همان راه ييشنهادى سيد اصفهانى است كه مى فرمود اول اجاره مى 
دهد و در اجاره شرط فسخ براى خودش مى كذارد؛ بعداً وقف مى كند, بعداً هم اجاره را فسخ مى كندء مى كويد اين از اول 
استثنا شده است, و جون اين كار يكك نوع حيل شرعى شمرده مى شود فلذا حضرت امام آن را به صورت يكك مسأله مستقل 
مطرح نمى كندء بلكه در ضمن ديكرى مطرح مى كند و مى فرمايد اكر روزى و روزكارى اجاره را فسخ كرد؛ درآمدش مال 


موجر است نه مال موقوف عليهم. جرا؟ جون از اول استثنا كرده است. 


ص: 1 


واقف در وقف بر جهات» حق انتفاع الل دارد؟ لأ /ء / ١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: واقف در وفف بر جهات» حق انتفاع را دارد؟ 


بحث ما در اين جلسه راجع به مسأله بيست و هشتم مى باشد و مسأله بيست و هشتم, دنباله و تتمه وقف بر نفس استء جون 
كفتيم وقف بر نفس باطل است فلذا اين مسأله ييش آمده است و آن اين است كه ما اوقافى داريم بنام اوقاف عامه. كه 


خودش بر دو قسم است: 
الف؛ وقف بر جهت. ب؛ وقف بر عناوين. 


اوقافى كه وقف بر جهت است مانند مساجد براى نماز و حسينيه براى عزاء به اينها وقف بر جهت مى كويند» جون در اين نوع 
از «وقف» اشخاص منظور نيست.مدارس براى درسء قناطر براى عبور» اكر كسى مسجدى را وقئف كرد يا قنطره و يولى را 


وقف كردء خودش هم مى تواند از آنها استفاده كند» جون اينها از قبيل وقف بر نفس نيستند. 


البته آقايان در اينجا بيانى دارند و ما بيان ديكر كه با هم متفاوتند» آقايان مى كويند در اينجا اشخاص منظور نيستء منظور 
همان جهت استء يعنى صلات» عزاء درس و عبور» اشخاص مطرح نيست تا بككوييم وقف بر نفسء بر خلاف قسم دومى از 
وقف كه وقف بر عناوين باشد مانند فقراء علماء و سادات كه در اين نوع از «وقف» اشخاص منطور است, اما در اينجا اشخاص 
منظور نيست ولذا جناب واقف مى تواند خودش هم در مسجد نماز بخواند ودر حسينيه براى عزا برود ودر مدرسه هم درس 
بخواند» از قنطره و يول هم عبور كند و مردم هم نمى كويند كه وقف بر اشخاص استء خودت جرا استفاده مى كنى» جون 


اشخاص در اينجا منطور نيست» موقوف عليه جهت است نه اشخاص. 
ص: ١7/‏ 
بيان استاد سبحانى 


ولى من فكر مى كنم كه اين بيان درست نيستء بلكه در همه جا وقف بر اشخاص استءاين وقف (وقف بر جهت) با وقف 
دوم (وقف بر عناوين) فرق نمى كندءمساجد براى مصلين و نماز كزارهاستء مدارس هم براى دانشجويان و طلبه هاستء 
قنطره براى عابرين استء اين دوتا ازاين جهت با همديكر فرق نمى كنند» هم در وقف بر جهت اشخاص منظور است و هم در 
وقف بر عناوين اشخاص منطور مى باشد فلذا اككر از طرف (جناب واقف) سوال شود كه مسجد را براى جه كسى ساختى؟ در 
جواب مى كويد براى نماز كزاران؛ قنطره را براى كه ساختى؟ براى مردم كه از آن عبور كنندء بنابراين» ميزان در اولى اين 
نيست كه در اولى اشخاص مطرح نيست»ء اما در دومى اشخاص مطرح استء بلكه دليل جيز ديكرى است و آن اينكه وقف بر 
نفس (اكر خاطر تان باشد) دليل لفظى نداشت » فقط دليل لبِى داشت كه ارتكاز عقلا بود» يعنى در ارتكاز عقلا دندان طمع را 


از ملكك مى كشد واكر دو مرتبه از آن استفاده كند قبيح استء اما اين دليل لَبِى در اين جاها منصرف استء يعنى اككر واقف 


خودش در مسجد نماز بخواند» كسى بر او اشكال نمى كيرد» يا كسى كه مدرسه را وقف كرده جنانجه خودش هم در آنجا 
درس بخواند» كسى اشكال نمى كند» ادله وقف بر نفسء دليل لى است و در دليل لبى بر قدر متيقن اكتفا مى كنندءاين موارد 


7 تم كرك 


بنابراين»در اين موارد استفاده خود واقف. وقف بر نفس نيستء آقايان مى كويند وقف بر جهت استء ولى من مى كويم در 
همه جا وقف بر اشخاص استهء «غايه ما فى الباب» علت اينكه جايز است» جون وقف بر نفس» دليلش لبى است و در دليل لبى 


قدر متيقن مراد است و عقلا اين موارد را مستنكر نمى دانند» بر خلاف جاهاى ديكر. 


ص: را 


متن تحرير الوسيله 


المسأله الثامنه و العشرون: ٠‏ لا اشكال فى جواز انتفاع الواقف بالأوقاف على الجهات العامّه؛ كالمساجد و١‏ لمدارس و القناطر و 
الخانات (خانات» بعك كاروان سراها) المعده لتزول المسافريق و تحوهاء و أما الوقف على العتاوين العائه سح كالفقراء المخل 
مثا - إذا كان الواقف داخخلا فى العنوان حين الوقفء أو صار داخلاً فيه فيما بعد» فإن كان المراد التوزيع عليهم» فلا إشكال فى 
عدم جواز أخذ حصّته من المنافع» بل يلزم أن يقصد من العنوان المذكور حين الوقف من عدا نفسه» و يقصد خروجه عنه؛ و من 
ذلكك ما لو وقف شيئاً على ذرّيه أبيه أو جدّه إن كان المقصود البسط و التوزيع؛ كما هو الشائع المتعارف فيه. و إن كان المراد 
بيان المصرف - كما هو الغالب المتعارف فى الوقف على الفقراء و الزوّار و الحجاج و نحوهم - فلا إشكال فى خروجه وعدم 


جواز الانتفاع به إذا قصد خروجه. 


و أمّا لو قصد الإطلاق و العموم بحيث يشمل نفسه. فالأقوى جوز الانتفاع و الأحوط خلافه؛ بل يكفى فى جوازه عدم قصد 
الخروج» و هو(عدم قصد الخروج) أولى به (جواز انتفاع) من قصد الدّخول» (1) . 


همه آقايان اين جمله را دارند و مى كويند كاهى وقئف بر جهت است و كاهى وقى بر عناوين» ماند فقراء علماء طلاءب» 
سادات و دانشجو هاء حضرت امام مى فرمايد در اين موارد» دو صورت داريم»كاهى جناب واقف وقف مى كند ودر ضمن 
وقف خودش را به عنوان توزيع داخل مى كندء مثلا مى كويد:« وقفت هذا البستان للعلماء؛ خودش هم يا در آن حالت عالم 
است يا بعداً درس مى خواند و عالم مى شودء وقف كردم بر فقراءممكن است در همان حال وقف فقير بوده و ممكن است در 
آينده فقير بشودء جنبه»جنبه توزيعى دارد» تقسيم بشودءمن هم اكر يككث روزى عالم يا فقير يا طلبه شدم»سهمى داشته باشم, به 
اين مى كويند:٠‏ التوزيع). 


ص: 8 


.5/ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


يس اككر كسى بر عناوين عامّه وقف كند و خودش يا در آن زمان مصداق استء يعنى عالمء فقير» طلبه و دانشجو استء يا در 
آن زمان مصداق نيست/منتها بعداً مصداق مى شودء نظرش اين است كه در 1 مد توزيع بشودء خودش هم سهمى داشته باشد. 
حضرت امام (ره) مى فرمايد اين وقف قطعاً باطل است. جرا؟ جون وقف بر نفس است. شما در جلد خود توزيع را مطرح 
كرديد كأنّه اين مملكت صد تا عالم دارد» به هر كدام» نفر يكك صد تومان برسد و به من هم يكصد تومان برسدء اين همان 


وقف بر نفس است. 
بنابر اين» در اوقاف عامه هم كه عناوين باشدء اكر نظرش توزيع باشدء وقف بر نفس است و باطل. 


استء ذريه جد يا ذريه يدر فرض كنيد كه ده نفرند»خودش هم يكى از آن ذريه هاستء نظرش اين است كه تقسيم بشود تا 


من هم در اينجا سهمى داشته باشم. 
اكر واقعاً وقف بر عنوان است و نظرش هم توزيع باشد كه خودش هم از آن بهره ببرد.مسلماً اين وقف بر نفس است. 


اما اكر نظرش توزيع نيستء بلكه نظرش مصرف استء اولى را مى كويند توزيع» دومى را مى كويند مصرفء من در واقع 
ذريه يدر يا ذريه جدم مصرف حساب كردم نه اينكه درآمد را توزيع كنيم, و به اصطلاح در اولى درا مد سر شمارى مى شود 


و سيس آن درآمد حسب الرؤوس تقسيم مى شود. 


ولى در دومى مصرف است.ممكن است به يكى همه را بدهند و اين اشكال ندارد» جنبه مصرفى دارد» عرض كردم كه اكر 
همه درآمد را به يكك نفر بدهند كافى استء كما اينكه در زكات آقايان مى كويند هشت فقره توزيع نيستء كه زكات بين 
هشت مورد تقسيم كنيم» بلكه هشت كروه و طائفه از قبيل مصرف اندء فلذا اكر همه زكات را به فقرا بدهيم كافى استء يا به 
ابن سبيل بدهيم كافى استءاينجا هم جنبه مصرفى دارد به كونه اى كه اكر به يكى از ذريه يدر بدهم كافى استء مى فرمايد 
اينجا سه صورت دارد: 


ص: را 


الف؛ صورت اول اين است كه خودش را اخراج مى كند و مى كويد من وقف كردم بر ذريه يدر و جدم, اما خودم در اينجا 


سهمى ندارم, اككر خودش را اخراج كندء مسلماً حق انتفاع ندارد. جرا؟ جون از اول خودش را اخراج كرده است. 


ب؛ صورت دوم اين است كه مطلق بككذارد» حضرت امام مى فرمايد اكر مطلق بككذارد» خودش مى تواند از آن استفاده 
كند»يعنى مقدارى كه خودش را اخراج نكندء مى تواند استفاده كند» جون وقف جنبه توزيعى ندارد» سر شمارى نيست» 
مصرف استء خودم هم يكى از مصارف هستم.ء البته به شرط اينكه خودش را اخراج نكند, منتها احوط اين است كه خودش 
استفاده نكند» بدتر از اين كه خودش را داخل كند» در دومى اكر احتياط مستحب باشدء در سومى احتياط الزامى استء يعنى 


اينكه خودش را در مصرف داخل كند. 

شرائط واقف 90/٠4./٠6‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرائط واقف 

حضرت امام (ره) نسبت به شرائط واقف مى فرمايد جهار جيز در واقف شرط است: 

١؛‏ بلوغ. ؟؛ عقل. "؛ اختيار. ؟؛ محجور نبودن. 

البته محجور نبودن نيز بر دو كونه است: 

الف: كاهى شخص مفلس است,. فلذا حاكم امر كرده كه اين آدم حق فروش اموالش را ندارد. 


ب: كاهى محجور بودثشن از اين هت است كه مالشن در رهن ديكرى است: ماذافى كة دين مرتهن را ثبرداخته نسبت يه أن 


محجور است. 


بقيه خيلى بحث ندارد» جون معلوم است كه ديوانه كارش اعتبار ندارد» مختار نيز جنين استء يعنى اكر «واقف» مسلوب 
الاختيار شد. حكم فضولى را دارد» يعنى اكر مكروه شد. حكم فضولى را دارد» فلذا دامى كه راضى نشده است به درد نمى 


خورد. 

ص: ١؟١‏ 

جناب واقف بايد محجور هم نباشد».جون محجور نسبت به اموال خودش حق تصرف ندارد» وقف تصرف در مال است. 
آيا وقف صبى صحيح است؟ 


بحث مهم راجع به صبى بحث است كه آيا صبى مى تواند وقف كند يا نه؟ دو جيز از صبى مورد قبول است: 


الف: وصيت صببى» يعنى اكر صبى هنكام م ركش وصيت كند و سنش هم به ده سالككى برسدء روايت داريم كه وصيتش 


مورد قبول است. 
ب: صدقه صبىء مورد دوم كه باز قول صبى مورد قبول استء صدقه مى باشد» يعنى صدقه صبى و صغير قبول است. 


اما مسأله اول كه وصيت صبى قبول استء در اين باره روايات زيادى داريم كه مى فرمايند: إذا كان الصبي ذات عشر سنين» 
وصيتش صحيح است.يعنى اكر وصيت كند»وصيتش شنيده مى شود و اشكال ندارد. البته به ثلث مالش مى تواند وصيت كندء 
فلسفه اش هم روشن جون دست اين صبى از دنيا كوتاه مى شود لا اقل ازا موالش نسبت به آخرت خود نتيجه اى بككيرد. ولذا 
شرع مقدس مى كويد اككر ده سال دارد»وصيتش مورد قبول استء در واقع يكنوع جبران استء اين آدم كارش جبران مى 
شود. ديكران از اموال خود لذت مى برندء اين آدم (صبى) لذت نمى بردء جون ده سالككى مى ميرد» حد اقل با اين كارش 


جبران شده. 
صدقه صبى نيز بى اشكال استء منتها بايد صدقه اش مطابق شأنش باشد نه اينكه همه اموالش را صدقه بدهد. 


در هر صورتء در اين دو مورد قول صبى مسموع و جايز استءآقايان از اين دو مورد مى خواهند نتيجه بكيرند و بككويند وقف 


صبى هم قبول است. 


صدقه در حد شأنقل استء يكك تومان و دوتومان استء» وقف كه مى خواهد بكند,خانه را مى خواهد وقف كند» وقف خانه 
كجاء صدقه هزار تومان يا دو هزار تومان كجا؟! اكر شرع مقدس مى فرمايد صبى مى تواند صدقه بدهد» صدقه يكك امر عرفى 


استء فلذا ما نمى توانيم بككوييم كه جون صدقه دادنش جايز است» يس وقفش هم جايز است. 


١5 ص:‎ 


وصيت صبى را جكونه حل كنيم؟ حضرت امام نسبت به وصيت مى خواهد راه درست كندء مى فرمايد وصيت به وقف كندء 
البته روايت نسبت به وقئف مطلق است و مى كويد صبى اكر ده ساله شدء مى تواند وصيت كند و وصيتش نافذ است. ما از 
اطلاق روايت مورد را استفاده بكنيم و بككوييم اكر صبى هم به وقف وصيت كند.مانع ندارد. 


ما در اينجا جهار روايت داريم» نسبت به دو روايت ارزش قائليم» يس مى شود وقف صبى را از دو راه درست كرد: 
:١‏ جون صدقه دادنش صحيح است» يس وقفش هم جايز است و بين اين دوتا ملازمه است. 


ما در جواب مى كوييم كه اين راه درست نيست. جرا؟ ملازمه را قبول نداريم» زيرا وقف كثير» و صدقه قليل استء بين قليل و 


كثير ملازمه وجود ندارد فلذا صحت صدقه صبى» مستلزم صحت وقفش نيست. 


بلهه صحت وصيت صبىء مى تواند صحت وصيت بر وقفش را درست كند فلذا مى كوييم جون وصيتش در حد ثلث جايز 


يس مامى توانيم از اين دو راه وقف صبى را تصحيح كنيم. البته راه اول بيش ما مورد قبول نيست. جرا؟ ١‏ لعدم الملازمه بين 
جواز الصدقه و جواز الوقف». اولى اضعف است .دومى اقوىءجواز اضعف دليل بر جواز اقوى نمى شود, اما كه راه امام در 
متن استءاشكال ندارد»مى كوييم روايات در مورد صبى داريم كه مى كويند اكر صبى به سن ده سالككى رسيدء مى تواند 
وصيت كند»وصيت اطلاق دارد» يعنى وصيت بر وقف در مى كيرد. حال اكر صبى وصيت بر وقف كرد آيا كار تمام است؟ 
نه بلكه بايد وصى صيغه وقف را بخواند»جون شرط نتيجه غلط استء بايد شرط فعل باشدءبايد جناب وصى عقد وقف را 


بخواند و آن را وقف كند. 


ص: ازشرذاا 


المسأله ا لتاسعه و العشرون: ٠‏ يعتبر فى الواقفء البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو سفه. فلا يصحح وقف الصبىئّ و 
إن بلغ عشراً على الأقوى. نعم حيث إِنَّ الأقوى صبحه وصبّه من بلغه - كما يأتى - فإن أوصى صحٌ وقف الوصيّ عنه) )١(‏ . 


وقف صبى ابتداء صحيح نيستء اما اكر كفتيم مى تواند صدقه بدهد» يس وقفش هم صحيح استء البته اين حرف درست 
نيست» صدقه كم استء اما اكر بكوييم جون در ده سالككى مى تواند وصيت كند» يس وصيت بر وقفش هم صحيح استء اين 
حرف خوبى است و اشكال ندارد» وصيت بر وقئ كند نه اينكه وقف كندء يعنى وصى بعد از مر كش انشاء وقف كند. 


1 محمد 5 قوب عَنْ ذه من أَصحَابنا عن سَهلٍ بن اد أخقة بن نقد إن وين ريما عل سنؤان بن يخي عن وى 
أو أَؤْد 


بن بكر عَنْ زَرَة عَنْ أبى فرع فا لَ:إِذَا أنَى عَلَى الْعلَامِ عه شْرٌ سِنِينَ فَِنَّهُ َجُورُ فى مَالِهِ مَا أعْتقَ أؤ تَصَدَّقَ وْصَى عَلَى د 


مَعْرُوفٍ وَ عق فَهُوَ جَايْزَه (5) . 
اين روايت از نظر ما شاذ است» جون احدى نككفته كه مى تواند غلامش را آزاد كند. 


: عَنْ يَْقُوبَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ محمد بْنِ أِى عُمَِرٍ عَنْ ميل بْنِ راج م عَنْ اع دِهما ع قال: ايوز طناق الغلا إذا كان فيك ككل و 
صَدَقَنَهُ وَ وَصِيَتهُ وَِنْ لَمْ يَخْتَلما () . اين هم شاذ استءجرا؟ بخاطر طلاق» جون طلاق صبى را كسى نككفته كه صحيح است. 


ص: ع١‏ 
-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص 253. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.19 ص 1١7‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب18 ح ١‏ ط آل البيت. 
'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص72١35,.‏ من أبوات كتاب الوقوق و الصدقات» ب 16 حل ط آل التة: 


كه مدي ووذ لع تعد بن على بن ارين ف ال عن العتين أله أل الضايقَ ع هن مهف الام ذا لم بعتي 
َال نع لا َس به ذا وَضَعَهَا فى مَوْضِع الصَدَقَوِه 012 . 


ما اكر بخواهيم استفاده كنيمء بايد از روايات وصيت استفاده كنيم و بكوييم از آنجا كه وصيت صبى جايز است؛ وصيت بر 
وقفش هم درست مى باشدء يعنى خودش وقف نكند بلكه وصيت بر وقف كند و بككويد بعد از مركك منء فلان مالم را وقف 
كننك. 


أقول: ألذى يمكن الإعتماد عليه هو الحديث الثالث المختصٌ بالصدقه و لكن جواز صدقه الغلام الّتى تكون شيئاً طفيفاً لا يكون 
دليلاً على جواز الوقف فوق شأنه » و لذلك نرى أنْ المحمّق قال:« الأولى المنع»» يعنى نمى تواند وقف كندء البته ما هم مى 
كُوييم نمى تواند وقف كندء ولى مى تواند وصيت به وقف كند. 

و أما سائر الروايات فلا يمكن الأعسماد غليهاء لأنها مخالفه للقواعد المسلمه فى الفقه» يقول الشهيد الثاتى مقل هذه الأخبار الشّاذه 
المخالفه لأصول المذهب و الاجماع المسلمين» لا تصلح لتأسيس هذا الحكم» (1) . 

و فى جامع المقاصد و مثل هذه الأخبار لا :: تق معارقا القرامي 1 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 19 ص؟17١1,‏ من أبواب كتاب الوصياء ب18: ح؟؛ ط آل البيت. 
1- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» جه ص 3717". 
1 جامع المقاصد. محقق كركن: ج24 ص 738. 


يس جه كنيم؟ بايد از راه ديكر وارد بشويم و بككوييم: «اتفقت الفقهاء على أنّه يجوز وصيّته)» يس اين صبى مى تواند وصيت بر 
وقف بكند. 


نعم بقى هنا شىء و هو أنه تضافرت الأخبار على جواز وصيه الضبى» و قد أفتى به المشهور عَنْ محمد بْنِ مُشلم قَالَ سمغت أب 
عَتِدِ الله ع: ايَقُولَ إِنَّ الْعُلَام إذَا عَضَرَءُ الْمَوْتٌ فَأَوْصَى وَ لم يذ رك جَارَتْ وَسِينهُ لذو الْأَرْحام وَ َم تَجِرْ يلراه (1) . 


ل ل الا لي حَقّ جَارَتْ وَصِيْنهُ وَ إذا 


مه ام إا. ا مه دس 


ل ل 
الوقف بل على الوصى إجراء الصيغه. 


المسأله الثلاثون: ١لا‏ يعتبر فى الوقف أن يكون مسلماًء فيصح وقف الكافر فيما يصحٌ من المسلم على الأقوىء و فيما يصمح منه 
على مذهبه إقراراً له على مذهبه» (*) 


آيا واقف حتماً بايد مسلمان باشد يا وقف كافر هم صحيح است؟ 


من در آغاز شروع بحث وقف عرض كردم كه وقف از مخترعات اسلام نيستء قبل از اسلام در امم قبلى وقف بوده.حتى 
بعضى از اوقات بجه هاى خودش را بر كنائس وقف مى كردند» وقف يكك امر عرفى و عقلائى در ميان مردم بوده» اسلام هم 
همان را امضا كرده. غايه مافى الباب يا شرطى را اضافه كرده يا شرطى را كم كرده. فلذا در صحت «وقف» مسلمان بودن شرط 


نيست» كافر هم اكر مال خودش را بر امر مشروع وقف كند صحيح است. 
ص: ١68‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 49 ص ,7”"2١‏ من أبواب كتاب الوصياء ب68, حا ط آل السث: 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15. ص ١2"؛‏ من أبواب كتاب الوصياء ب8*» ح 7 ط آل البيت. 


'- تحرير الوسيله» رفخ اللّه الخمينى» ج "2 ص 253. 


ممكن است كسى بكويد در وقف قصد قربت شرط استء كافر قصد قربت ندارد؟ 


ما قبلا كفتيم كه قصد قربت شرط نيستء جون بسيارى از افراد اموال خود را بر اولاد شان وقف مى كنند بدون اينكه قصد 
قربت داشته باشند بلكه محبت اولاد سبب جنين وقفى شده است. علاوه براين»جرا نتوانند قصد قربت بكنند» يهودى و نصرانى 


معتقد به خدا و آخرت هستند؛ جه مانع دارد كه قصد قربت كنند» نهايت اين است كه ثواب از اين وقف خود نمى برند. 
وقف بر محرمات جايز نيست. جرا؟ جون وقف بر حرام استء. وقف بر حرام» حرام است. 


بعضى ها در فرع اول كه وقف بر مشروع باشد- البته ما از اين راه وقف كافر را درست كرديم كه وقف از اول در ميان جوامع 
و ملل قبل از اسلام هم بوده فلذا يهودى و غير يهودى ندارد؛ اسلام هم جلوش را نكرفته أنذ- از اره ديكز ييثن امذه اندو آن 
إينكه:؛ الكفار محكومون بالفروع كما أنّهم محكومون بالأصول». اين دليل هم دليل خوبى است. 

بعضى دليل سومى آورده اند و آن عبارت است از: «قاعده إلزام»» قاعده الزام مى كويد: ألزموهم بما ألزموا على أنفسهم). 
كل جنات ست ون ودف راون مجلس والكد سه للاقه كرود نز او عدا شد اوحظ فا شه ار لاق اط اسيك اماناز 
نظر آنها (اهل سنت) صحيح مى باشدء اين هم يكى از راههايى است كه مذهب شيعه دارد و خواسته در جامعه يكنوع وحدتى 


باشد فلذا به اعمال ديكران هم احترام قائل مى شود. 


ص: /ا 1١‏ 


يس بعضى ها از اين راه صحت وقف كتابى را درست كرده اند» يعنى از راه قاعده الزام» جناب يهودى كه مالش را وقف 
كرد من كوينم:! ألزموهم بما ألزموا على أنفسهم). 


ولى بايد توجه داشت كه قاعده الزام فقط مربوط به مخالف (سنّى) است نه مال كفار و اهل كتاب» مصب اين قاعده مخالفين 
استء اما نسبت به اهل كتاب قاعده الزام نداريمء فلذا ما اكر بخواهيم وقف كتابى را درست كنيم» همان دو راه اول بهتر استء 
يعنى اينكه بكوييم وقف از اول در ميان جامعه بوده؛ سيره بوده؛ در زمان بيغمبر هم يهودى ها و نصرانى ها وقف مى كردندء 
در زمان ائمه هم وقف مى كردند و حال آنكه ييغمبر و امام ردع نكرده اندء خلاصه يكك سيره مستمره تا زمان ائمه و ييغمبر 
اكرم (عليهم السلام) بوده است. 


يا ازاين طريق (كه طريق ماست) وقف كفار را درست مى كنيم, يا از اين راه كه:٠‏ الكفّمار محكومون بالفروع كما أنّهم 
محكرمون بالاصولة: 

اما اكر بخواهيم از طريق قاعده الزام وقف كفار را درست كنيمء با قاعده الزام نمى توانيم صحت وقف كفار و كتابى را درست 
كنيم جون قاعده در رابطه با مخالفين (اهل سنت) است فلذا شامل كتابى نمى شود. 

البته وقف يهودى و نصرانى در مشروعات جايز است نه در محرمات» محرمات مثل اينكه تورات و انجيل محرّف را جاب و 
تكثير كنند» يا مركزى را براى فساد وقف نمايند و هكذاء خلاصه اينكه وقف بر محرمات جايز نيست. 

شرائط موقوف 10/٠4/٠١‏ 
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موضوع: شرائط موقوف 

همان كونه كه قبلا بيان كرديد» وقف از مفاهيم ذات الإضافه مى باشدء البته از مقوله اضافه نيست,ء اما ذات الإضافه است» يس 
بعضى از جيزها داريم كه ذاتش اضافه است مانند ابوّت و بنوّت» اما بعضى از جيزها داريم كه ماهيتش ذات الإضافه نيستء. 
يعنى ماهيتش جزء اضافه نيستءاما اضافه بر آن عارض مى شودء وقف از اين قبيل استء وقف اين است كه انسان مال را حفظ 
كند اين يكك نسبت به واقف دارد» نسبتى هم به موقوف و موقوف عليهم دارد» شرائط واقف را در جلسات كذشته خوانديم» 
در جلسه قبل يكك جيزى كفتيم كه با نوشته ام كمى فرق دارد» عرض كرديم وقف بر كنائس و بيع صحيح نيست. جرا؟ جون 


به رسميت شناخته فلذا طبق اقرار شرع مى كُوييم وقف بر كنائس و بيع اشكال ندارد. 
ص: ١8‏ 


بله» اكر به رسميت نشناخته بود»حرف ديروز من درست است,ء اما جون اسلام دين آنها را به رسميت شناخته» فلذا وقف 


يهودى ها و نصرانى ها بر كنائس و بيع اشكالى ندارد؛ اين بيانى است براى كلام امام (ره). 


ولى يكك جيز ديكرى هم در اينجا وجود دارد و آن اينكه وقف بر كنائس و بيع يكنوع خلاءف شرع هم استء مكر اينكه 
بكوييم شرع مقدس از اين خلاف شرع صرف نظر كرده است. 


شرائط عين موقوفه 

شرائطى كه براى موقوف (عين موقوفه) ذكر شده. تقريباً ينج شرط مى شود كه عبارتند از: 
1 أن يكون عيناً»» يعنى موقوف بايد عين باشد. 

أن تكون مملوكه)» بايد مملوكك باشدءيعنى مال ديكرى نباشد. 


"؛ «أن يصحٌ الانتفاع به منفعه محلله مع بقاء عينها معتدّاً به». يعنى بايد با بقاى «عينش» قابل انتفاع باشد» يعنى عين باقى است و 
قابل انتفاع هم هست. 


؟؛ اغير متعلقه بحقّ الغير المانع من التصرّف»» يعنى عين موقوفه متعلق حق غير نباشد. يس عين مرهونه را نمى شود وقف كرد 
هر جد واه آن وا مالكف اسث اما حق غير (مرتهن) بر آن تعلق كرقتة: 


هد «و يصتح إقباضها». 
ينج تا شرط در كلام حضرت امام (ره) آمده است كه ما آن را ذكر كرديم. 


و قال فى التذكره: «يشترط فى العين الموقوفه. أمور: أن تكون عيناً معتِنه مملوكة ينتفع بها انتفاعاً محلّلاً مع بقائهاء يصحٌ 
إقباضهاء ثم رتب عليه ما لا يصلح» )١(‏ 


البته تفاوتى كه بين كلام ها وجود دارد اين است كه در كلام علامه؛ كلمه معيِنهَ آمده؛ اما در كلام حضرت امام (ره) نيست» 
ولى در كلام حضرت امام هم يكك جيزى است كه در كلام علامه نيستء «غير متعلّقه بحقّ الغير المانع من التصرف»ءاين جمله 


در كلام حضرت امام است,» اما در كلام علامه نيسث» 
ص: ١‏ 


.١159 ص‎ 3١ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج‎ -١ 


بنابراين؛ هردو بزركوار ينج تا شرط كردندء علامه كلمه «معيّنهَ) را كفته. در حالى كه حضرت آن را نفرموده» حضرت امام 
اغير متعلقه بحقّ الغير المانع من التصرف» را كفته. و حال آنكه در كلام علامه اين جمله نيامده. 


البته من حق را به حضرت امام (ره) مى دهم. جون كلمه اعين» كافى از كلمه «معيّنه» است فلذا كلام حضرت امامءجامع تراز 


بررسى شرط اول 


شرط اول اين بود:” أن يكون عيناً» خرج الدين, با مقيد كردن موقوف را به عين» دين را خارج كرد» مثللاا جناب «واقف» از 
كسى طلب دارد و مى خواهد آن را وقف كندء اين معنى ندارد» وقف بايد بر عين متعلق باشد نه بر دين» يا يكك جيز مبهمى را 
وقف كند مثلا بكويد يكى از اين قاليجه هاى من وقف باشدء اين معنى ندارد» يا مى خواهد منفعت را وقف كندء وقف 
منفعت معنى ندارد, با كلمه «عين» اين سه تا را خارج كرده. يعنى با كلمه«عين» دين را خارج كردهءهكذا با كفتن «عين)» مبهم 
را خارج كرده. و باز كلمه «عين» منفعت را خارج كرده است. 


بنابراين» هيجكدام ازايئها صلاحيت وفف شدن را تذاونته ون ١‏ كر بحعضيرتة امام مى فرمايد:٠‏ عين).لالزم نيست كه 
بكويد:«معتنه)» جون عين خلاف و ضد مبهم استء عين در مقابل سه جيز به كار مى رود يكى در مقابل دين ثانياً در مقابل 
مبهم » نال در مقابل منفعت» همين كه كفته موقوف عين باشد.معيِنةٌ هم توش خوابيده. ولذا كلام حضرت امام جامع تر است» 


اما كلام علامه ناقص است جون مهم (يعنى غير متعلقه بحقّ الغير المانع من التصرف) را نككفته است. 


ص: له( 


بررسى شرط دوم 


شرط دوم اين بود ٠:‏ أن تكون مملوكه) من جيزى را كه مالكك نب نيستم (مانند سكك و خنزير) نمى توانم وقف كنم يعنى وقف 
آن معنى ندارد» جيزى كه مملوك انسان نيستء قابل هم وقف نيست. 


آيا انسان مى تواند خودش را وقف كند؟ نه جرا؟جون انسان مالكك خودش نيستء نمى تواند بككويد من خودم را وقف اين 


مسجد مى كنمء به اين معنى كه زنده هستم منافع من مال مسجد باشد؟ نه. يعنى انسان نمى تواند خودش را وقف كند. 
بررسيى شرط سوم 


شرط سوم اين بود:ه يصحٌ الانتفاع به منفعه محلله مع بقاء عينها معتدّاً به» عينش بماند و از منافعش بهره ببرد» يس انسان طبق 


اين شرط» نمى تواند كل ها را وقف كندء جون كل جند روزى بيشتر بقا ندارد. 


اما مى شود يكك جيز را وقف كرد كاهى بعضى از جيزها ريشه دارد و هر سال د رآ مد آنها را مى جينند» وقف آنها اشكال 


ندارد جون بقا دارد. 
بررسى شرط جهارم 


شود وقف كرد حتى مفلسء آقاى مفلس هم نمى تواند اموال خودش را وقف كند جرا؟ جون حق غير بر آن متعلق استء يعنى 


بررسى شرط ينجم 


شرط ينجم اين بود:٠‏ يمكن قبضهاءء مثلا اسبش كم شده. مى كويد من اسب كم شده ام را وقف كردم؛ يا شترش كم شده 
مى كويد: من شترم را وقف كردم, ماشين او را دزد برده كه قابل قبض نيست» مى كويد ماشين كم شده ام وقف كردمء وقف 


١0١ ص:‎ 


بقى هنا أمور نذكرهم إتماماً للكلام 

در اينجا سه جيز ديكر باقى ماند: 

توفت لكلن بو أفباطة 

؟: وقف الحلى.. 

*: وقف الإثمان. 

بايد ما اين سه مسأله را هم را بحث كنيم. 
بررسى وقف كلى 


مادر اين جلسه وقف كلَى را امروز بحث مى كنيمء بقيه را موكول به جلسه آينده مى نماييم» حضرت امام (ره) مى فرمايد 
وقف حلى اشكال ندارد» وقف اثمان مثلاا شخص سكه داشته باشد يا اسنكاس داشته باشدء اينها را مى توانيم وقف كنيم يا نه؟ 


بايد توجه داشت كه وقف كلى سه صورت دارد. كه از اين سه صورتء دوتايش على الظاهر ممنوع استء وقف كلى اين كه 
جناب واقف بكويد: من ده رأس كوسفند كه در ذمه من باشدء آنها را وقف مى كنمء كه در آينده اين ده كوسفند را بخرم و 
بككُويم وقفء هنكامى كه وقف مى كنم وقف كلى مى كنم؛ يعنى كلى در ذمه» مى كويم:« وقفت عشره شياه فى الذْمّه لله 
تبارك و تعالى» على أن يصرف لبنها فى الأيتام»» جنين وقفى صحيح نخواهد بود. جرا؟ جون عرفيت ندارد؛ ما بايد در مسائل 
معاملات عرفى باشيم نه عقلانى؛ عرفا جنين جيزى تا كنون ديده نشده استء نه در تمدن هاى بيشن و نه در اسلام؛ يعنى ديده 
نشده كه يكك نفر ده كوسفند را در ذمه خود وقف كند كه بعداً بخرد و مردم از آن استفاده كنند. 


مالفرق بين البيع و الوقف و بين الصلح و الوقف؟ 


آقايان مى كويند بيع كلى در ذمّه صحيح استء يعنى بيع كلى صحيح استء صلح كلى هم صحيح استء اما وقف كلى صحيح 


6 5 ٠. 


قلت: « الفرق هو العرف». ما در اين كونه مسائل نبايد دنبال عقليات برويم» اولى و دومى در ميان مردم رايج استء يعنى سلم و 
سلف رايج استء اصلاً يكى از معاملات رايج در ميان مردم همان معامله سلم و سلف استء صلاح هم اشكالى ندارد» يكك 


ص: ده ١‏ 


كلى در معيّن 


حال بايد كلى در معيّن را بحث كنيم؛ اولى كلى در ذمه بود اولى كلى در ذمه بود كه بحث كرديم» دومى كلى در معن 
استء كلى در ذمه اين است كه طرف بككويد: مى فروشم براى تو يكك خروار در كندم را در ذمه» يولش را الآن مى كيرم تا 


كلى در معين اين است كه طرف كندم فروش استء انبارش هم بر از كندم استء مى كويد: ده من از اين كندمى كه در انبار 
انباشته شده است را به تو فروختم, به اين مى كويند: كلى در معتين» مثلا من صد تا قاليجه دارم» مى كويم يكى از اين قاليجه 
هارا به وقف كردم. فرقش با اولى روشن است. جون اولى كلى در ذمه استء و هيج نوع تعينى ندارد» فقط ذمه استء يعنى 


اوهام است. 


اما دومى آن كونه نيستء بلكه صد قاليجه دارم كه همككى موجودند» مى كويم يكى از آنها را وقف كردم, البته همه شان هم 
يكسان استء عيناً فرشى هاى ماشينى كه در واقع يكسان هستندء مى كويد يكى از اينها را وقف كردم؛ وقف اين قسم هم 


درست نيست. جرا؟ جون عرفيت ندارد. 


اما سومى كه من تصوير مى كنم عرفيت دارد, مثلاً من جند تا كتاب دارم كه جاب هاى شان مختلف استء جاب اول» جاب 
دوم و سوم, هر كدام هم يكك خصوصيتى دارد» مى كويم يكى ازاين كتابهايى كه در آن خط كذايى است او را وقف كردمء 
به كونه اى كه: لا ينطبق إلا على الفرد المعيّن)» مى كويم من آن شرع لممعه را وقف كردم كه به خط نظام العلماست» و يكك 
نسخه هم بيشتر از آن خط نيستء اين ظاهراً اشكالى ندراد. جرا؟ اين هر جند به صورت وقف در معين استءاما از آن معين 


هايى نيست كه در واقع معين نباشد بلكه در واقع معين است. 


١8 ص:‎ 


بنابراين؛كلى در ذمه باطل است» كلى در معين كه همه شان يكسان استء باز صحيح نيستء اما اكر متعدد هستند , منتها هر 
كدام يكك خصوصيت دارد» كه ديكرى آن خصوصيت را ندارد من به كونه اى وقف مى كنم كه الا ينطبق إِلَّا على الفرد 
المعيّن»» يعنى لمعه اى كه در اطرافش اشعار نظام العلماء است. 


بس حقش بود آقايانى كه مى كويند وقف بر كلى صحيح نيست» فرق بككذارند بين القسمين الأولين و بين القسم الثالث» اولى 


يادر هواست,ء دومى هر جند يا در هوا نيستءاما مشخص نيست» حون همه شان يكسان استء اما سومى هر جند متعدد است» 
اما «لا ينطبق إلا على الفرد المعين)». 

البتة در ايتجاادو فسأله ديكر باقن نائنده. و اث اين الست كه كين فى خوافد زر و زيور راوقق كندء رن مئ خؤاهل دست 
بندء كوشوازة و امثالئن را وقف بر ذريه خود كندءآيا وقف اينها صحيح است. 


مسأله دوم وقف اثمان استء٠‏ أثمان) جمع ثمن استء اما سكه داشته باشدء من اثمان سكه دار را وقف مى كنمء آيا صحيح 
أنتك تناالة؟ سانا دن كخوى :نا (ادزاة )كنع شه ان يمكيرة سق در ساق فاخاز كمه جا مله ها نوو تقر بردمو ا هله نين 
كردندء الآن بككوييم سكه هاى بهار آزادى» فرض كنيد كه من صد سكه بهار آزادى را دارمء آيا مى توانم اينها را وقف كنم 


د 


سمكق است ها يكوييك وقق' اننها به دوه المى خوزة يحون غبارثة اسة: اذ تحيس العين :و تسيل التتفعه ا وفق: تحلى» يعت 


زر و زيور جه منفتى دارد؟. 


مسأله سوم اسكناس استء من الآن يكك ميليارد تومان يول دارم و اكر بخواهم يكك ساختمانى بخرم» مشكلاتى دارد» فلذا مى 


خواهم همين اسكناس ها را وقف كنم» وقف آنها جايز است يا نه؟ 


ص: 16 


البته آقايان در اينجا ديد شان با ديد بنده فرق دارد» من براى همه اينها يكك راه شرعى فكر كرده امء نه حليه شرعى» يس بايد 
در جلسه آينده سه مسأله را بحث كنيم:وقف الحلىٌء وقف الأثمان كه سكه دار باشد. وقف اسكناس. 


شرائط موقوف 980/٠4/٠9‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرائط موقوف 


حضرت امام (ره) فرمود اككر كسى حلى را وقف كند. وقف آن اشكال ندارد» يعنى جايز استء طلا و نقره (كه حلى شمرده 


مى شوند ) دو كونه اند: 
١:كاهى‏ از اوقات به صورت زر و زيور استء يعنى به صورت دستبند» كردنبند و كوشواره است. 


”: كاهى به صورت مسكوكك استء البته الآن طلا و نقره مسكوكى كه رايج باشد نداريم؛ ولى در قديم الأيام اين مسأله بوده. 
فعللا سكه مسكوكك داريم, منتها آنها در عرف مردم و در بازار رايج نيست. 


يس ما در دو مقام بحث مى كنيمء يكى در حلى مانند دستبند» كردنبند» كوشواره و امثالشء آيا مى شود اينها را وقف كرد يا 


نه؟ 
در مقام دوم» در باره ذهب و فضه مسكوكك بحث مى كنيم. 
وقف حلى و زيور الات 


اما نسبت به مقام اول كه حلى باشد, مرحوم علا.مه مى فرمايد:٠‏ لا اشكال فى وقفهما»» يعنى در وقف حلى خواه به صورت 
ذهب يا به صورت فضه باشند اختلاافى نيست. جرا؟ جون ضابطه وقف بر آنها منطبق است» ضابطه وقئف عبارت است از:١‏ 
تحبيس العين و تسبيل المنفعه )» كسى مقدارى كواشواره» دستبند» كردنبند طلا و امثالش دارد. براى اينكه در خانواده خودش 
يا غير خانواده اش (فقراى ديكر)افراد فقيرى هستند كه توان تهيه آنها را ندارند» كردنبند»دستبند و كوشواره خود را وقف مى 
كند كه از آن استفاده كنندء و به تعبير آقايان اعاره بدهند» كه هم اصلش محفوظ است و هم منفعت دارد» اين جه مانعى 
دارد؟ مثلاً الآنن مرسوم است كه لباس شب عروسى را به جاى اينتكه بخرند»اجاره مى كنند» عروس هم با آن لباس ظاهر مى 
شود» حيثتش محفوظ است و هزينه اش هم كمترء وقتى اجاره اش صحيح بود. جه مانع دارد كه وقف آنها هم صحيح باشدء 
زنانى هستند كه يبر شده اندء طلا و نقره زيادى دارندء آنها را بر اولاد انائش وقف مى كند و يا براى ديكران وقف مى كنند 
كه از آنها استفاده كنند» وقف آنها هيج مانعى ندارد. جرا؟ جون ظابطه بر آن تطبيق مى كند» جه فرق مى كند كه يكك نفر 
كتاب هاى خودش را وقف مى كندء اين زن هم زر و زيور خود را وقف مى كند تا دختران و اولا-دش و ديكران به عنوان 
عاريه از آنها استفاده كنند» اصلش محفوظ استء انتفاع هم دارد» فلذا من ظاهراً در جواز وقف حلى مخالفى نديدم, يعنى 
نديدم كه كسى وقف حلى را جايز نداند. 


١606 ص:‎ 


أمّا الأول: فالظاهر من العلا-مه فى التذكره:ه عدم الخلاف فى جواز وقفهما بين الأصحاب و غيرهم., و إِنّما خالف أحمد فى 
إاحدى الروايتين عنه») قال: يصحح وقف الذهب و الفضه إذا كان لفائده اللسروتو الاجارة والإعاره. ولأنه عين يمكن الانتفاع بها 
مع بقاء عينها دائماء فصيح وقفها كالعقار» و بهذا قال الشافعى» و هو إحدى الروايتين عن أحمد» )١(‏ . 


مخالف فقط احمد بن حنبل است كه ايشان هم فقيه نبوده. بلكه محدث بوده. البته كاهى مطالبى را از ايشان سوال كرده اند و 
او هم جواب داده؛ ولذا طبرى كه كتابى در باره فقها دارد» ايشان در آن كتاب خود احمد بن حنبل را جزو فقها نياورده؛ 
موقعى كه طبرى فوت كردءحنابله بغداد جمع شدند و كفتند ما اجازه نمى دهيم كه ايشان را تشييع كنيد و در فلان جا دفن 


كنيد» جرا؟ كفتند جون امام احمد بن حنبل را جزو فقها نياورده است. 


بنابراين؛ مخالفت احمد حنبل در اينجا بى ارزش استء علاوه براين» از احمد قول ديككر هم نقل شده كه در آن قولش وقف 


خلس بايا يز م حاقل 

وقف طلا و نقره مسكوكك 

آيا مى توانيم طلا و نقره مسكوك را وقف كنيم؟ در اينجا سه قول وجود دارد: 
:١‏ عدم جواز الوقف 


تكسن العيق و تسيل امعد «طلة و"نقرة مسك و كف رااعيه كشده ندل وقق سكة يهاز آزادف نه ميوه وافابده اق كاردا آن 
را وقف كنمء جون منفعت آن با زوال العين همراه است, و الا اكر عين را حفظ كنند» منفعتى ندارد. 


ص: 6 


.168 صح‎ 3١ تذكره الفقاء» علامه حلى» ج‎ -١ 


إن قلت: ممكن است كسى بككويد كه مى شود از همين سكه بهار آزادى هم به عنوان زينت استفاده كرد؟ 


قلت: جوابش اين است كه اين خيلى نادر استء اما اينكه از سكه بهار آزادى به عنوان حلىّ و زر و زيور استفاده كنيمءاين نادر 
استء بايد منفعتش شايع و كسترده باشد و حال آنكه منفعت سكه مسكوك به عنوان زيور آلات نادرس است مككر اينكه يكك 


كردنبندى درست كنند, يكك حلقه هاى هم بزنند و آن را به صورت كردنبند در بياورند. 


ذهب أكثر علمائنا إلى عدم جواز وقف المسكوك,ء لعدم انطباق حدّ الوقف عليه - أعنى حبس العين و تسبيل المنفعه - إذ لا 
ينتفع بالمسكوكك مع بقاء عينه» و إليكك بعض الكلمات: 


قال ابن زهره: «و لا يصحح وقف الدراهم و الدنانير بلا خلاف يعتدّ به. لأنّ الموقوف عليه لا ينتفع بهما مع بقاء عينهما فى يدها 
للك 


و هذا هو الظاهر من ابن ادريسء و الكيدرىء معلّلين عدم | لجواز بنفس ما ورد فى الغنيه. 


و قال العلامه فى القواعد: ١‏ منع الشيخ وابن إدريس و ابن البرراج و أكثر علمائنا من وقف الدراهم و الدنانيرء لأنّه لا نفع يفرض 
لهما إِلّآ مع إتلافهما فأشبهت المأكول و المشروبء و جوّز بعض علمائنا وقفها لإمكان فرض النفع مع بقاء العين» و لهذا صتمت 
إعارتها» 02 


انواق الرقن 


قول دوم جواز وقف استءقائل قول به جواز در مرحله شهيد اول است در كتاب دروسء به دنبال ايشان محقق ثانى قائل به 
جواز شده استء منتها يك شرطى هم براى جواز كذاشته. شرطش اين است كه آن منفعت حكميه داشته باشند. 


ص: /ا0 ١‏ 


-١‏ غنيه النزوع. ابن زهره» ج 2 ص718. 
-١‏ قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟؛ ص 95. 


قال الشهيد الأمول: ٠و‏ يصمح وقف الدراهم و الدنانير إن كان لهما منفعه حكميه مع بقاء عينهما كالتحلى بهماء و نقل فى 
المبسوط الإجماع على المنع من وقفهما إلا ممن شد (1) . يعنى آنها را به صورت زر و زيور كنند و از آنها بهره كيرى كنندء 


اين هم قول دوم بود. 
و قال المحقق الثانى: و الحقّ أنه إن كان لهما منفعه مقصوده عرفاً سوى الإنفاق صح وقفهما و إِلَّا فلا (1) . 


و قال الشهيد الثانى: و الأقوى الجواز, أن المنافع (التحلى وتزيين المجلس و الضرب على سكتها و نحو ذلكك) مقصوده و لا 
تمنع قوه غيرها عليها. نعم لو انتفت فت هذه المنافع عاده فى بعض الأزمان و الأمكنه إِنّجه القول بالمنع» (5) 


البته اين قول دوم نزد من ضعيف است. جرا؟ جون اين منافع»منافع نادره استء. يعنى ديده نشده كه زنان به وسيله سكه خودش 


را آرايش كنندء يا خانه ها را به وسيله سكه زينت بدهند و آرايش كنندء بايد منفعت» يكك منفعت معتدٌ به و رايجه باشد. 
7 التردّد و عدم الجزم بشىء 


قول سوم. تردد دارد» يعنى به هيج طرف جزم ندارد» قائل اين تردد هم علامه در كتاب قواعد است, وجه ترددش اين است كه 
ضابطه وقف بر دراهم و دنانير تطبيق نمى كندء بايد عينش محفوظ باشدء منافعش را استفاده كنند» و اين ن منافعى را كه مى 


كويند حلى باشدء اينها بخاطر ندرتش مجوز وقف نمى شود. 


ديد كاه استاد سبحانى 


به نظر من مى شود درهم و دينار راوقف كرد اما يكك راهى دارد و آن اين است كه اكر رسول كرامى فرموده:٠‏ تحبيس 
العين و تسبيل المنفعله 4» خبء در آن زمان اعيان وقفى غير از اينها نبوده» اراضى بوده»اشجار بودهءاعيانى بوده كه وقف مى 
كر تدا قير برك قردوقة1 تحيينن العين و تسب[ المشههاه الع قبامك آن ابن كنفه يرن ررواقك تادرست بشرده خبال شود 
كه من مى خواهم بِكُويم احكامى كه ييغمبر ص فرموده مخصوص زمان خودش سا 6 اين ضابطه را كه 
فرموده؛ نظر به آن اعيان زمان خودش بوده كه غير از اينها جيز ديكرى نبوده. اما اكر ما بخواهيم «تحبيس العين» را معنى كنيم 
لي ل الي ب بر 
انسان مى تواند با اين سكه تجارت كندء اما ماليتش وقف استه بايد ماليتش محفوظ بماند» فرض كنيد الآن ده تا سكه است و 
الآن عاليت شان عبد هيليوث تومان اسةىبابك ماليت متعفوظ ينائد ولو ابنكه شحصيت الف بشودولو ابن سياه دن ؤماة وسول 
كرامى ثبودهة اما الآلن اين نسأله قابل عمل اسكغمئ شو دجاهايى :را وقق كسدنه كه شخضصيت وقف نستة» اها ماليث وقف 
استء مثل كجا؟ شخصيت حقوقى از اين قبيل استء الآنن هلال احمر يكك شخصيت حقوقى دارد؛ اتاق دارد» ميز دارد 
كامبيوتر دارد ابزار و ادوات دارد و همه اينها هم وقف اند » آيا شخص اينها وقف است؟ نه. بلكه اين خانه را مى فروشندء 
عنانه ويك ون حر تكاواد ميو وائمق لروكتسله مغايان هيز ديكر من رتنه انا تالبق وقق اسق ع عق ندارية هالية را اذ 
بن عوككه ولو ا#نخصن م تاقد لديل بفاديكرى كنيد مدارست عند كه محمية حتوقن دارلله مالبت وققك :اماما 


شخصيت وقف نيست» شركت هاى هستند كه براى محرومان درست شده اندءاين شركت ها تجارت مى كنندء اما حق ندارند 


١08 ص:‎ 


."37 الدروس» شهيد اول» ج'”" ص‎ -١ 
.6/ ؟- جامع المقاصد» محقق ثانى» ج24 ص‎ 
."5١ مسالكك الأفهام؛ شهيد ثانى» جه» ص‎ -“ 


يس اكر ما بكوييم: الوقف على قسمين: 


الف؛ ٠‏ حبس الشخصيه و الماليه»» اين همان است كه اراضى از اين قبيل هستند » اشجار از اين قبيل مى باشند»كتاب و سلاح از 


اين قبيل هستند. 


ب؛ «تحبيس الماليه و تسبيل المنفعه) اكر اين را بككُوييم كه ماليت را حبس كنيمءاما منفعت را راه بيندازيم» جه مانع دارد كه 
شخصى درهم و دينار خودش را وقف كند و بككويد من اينها را بر خانواده وقف مى كنم كه با آن تجارت كنند درآمدش را 
استفاده كنند و يا به فقرا بدهند» اصلش را حفظ كنندء جون ضابطه وقف هم بر اين تطبيق مى شود؛ يعنى تحبيس العين و 
تسبيل المنفعه» اينكه در زمان رسول خدا جنين جيزى وجود نداشته» دليل نمى شود كه حالا حرام بشود. جرا؟ ما در اول كتاب 
بيع ده تا بحث داريم» در آنجا ده تا موضوع را بحث كرديم كه روايات ما ناظر به آن معاملات محدود به عصر رسالت نيست» 
اكر قرآن كريم فرموده: ١‏ أَوْقُوا ِالْعُقَودِا ( , منحصر به آن عقودى كه در عصر رسول خدا بوده نيستء بلكه حتى شامل آن 
عتروي كديهدا بجذا موجر مي مل اهن ع كتودج اانا با كه شرط بول اكه وعرفة أن لا كر كديا الال ومع 


بحرام)»» ولذا ما از اين راه و طريق» شركت هاى جديدى كه الآن در ايران هم وجود دارند به نحوى تصحيح كرديم. 
البته در وقف بايد ريشه باشدء منتها مى كوييم ريشه را دو جور مى شود حفظ كرد: 


الف؛ كَاهى «مشخصه و ماليته)» كالأشجار و الأراضى: بء كَاهى «لا بشخصه. بل بماليته)» شخصش از بين مى رودء اما ماليتش 


محفوظ باقى مى ماند» درآمدش هم مال همه موقوف عليهم خواهد بود. 
ص: 1١69‏ 
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بنابراين؛ جه مانعى دارد كه اين نوع وقف را تصحيح بكنيم واز شخصيت هاى حقوقى هم در اين زمينه الهام بككيريم» تمام 
شخصيت هاى حقوقىء تمام شخصيت هاى حقوقى مى كويند اموال موقوفه قابل ارث نيستندء جون اموال مال همان موضوع 
است بنام هلال احمر و غير ذلككء بنام تعليمات اسلامى يا بنام صندوق مستندان» شخصش را دست كارى مى كنندءاما ماليتش 
محفوظ استءاكر آقايان شخصيت هاى حقوقى را تصديق مى كنندء جه مانع دارد كه ما از آنان الهام بككيريم واز اين راه و 


طريق وقف راهم درست كنيم. 
تصحيح وقف الأثمان مع التجاره بها 


قد عرفت أن المانع المهم. هو لزوم العين و إبقائها فى الوقفء و هذا غير ميسر فى المسكوكين إذا أريد الانتفاع بهما بالمنفعه 
الرائجه كالتجاره بهماء و مع ذلكك يمكن أن يقال: إِنَ الضابطه المذكوره و إن وردت فى كلام النبى صء لكن يحتمل كونها 
ناظره إلى ما هو الأغلب آنذاكك, حيث إِنّ الوقف كان يدور حول الأراضى و البساتين و الآبار و العيون الجاريه إلى غير ذلكك 
و أمًا إذا أمكن الانتفاع بالتصرّف بالعين مع الحفاظ على ماليتهاء فلا وجه لعدم صيحه الوقف حينئذ» مثلاً إذا وقف سيجاده على 
مسجد و شرط أنّها إذا صارت قديمه تباع و يشترى بثمنها سجاده أخرى. فالمنع عن هذا النوع من الوقف بحاجه إلى دليل. 

و على هذاء فلو وقف الأثمان على عائله فقيره و لكن أجاز لهم التصرّف فى أشخاص الأثمان لغايه التجاره بهاء حتى يعود نفعها 
للموقوف عليهم بشرط الحفاظ على الماليه فى عامه المتبدّلات و البيع و الشراء. 


البته نه اينكه موقوف عليهم تجارت كنند» هيئت امنا تجارت كنند» نفعش را به موقوف عليهم بدهند. 


١6 ص:‎ 


وعلق فوع ها كرتا يكو الموقوف» .هو الماليه البعاله بين النبذلات دون الأعياة وعك عذالا بخص الحوازبالذعت و 
الفضّه المسكوكينء بل يعمّ الأموراق النقديه الرائجه حالياًء فلا مانع من أن يقف الواقف مبلغاً مالياً على عائله فقيره» و لكن 
رخصٌ للمتولى البيع البيع و الشراء بها طول الزمان حتّى تدرٌ نفعا للموقوف عليهم وتبقى الماليه محفوظه. 

حتى در اسكناس هم مى شود اين حرف را زد» ده ميليون اسكناس دارم؛ آن را براى فقرا وقف مى كنمء متولى هم معين مى 
كنم كه با آن تجارت كندء درآ مدش را به فقرا بدهند. ماليت محفوظ بماند» د رآمد را به فقرا بدهند» لازم نيست كه عين باقى 


بماندءاين راهى است كه من فكر مى كنمء شاهد هم براى اين سخن خود دارم كه در جلسه آينده بيان خواهم كرد. 


شرائط موقوف 98/٠4/1١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرائط موقوف 


موضوع بحث ما وقف مسكوك و اسكناس استء از يكك طرف مى كوييم وقف عبارت است از: تحبيس العين و تسبيل 
المنفعه '» و حال آنكه مسكوكك يا اسكناس را اكر وقف كنيم؛ »جنانجه وقف را به همان معنى بكيريم» مسكوك و اسكناس با 
بقاى عينش قابل استفاده نيستء يعنى عين مى ماند بدون اينكه استفاده اى داشته باشدء و اكر بخواهيم بهره كيرى كنيم» 
ناجاريم كه عينش را به جيز ديكرى تبديل كنيم و با آن تجارت كنيم. 


ولى ما در اينجا يكك راه و طريق ديككر را ارائه نموديم و كفتيم وقف بردو قسم است: 
الف؛ وقف العين» يعنى عين بايد به هيج وجه عوض نشود.مانند اراضى و اشجار. 


ب؛ وقف المنفعه. اكر مى كوييم عين وقف است,. مراد اين است كه منافع او وقف است. مانند منافع سياره» كر كسى 
اسكناس و يول را وقف كندء مادامى كه اين يول در مسير تجارت استء منافع وقف استء اصل يول و قيمت يول بايد ثابت 


بماندءاما درا مد ها بايد بين افراد تقسيم بشود. 
ص: ١‏ 


إن قلت: ممكن است كسى بككويد كه اين مطلب با عبارت ييغمبر اكرم ص سازكار نيست» جون در كلام حضرت آمده كه 
وقف عبارت است از: حبس العين و تسبيل المنفعه). 


قلت: ما در جواب كفتيم كه كلام بيغمبر صء ناظر به فرد غالب استء غالباً وقق به همان معناى:«تحبيس العين و تسبيل 
المنفعه») است» حضرت نظرش به اغلب افراد است نه تمام افراد» نظير اين را جامعه امروز در شرق و غرب بياده كرده. افرادى 
بنام جميعت خيره هستند» اموالى دارند كه اين اموال محبوس است از نظر منفعتء ماليتاً لاشخصاًء جون اكر شخصش محفوظ 


باشد» نمى توانند امور خيريه را اداره كنند. 


بنابراين» ما نيز يكك وقفى بنام وقف الماليه را كشف مى كنيم دون الشخصء اكر كسى اين راه و طريق را از ما قبول كرد كه 
جه بهترء واكر قبول نكرد و كفت جنين وقفى با روح فقه شيعه سازكار نيستء در وقف حتماً بايد حبس العين باشد و در اينجا 
حبس العين نيستء من راه ديكرى را ييشنهاد مى كنمء آن كدام است؟ مى كوييم اين يكك معامله جديده استء كه اسمش رأ 
وقف نمى كذاريمء بلكه يكك معامله جديدى است كه در زمان حاضر بيدا شده استء افرادى مبالغى را براى يكك امر خير در 
نظر مى كيرند كه با آن تجارت بشود وسودش هم به ايتام و غير ايتام بر كرددء بككُوييم:٠‏ هذه معامله جديده)» قرآن اكر مى 
فرهائل: «أَوْقُوا بِالْعُقَودِ» )١(‏ شامل اين معامله جديده نيز مى شود جون الف و لام «الْعُقَودِ »الف و لام عهد نيست تا فقط همان 


عقود زمان بيغمبر اكرم ص را شامل بشود, بلكه الف و لام استغراق استء فلذا همه نوع قرار داد هاى عرفى را شامل استء.. 
ص: ١87”‏ 
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بنابراين» اكر كفتيم وقف است.بايد بفرماييد ماليت وقف است نه شخصء اما اكر كسى بخواهد از خودش سماجت به خرج 
بدهد و بككويد اين نمى تواند وقتف باشدء ما اين راه و طريق را جلوش مى كذاريم و مى كوييم اين يكك معامله جديده است 
كه «أؤْهُوا ببالْعُقُوده شاملش مى شودء اين هم يكنوع شركت استء به شرط اينكه الف و لام «الْعقُودا الف و لا-م استغراق 
بككيريم» و روح اسلام نيز همين استء روح اسلام اين نيست كه فقط همان عقود عصر رسول خدا را در نظر بككيريم و براى 
ساير عقود ارزش قائل نشويم؛ و حال آنكه دين آن حضرت جهانى است و محدود به اقليم خاص» جغرافياى خاص و زمان 
خاص نيستء اكر واقعاً دينش مال تمام ازمنه و امكنه استء آيه مباركه (أَوْقُوا الْعُقُودِه نيز همه امكنه و ازمنه ان كر 


هر نوع قرار داد عقلايى كه حلالى را حرام» و حرامى را حلال نكند شامل مى شود. 


فلو قلنا بأنّ هذا النوع من تجميد الأموال بماليتها لا بأعيانهاء داخل تحت عمومات الوقفء فيكون محكوما بحكمه (وقف) و إلا 
كوو عفدا أو إبناعا شتعقلاة:زاتحاين العتاكهوى لسن فة ماايكالك الأضرك السلة فكيات البعافلات» فكون ناهذا ولارما 
يجب العمل على وفق ما اتفقوا عليه عند إيجاد الجمعيات الخيريه» و المراكز الثقافيه (فرهنكى) أو غير ذلكك؛ و إذا عجزت 
الجمعيه عن إداره الأسموال» فإن كانت قد حسبت لهذه الحاله الحرجه حساباً فى قانونهم فيعمل بما اتفقوا عليه» و إِلَا فيرجع إلى 
الحاكم الشرعى فيضعها فى الأقرب فالأقرب من مقاصد الجمعيه و أغراضها. والله العالم. 


يعنى اكر خيريه اى را درست كرديم و آن رابه مدت صد سال هم اداره كرديم, اما الآآن نوه ها و نتيجه هاى هيأت مديره 
قدرت اداره اش را ندارند» در اين صورت جه بايد كرد؟ بايد ملحق كرد به همان جمعيتى كه مشابه اين استء اكر جنين 
جمعيتى استء به آن ملحق مى كند و اكر جنين جمعيتى نيست»ء آن را در اختيار حاكم شرع قرار مى دهندء او هر كونه كه 
مصلحت ديد آن را تقسيم مى كنند. 


١ ص:‎ 


جنانجه در اساسنامه نوشتند كه اكر روزى اين جميعت منحل شد و تواناى اداره جميعت رااز دست دادءتمام اموالش را به 
آموزش و يرورش بدهند» در اين صورت بايد به آموزش و يرورش بدهندء اما اكّر در اساسنامه جنين بيش بينى صورت نكرفته 
باشدء بايد به حاكم شرع بدهند تا به صلاح ديد خود عمل كند. 


المسأله الثانيه و الثلاثون: ١‏ لا يعتبر فى العين الموقوفه كونها ممما ينتفع بها فعلاء بل يكفى كونها معرضاً للانتفاع و لو بعد مدّه 


فيصحح وقف الدّابه الصغيره و الأصول المغروسه الّتى لا تثمر إلا بعد سنين» )١(‏ . 


وقف در جايى صحيح است كه عين موقوفه داراى منافع باشدء اما اكر جيزى را وقف كنيم كه ابداً هيج كونه منفعتى ندارد. 


جنين وقفى معنى ندارد 


ولى لازم نيست كه در زمان وقفء. منفعت داشته باشدءبلكه همين مقدار كه استعداد منفعت در آن باشد كفايت مى كند» 
فرعن كتين الآن كبى يكف بافى دارد كه تهال كارق كزده ويراى قغلاقد كردق ذاوة و كه زروالو و تههيوه مرك انا دل سال 
آينده حتماً ميوه خواهد كرد, لازم نيست كه بالفعل داراى منافع باشدء بلكه همين مقدارى كه قادر بر انتفاع باشد و استعداد 


انتفاع را داشته باشد كافى است. 
دليل فسألة 


دليل اين مسأله عرف استء عرفاً فرق نمى كند كسى كه باغى را وقف مى كندء همان موقع هم ثمر ده باشد يا اينكه بعد از 
يكسال و دوسال ثمر بدهدء دليل اين مسأله عقلاست,ء عقلا فرق بين فعليت منفعت و غير فعليت نمى كذارند. 


فى الجواهر: ١‏ لا يعتبر فعليه النفع» بل يكفى تاهله 5) » لجريان السيره على وقف البساتين و الدّواب و هى بعد لا ينتفع بها حين 
الوقق) لحداقهاو تل عير اشجارها. 


ص: عم ١‏ 


.253 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ")2 ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج58: ص18. 


المسأله الثالثه و الثلا-ثون: ١‏ المنفنعه المقصوده فى الوقف أعمّ من المنفعه المقصوده فى العاريه و الاجاره فتشمل النماءات و 
الثمرات» فيصيح وقف الأشجار لثمرها و الشاه لصوفها و لبنها و نتاجها» (1) . 


2 


نوالا ينفية وو مقاب عق السلتو ا كر متقده كو وشا نل عه بالنات عي لعي هنا ركف ناظل العف وا كيين قات روا 
وقف مى كندء قنات منفعتش عين استءاكر مى كويئد وقف العين» حبس العين و تسبيل المنفعه» اكر منفعت را در مقابل عين 
بكيريم» وقف قنات باطل است جون منفعتش زوال عين استء. وقف اشجارى كه ثمره اش همان جوبش است كه از او مى 
كيرند بايد باطل باشد. جون منفعت در آنجا با زوال عين است. 


مادر جواب مى كوييم:٠‏ منفعه كل شىء بحسبه)» منفعت درخت زردالو همان ميوه اش است» درختش هستء از زردالويش 
استفاده مى كنند. 


كافى متفعث شد نا غين او مرادف امنتهامااويشه كن نسكه ابن اقناكه بن و ريشه ذارف ريشةه اك وقف:اسكةه آبى كه ال 
آن جريان بيدا مى كند منفعتش است,ء درخت تبريزى يا درخت بيد وقف استء ريشه اش وقف استء اما اينكه جوب از آن 
درست مى كنند»منفعتش است. بنابراين» للمنفعه اصطلاحان: يكك اصطلاح در مقابل عين استء آن مراد نيست» جون اكر آن 
مراد باشد» وقئف قنات باطل استء» هكذا وقف اشجارى كه ميوه ده نيست باطل است. 


يكك اصطلاح هم اين است كه:« منفعه كل شىء بحسبه)»» منفعت قنات همان آبش استء منفعت درختى كه ثمر ندارد» 


همان»جوبش است كه از آن استفاده مى كنند. 


تدشلاق النناعيم ري اليكاقنا قال لعن وهل عر السادو قم الاجاردار البارمييم بقات لعن بعالو اخرصيها نص من 
الشىء و يكون هو الغرض النهائى و هذا كما فى الانتفاع من النماءات و الثمراات و صوف الشاه و لبنها و نتاجهاء و هذا هو 
المراد فى المقامء فالشاه بنفسها عين و ما يدرٌ من الصوف و اللبن منفعه و قد مرّ فى صدر الكتاب أنه يصيح وقف القنوات مع 
زؤال العيق (الماء الجارئ) ويقاء الناه فى صلت الأرض: فين #حيس حصب الماكه و تسييل حسب ما يجرى فى الأرضن :من 
الماء. 


١ ص:‎ 


.١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج 7؛ ص‎ -١ 


المسأله الرابعه و الثلا.ثون: ينقسم الوقف باعتبار الموقوف عليه على قسمين: الوقف الخاصٌء و هو ما كان وقفاً على شخص أو 
أشخاصء كالوقف على أولاده أو على زيد و ذرّيته» و الوقف العامٌ» و هو ما كان على جهه و مصلحه عامّه كالمساجد و القناطر 
و الخانات» أو على عنوان عامٌ كالفقراء» و الأيتام و نحوهما )١(‏ . 

اقسام وقف 

وقف بر دو قسم: الف؛ وقف عام. ب؛ وقف خاص. 


وقف خاص آن است كه بر معتّن وقف بشود. البته معتين لازم نب نيست كه د يكنفر اكنال قلا بو قرو داق وانوه خاطي ولس 
كنك.. 


در مقابل وقف خاصء وقف عام داريم كه معتين نيست. اكر بخاطر داشته باشيد»وقف عام از نظر علما دو قسم بود» يكى وقف 


بر جهتء وقئ بر جهت مانند مساجدء قنطره ها و حسينيه» و كاهى وقئ بر جهت است,. مانند وقف بر فقراء» علما و سادات. 


البته ما در وقف بر جهت كفتيم كه وقف بر جهت هم بر وقف بر عناوين بر مى كردد, مثلا- مسجد را وقف كرده است براى 


مصلين براى صلات» حتى وقف بر جهت را هم بر وقف بر عناوين بر كردانديم. 
رع ماله هى ويم 


مسأله بعدى كه مسأله سى و ينجم باشد» حضرت امام جهار صورت را مطرح مى كندء دوتاى اولش را مى كويد باطل است» 


دوتاى دوم را مى كويد صحيح استء دوتاى اول باطل است اككر بر معدوم وقف كندء مثلا بر اولاد خودش وقف مى كند و 
حال آنكه هنوز ازدواج نكرده است. 


صورت دوم كه باطل استء وقف بر «من لم يتوأد) استء يعنى بر بجه اى كه در شكم زنش هست و هنوز به دينا نيامده وقف 
مى كندء مى فرمايد اكر ابتداءً باشد باطل است» يعنى وقف بر معدوم اكر ابتداءً باشد باطل استء و هكذا وقف بر حمل ابتداءً 
باطل استء اما اكر اين دوتا تبعاً باشدء يعنى اول بر موجود وقف كندءبعداً بر معلوم؛ اول بر موجود وقف كند و بعداً بر حمل 


دراين فرض وقف صحيح استمابتداءً در هردو باطل استء اما تبعاً اكر باشدء وقفش اشكال ندارد. 


١8 ص:‎ 


وقف خاص 50/٠8/١١‏ 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: وقف خاص 

بحث ما فعلا بر وقف بر ذريه استء يعنى وقف خاص اسبت» هنوز وارد وقف عام نشديم» جهار صورت براى وقف داريم: 


:١‏ وقف بر معدوم, صورت اول عبارت است از: وقف بر معدوم «من حيث هو معدوم)» مثلاً هنوز اين آقا (زيد مثلاً) زن 


نكرفته» مى كويد من اين خانه را بر اولاد آينده خودم وقف مى كنم. 


؟: وقف بر حمل» صورت دوم وقف بر حمل استء يعنى اين آقا (زيد) ازدواج كرده و داراى زن و همسر مى باشد» زنش هم 
داراى حمل استء وقف بر حمل مى كند. 


حضرت امام مى فرمايد هردو هم باطل استء البته با اين شرط باطل است كه معدوم, يا حمل در طبقه اولى باشدء يعنى ابتداء 
بر معدوم وقف كند يا ابتداءَ بر حمل وقف كند كه طبقه اولى باشد. 

*: وقف بر معدوم مى كندء اما معدوم در طبقه اول نيستء بلكه تابع موجود استء مثلاً مى كويد: فلان خانه يا فلان زمين 
وقف مى كنم براين اين فزندم كه موجود است و مشغول بازىء و بر فرزندى كه در آينده متولد خواهد شد و خواهم داشت» 


در اينجا وقف بر معدوم استء منتها معدوم, به تبع موجود است: 


؟: وقف بر حمل به تبع موجود» فرض كنيد كه وقف مى كند بر فرزندش كه موجود است و حملى كه الآن در شكم همسرش 


هسا. 
از مجموع اين جهار صورتء دو صورت اولش باطل و دو صورت دومش صحيح مى باشد. 


بنابراين؛ وقف بر معدوم, يا وقف حملء اكر جنبه ابتدائى بيدا كند. هردو باطل استء اما اكر جنبه تبعى بيدا كند, به اين معنى 


ص: /ا 1 
علت بطلان در دو صورت اول 


:١‏ عدم عرفيت» علت اينكه اكر ابتداء بر معدوم وقف كندء وقفش باطل مى باشد اين است كه عرفيت ندارد» فرض كنيد كه 


اين آدم تزويج هم كرده. ولى هنوز اولا-دى بيدا نكرده؛ اكر بككويد اين مزرعه را بر ولدم وقف كردم, جنين وقفى عرفيت 


ندارد. 


؟: بعضى ها براى بطلان جنين وقفىء از استدلال هاى عقلى استفاده كرده اند و كفته اند وقئ از قبيل تمليكك استء تمليكك 


معدوم است. 
مان اركاد بتعا 


يكك جنين وقفى را تجويز مى كندء آيا عرف براى جنين وقفى ارزش قائل اند يا اينكه آن را مسخره مى كنند و مى كويند اين 


آدم كه هنوز بجه اى ييدا نكرده؛ خانه رايا فلان زمين را برايش وقف مى كند. 

يا برادرش كه هنوز بجه بيدا نكرده؛ خانه خود را براى يسر برادرش كه وجود خارجى ندارد وقف مى كندء جنين وقفى از نظر 
خلاصه اينكه ما بايد به مسأله جنبه عقلى ندهيم» بلكه جنبه عرفى بدهيم. 

بنابراين؛ اكر ما از عرفيت صرف نظر كنيم» آن دو دليل عقلى (كه براى بطلان وقف ارائه شد) صحيح نيست. جرا؟ جون اينكه 
مى كويند وق از قبيل تمليكك استء مااين حرف را منكر هستيم» زيرا وقف تمليكك نيستء بلكه «وقف» ايقاف است. 
بله»لا-زمه «ايقاف» تمليكك است و الا ابتداءً تمليك مفاد وقف تيك هنا كر كبحي لكويندة وقفت هذا لزيد؛. أى «ملكته 


لزيد)»» اين صحيح نيست» يعنى صحيح نيست كه «وقفت» رابه معناى «ملكت») تكيرة 


١8 ص:‎ 


اولأكرو قت ملعي ل تليكة اتسيف يلكه ليك لأرمة أرقافه انف 


ثانياً» تمليك از امور اعتباريه استء امور اعتباريه موضوع خارجى نمى خواهد.يعنى مانند سواد و بياض نيستء اين مطالبى كه 


تا كنون بيان كرديد» مربوط به صورت اول بود. 


اما صورت دومى كه ابتداءًٌ بر حمل وقف مى كندء به نظر من اين وقف اشكالى ندارد هر جند آقايان مى كويند باطل است» 
حضرت امام هم مى فرمايد باطل است و حال آنكه جنين وقفى عرفيت دارد» فرض كنيد يكك ييره مردى است كه ازدواج 
كرده و يكك بجه هم در رحم همسرش دارهد. فلذا براى روز مباداى اين حملء» يكك زمينى را وقف مى كندء اين عرفيت دارد و 
هيج اشكالى هم ندارد» اشكالاتى كه شما كرديد» همه آنها مردود استء يعنين اينكه مى كوييد:٠‏ تمليكك» موضوع مى خواهد. 


جرا مردود است؟ 
او لأكزوقن كلكه سنك لوقف إن امور قار وتفيت؟ نلكة رك آم امناوين اسيك 


بنابراين» صورت دوم؛ (ظاهراً) اشكالى نداشته باشد ولو ابتداء باشد» تفاوت ما و حضرت امام در دومى استء ايشان مى فرمايد 


باطل استء | ما از نظر ما عرفيت دارد فلذ مى كوييم صورت دوم صحيح است و ادله هم مى كيرد. 


اما صورت سوم و جهارم. البته سومى و جهارمى همان اولى و دومى است,ء منتها با يكك تفاوت و آن اين است كه ابتداء بر 
معدوم وقف نمى كندء يا ابتداء بر حمل وقف نمى كندء بلكه ياى يكك موجود را به ميان مى كشد و مى كويد:« وقفت على 
ولدى هذاء ثم ولدى يأتى) يعنى ولدى كه در آينده خواهد آمدء حضرت امام مى فرمايد اين جنين وقفى» اشكالى ندارد و 
عرفيت هم دارد؛ يا بككُويد: وقفت على هذا الولد و الحمل» يعنى حملى كه در شكم مادر است» ياى موجود را در ميان 
بكشيم؛ بعداً معدوم رايا حمل را عطف كنيم؛ مى فرمايد اين «وقف» مانع ندارد. 


١6 ص:‎ 


تازه همين صورت سوم و جهارم» خودش بر دو قسم است: 


الف؛ كاهى جنبه ترتيبى دارد» يعنى مادامى كه موجود استء به آن معدوم ولو متولد هم بشود نخواهند داد» يس كاهى جنبه 
ترتيبى دارد و مى كويد اين زمين را براى اين فرزندم كه موجود است ( يأكل و يشرب) وقف مى كنم و سيس بر فرزندى كه 
در آاينده خواهم داشت»١‏ وقئف هذا البستان لهذا الولد الموجود. ثم للمعدوم)» دراين قسم» مادامى كه فرزند موجود زنده است 


حتى اكر آن ديكرى هم متولد بشود» جيزى به او نخواهد رسيد. 


ب؛ كاه جنبه ترتيبى نداردء بلكه جنبه تشريكى دارد» اكر او (معدوم) هم متولد شدء در درآمد با اين موجود يكسان خواهد 


بود. 


المسأله الخامسه و الثلاثون:« يعتبر فى الوقف الخاصٌء وجود الموقوف عليه حين الوقف. فلا يصح الوقف ابتداءَ على المعدوم» و 
من سيوجد بعد, و كذا الحمل قبل أن يولد. و المراد بكونه ابتداء: أن يكون هو - معدوم و حمل - الطبقه الأولى من دون 
مشاركه موجود فى تلكك الطبقه- در طبقه اولى» يا معدوم را قرار مى دهم و يا حمل راء حضرت امام مى فرمايد هردو باطل 
استء ما كفتيم اولى باطل است جون عرفيت ندارد؛ اما دومى عرفيت فلذا صحيح استء زيرا مقتضى موجود استء يعنى بجه 
در شكم همسر اين آدم تكان مى خورد و ممكن است جند روز آينده به دنيا بيايد» مقتضى استء مانع براى صحت جنين 
وقفى هم وجود ندارد - فلو وقف على المعدوم؛ أو الحمل تبعا للموجود, بأن يجعل طبقه ثانيهٌ - يعنى ترتيب باشد و بككويد 
فلان زمين را وقف مى كنم براين بجه ام كه موجود است و نامش حسن آقا مى باشد و سيس بر فرزندى كه در آينده متولد 
واه تكد «تاانن جك اى كد تداك جرد نا وح «اذاره نو مسنم جيل كيدا متركن خوافية شتله. كام عمة ريع 
قارف كاض :جه تس ادك حا و« ماو ١‏ عي تشريكك) للموجود فى الطبقه» بحيث شاركه عند وجوده؛ صخ بلا إشكالء كما 
إذا وقف على أولائده الموجودين» و من سيولد له على التشريكك» أو الترتيب» بل لا يلزم أن كوت ف كل زمان وجود 
الموقوف عليه و ولالدته» فلو وقف على ولده الموجود و على ولد ولده بعد ومات الولد قبل ولاده ولده. فالظاهر صحته؛ و 
يكون الموقوق عليه بعد موته. الحملء فما لا يصِحٌ الوقف عليه» هو المعدوم أو الحمل ابتداء بنحو الاستقلال. لا التبعيه. 


ص: 8 


بنابراين؛ لازم نيست كه «موقوف عليه)» در هر زمان باشد» اصل وجود موقوف عليه شرط استء اما اينكه همه موقوف عليهم در 
زمان باشدء اين لازم نيست, بجه اولش هستءبجه آينده اش هنوز موجود نيستءهمين كافى استء يكك بجه اش همين حالا 
هست و دارد در حيات خانه راه مى رود و بازى مى كندء حمل آينده هم بعداً متولد خواهد شدء خلاصه مطلب اينكه: لازم 
نيست جناب «موقوف عليه) در هر زمان باشدء همين كه در يكى از زمان ها باشد كفايت مى كندء اين در واقع عصاره مجموع 


درس مى باشد. 


المسأله السادسه و الثلا-ثون: لا يعتبر فى الوقف على العنوان العام؛ وجود مصداقه فى كل زمانء بل يكفى إمكان وجوده مع 
وجوده فعالا فى بعض الأزمان؛ فلو وقف بستاناً - مثا - على فقراء البلد و لم يكن فى زمان الوقف فقير فيه لكن سيوجدء صخ 
الوقفء و لم يكن من منقطع الأموّل كما أنه مع فقده بعد وجودهء لم يكن منقطع الوسطء بل هو باق على وقفيته» فيحفظ غلته 
إلى أن يوجد» (1) . 


حضرت امام (ره) مسأله سى وششم را به عنوان دفع دخل براى مسأله سى و ينجم آورده استء جون ايشان در وقف خاص 
فرمود «موقوف عليه بايد در حين وقف موجود باشدء در اين مسأله مى فرمايد آنجه را كه من در مسأله سى و ينجم كفتم»مال 
وقف خاص بود نه وقف عام, اما در وقف عام لازم نيست كه «موقوف عليه) فعلا موجود باشدء مثلا من فعللاً در يكك شهرى 
زندكى مى كنم كه اصللا فقيرى در آنجا نيستء در عين حال خانه ام را بر فقرا وقف مى كنم و اين وقف هيج اشكالى هم 
ندارد» همين مقدارى كه وقف بر فقراء يا وقف بر علما مى كند كافى استء هر جند فعلا نه عالمى و نه فقيرى در آن منطقه 


وجود ندارد. 


١/١ ص:‎ 


.١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج 7؛ ص‎ -١ 


يرسش 


جه فرق است بين وقف خاص كه وجود «موقوف عليه شرط است و بين وقف عام كه وجود «موقوف عليه) شرط نب سِست» يعنى 
اكر موقوف عليه هم فعللا وجود خارجى نداشته باشدء باز هم وقف صحيح است؟ 

ياسخ 

كسانى كه كم و بيش آشنايى با علم اصول داشته باشند» متوجه فرق اين دوتا مى شوند» فرقش اين است كه در وقف خاص» 
«موقوف عليه) خارج اث كه عقي .بو يكل فلذا بايد در خارج باشد» يعنى بايد «موقوف عليه) وجود خارجى داشته باشد» 
اما در وقف عام «موقوف عليه» عنوان استء. يعنى «موقوف عليه عنوان علما يا عنوان فقراست نه خارج» وقف برعنوان علما 


براى صحت وقف كافى استء يعنى همين مقدارى كه در طول زمان عالمى يا فقيرى باشد كافى استء خواه حالا باشد يا در 


ينده. 


بنابراين؛)حضرت امام (ره) اين مسأله را به عنوان دفع دخل از مسأله قبلى مطرح مى كند و مى فرمايد اكر من در وقف خاص 
كفتم كه حتماً بايد «موقوف عليه) در خارج موجود باشد به كونه اى كه يأكل ويمشىء اين مال وقف عام نيست. جرا؟ جون 
در وقف خاصء «موقوف عليه) فرد خارجى است كه بايد وجود داشته باشد به كونه اى كه يأكل و يمشىء اما در وقف عامء 
«موقوف عليه) عناوين است نه فرد خارجى. نظير زكات كه ملكك عناوين استء يعنى عنوان فقراء عنوان ابن سبيل و ... لازم 
نيست كه اين عناوين فعالًا در خارج وجود داشته باشند» بلكه همين مقدارى كه در طول زمان فقير و مسكين موجود مى شوند 
كافى است. 

شرائط موقوف عليه 10/٠4/1١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرائط موقوف عليه 


المسأله السابعه و الثلاثون: « يشترط فى الموقوف عليه التعيين» فلو وقف على أحد الشخصينء أو أحد المسجدين» لم يصح)» )١(‏ 


ص: اا 


."١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


همان كونه كه قبلا بيان كرديد» وقف از مفاهيم ذات الإضافه استء يعنى يكك نسبتى به واقف دارد, نسبتى هم به موقوف و به 
موقوف عليه دارد» ولذا ما كاهى در شرائط واقف بحث كرديم كاهى در شرائط موقوف بحث نموديم, و الآن هم در شرائط 


موقوف عليه بحث مى نماييم. 


مسأله اى كه الآن مى خوانيم كه مسأله سى و هفتم باشدء شرط موقوف عليه را بيان مى كندء قبل ازاين بحثء يكك بحثى به 
اين مضمون داشتيم كه وقف بر معلوم» وقف بر كلىء يا بر كلى در معين كندء شبيه آن را در موقوف عليهم داريم» فلذا خيال 
نشود كه مسأله تكرارى استء آنجه را كه قبلاً خوانديم راجع به موقوف بودء موقوف ١‏ أن يكون متعيناً» ولذا جند جيز را 


بيرون كرديمء الآن بحث ما در موقوف نيستء بلكه بحث ما در موقوف عليه است. 


به بيان ديكر سابقاً راجع به موقوف كفتيم كه مبهم نباشدء يا كلى در ذمه نباشد. حتى كلى در معين را هم اشكال كرفته اند 
كند يا وقف كند بر احد السيّدين» يا احد المسجدين؟ 


ديد كاه حضرت امام خمينى (ره) در مسأله 


حضرت امام مى فرمايد شرط موقوف عليه تعيين استء همانطور كه موقوف بايد معين باشد نه كلى در ذمه و نه كلى در معتّنء 
حتى موقوف عليه هم نبايد مردد باشدء بلكه بايد معين باشدء مثلاً بكويد: فلا-ن مالم را بر مسجد اعظم وقف كردم يا بر 


حضرت معصومه ع» يا وقف كردم بر سيد معتين» نه احد السيدين. 


ص: ذا 


دليل عدم صحت انصراف است 


حال بايد ببينيم كه علت مسأله جيستء جون اين مسأله منصوص نيستء انصراف ادله است كه بايد معن يعنى سبكك وقف در 


دنيا اين بوده كه موقوف عليه را مشخص مى كردندء مبهم نمى كذاشتند» اكر اين را بككوييم حرف بدى نيست. 
اما بعضى ها دليل ديكرى ارائه كرده اند و كفته اند:« الوقف تمليككث».تمليكك بر احد الشخصين معنى ندارد. 
ولى ما قبلا كفتيم كه وقف تمليكك نيستء وقف ترمز كردن و ايقاف استء لا يباع ولا يرهن. 


عمده اين است كه بككُوييم دليل همان انصراف ادله استء يا سيره عقلا در وقف معيّن كردن است. و الا اكر كسى اين نظريه 
را نيسندد» جه مانعى دارد كه بكوييم همانطور كه وقف كردن بر عنوان مردد باطل است,ء مانند احد المسجدين؛ احد 
الشخصينءاين باطل است. جرا؟ جون در خارج مصداق ندارد» خارج ظرف تعيّن استءاحد الشخصين معنى ندارد كه در 
خارج باشدء ولذا آقايان مى كويند نكره در خارج نيست» نكره به معناى رجل ما است و ما در خارج رجل ما نداريم» بلكه 


يس اكر مى كويد:« وقفت على احد الشخصين يا احد المسجدين» كه عنوان مردد استء البته اين قابل عمل نيست» جون 
أمانا كن الطد الشخصيين مرآات استه» مرات اسك نه بكى اذاابن دو'ثفز:الحن المعدين» الحد'السجديق :مات اسق) به بكى از 
اين دوتا كه در آينده معين خواهم كرد, اين جه اشكالى دارد» شما خودتان در وصيت»ء مى كوييد: من وصيت كردم كه اين 
فرش را به يكك سيد بدهيد» همه مى كويند كه اين وصيت صحيح استء حطور شد كه در وصيت مى كوييد صحيح استء اما 
اينجا مى كوييد باطل استء يا مى كوييد: وصيت مى كنم كه اين فرش را به يكك مسجد بدهيد يا به يكك سيد بدهيدء البته اين 


هم دو جور است: اككر به عنوان مردد باشدء البته مردد در خارج نيست» جون خارج ظرف تعيّن است. 


ص: عا 


اما اكر اين مرآت خارج استء. مى كويد به يكى ازاين مساجدى كه هست بدهيدء بنابراين» من مسأله را بر دو يايه مى 
كذارم» اكر سيره بر تعين است كه هيج اما اككر سيره بر تعين را كسى نيذيردء بايد بككوييم للمسأله صورتان: وقف بر مردد 


باطل است» جون در خارج مردد نداريم. 


اما اكر مراد از احد الشخصين يا احد المسجدين. نه بر عنوان مردد.بلكه مرآت است بر اين خارجء بعد نات واقق يكن ييا 


انتخاب مى كند و به او مى دهد. عرض كرديم كه آقايان همككى در وصيت اين را تجويز مى كنند. 
قد مرٌ أنه يشترط فى الموقوف . التعيين» فخرج أمران: 
:١‏ المبهم. 1: الكلى فى الذَّمه. 


هذا فى الموقوفء و يشترط نظير ذلكك فى الموقوف عليه؛ فلو وقف على أحد الشخصين, أو أحد المسجدين, لم يصحح 
لانصراف الأدلّه عن مثله» و ربما يعلل بعدم معقوليه تمليكك أحد الشخصين على سبيل الابهام و الترديد. 


يلاحظ عليه: أن التمليكك ليس مفاداً مطابقتاً للوقفء إِنّما مفاده إيقاف الملكك عن التصرّف. 

ثم إن الوقف على أحد المسجدين على وجهين: 

:١‏ أن يكون الموقوف عليه» عنوان أحد المسجدين على وجه الابهام و هذا ما قلنا بانصراف الأدله عنه. 
اين باطل است» جون نكره در خارج وجود تذاوة مكر عفية أشاؤة واشفه باشل 


:أن يكون من قبيل الكلى فى المعيّن كبيع صاع من صبره؛ فالظاهر صيمته. فالواقف مختار فى انتخاب أحد الفردين للانتفاع 
بمنفعه العين» نظير ما إذا أوصى بأحد الشيئين المتساويين» أو على أحد الشخصين. فإنّ الوصى مختار فى تعيين أحدهما. 


المسأله النامته .و الفلكثون: «الظاهر ضصكهه الوقق على الذقى و المرعد لاعن فظره: سعما إذاكان وحماء و أما الكافر الحرنى و 
المرتدٌ عن فطره. فمحل تأمّل) )١(‏ . 


١/6 ص:‎ 


."١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


اكر مسلمانى» به كافر جيزى راوقف كندء آيا صحيح است يا نه؟ در اينجا جهار تا صورت داريم: 

:١‏ كافر حربى. 7:كافر ذمى 

': مرتد فطرى. 5: مرتد ملى» 

حال مى خواهيم بر يكى از اينها وقف كنيمء آيا وقف بر اينها جايز است يا نه؟ در مسأله ينج قول است: 
قول اول 


قول اين است كه:« لا يقف المسلم على الحربى» و يقف على الذمّى)»» وقف بر حربى جايز نيستء اما بر ذمى جايز است» حربى 
به آن كافرق الست كه مشغول نكف :با سسلمانان اسث و يا آماده جدكك من باشل 


قول دوم 

قول دوم مى كويد مطلقا جايز نيست» شيخ سلّار همين را كفته استءابن بِرّاج فرموده كه مطلقا جايز نيست. 

قول سوم 

قول سوم فين كويد أكر ذمى از ذو الارحام و اقاريب استء وقف بر او عيب نداردء اما اكر بيكانه استء وقف بر او جايز نيست. 
قول جهارم 


قول جهارم مى كويد اكر ذمى يدر و مادر باشدء وقف بر آنها جايز استء اما اككر كافر مرتد» يدر و مادر نباشد» وقف بر او 


قول ينجم 


قول ينجمء قول حضرت امام است كه مى فرمايد وقف برذمى و مرتدٌ صحيح. منتها بايد مرتد»مرتد فطرى نباشد» مخصوصاً اكر 
ذمى يا مرتد از ذوى الارحام باشندء اما اكر «كافر» حربى باشد» وقف بر كافر حربى جايز است و هكذا بر مرتدٌ عن فطره. منتها 


11 رم ينون باللّه اليم الآ بوادُونَ من حاة الله وول ول كاثوا 00 5 د ايد 3 
لا لان حت لمم ليون دن - 


ص: 11.07 


-١‏ مجادله/سوره88 آيه؟؟. 





هيج قومى را كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارند نمى يابى كه با دشمنان خدا و رسولش دوستى كنند؛ هر جند يدران يا 
فور ذاقنا ئراق نا هو يفار تماق .اققة 1 نان #سافن مت كناهد ا نماك زادر مفححة دلوا شام توه و بامروس الناحية 
خودش آنها را تقويت فرموده؛ و آنها را در باغهايى از بهشت وارد مى كند كه نهرها از زير (درختانش) جارى استء جاودانه 
در آن مى مانند؛ خدا از آنها خشنود استء و آنان نيز از خدا خشنودند؛ آنها «حزب الله)اند؛ بدانيد «حزب الله) ييروزان و 


رستكارانند. 


آيه مباركه مى فرمايد دوست داشتن كسانى كه سر محاربه با خدا و رسولش دارند حرام است» وقف كردن يكنوع اظهار 


مودت و دوستى با آنهاست فلذا جايز نيستء اين مباركه بهترين دليل است كه نبايد بر كافر حربى جيزى را وقف كرد. 
بيان سيد يزدى طباطبائى 


و العجب اينكه مرحوم سيد يزدى طباطبائى در ملحقات عروه مى فرمايد اين آيه مباركه فقط يكك صورت را تحريم مى كندء 
كدام صورت را؟ كسى به كافر وقف كند «بما أنه عدو لله» اما اككر كافر حربى است و عدوٌ لله هم مى باشد» ولى من از اين 
نظر به او وقف نمى كنم» بلكه از نظر ديكر مى وقف مى كنمء مثلاً همسايه استء يا يدر و مادر و امثالش است. در اين فرض 


يلاحظ عليه: جناب سيد! اين آيه مباركه خطاب بر مؤمنين استء آيا در دنيا مؤمنى يبدا مى شود كه به كافر حربى كمكك كند 
امنا الذس 3 14 ار 30 تسم فنا م كارك راكسن عهن 16 ]بد ركرك انم كاودوا يكن امه نما سد م 
كوييد در خارج مصداق ندارد» مؤمن يكك جنين كارى را نمى كند تا خدا از آن نهى كندء نهى در جايى است كه در فرد 
رغبت و ميلى باشدء اكر ميل و رغبت در كار نباشد» نهى لغو استء اين قسمى را كه شما مى كوييد در خارج مصداق ندارد تا 
خدانهى كندء آنكه مصداق دارد. اين است كه وقئف كند جون اين كافر حربى همسايه است يا يدر و مادر و... است. آيه 


مباركه همين موارد را نهى مى كند كه در خارج مصداق دارند نه موردى را كه در خارج مصداق ندارد. 


ص: اا 


يس بهترين دليل بر عدم جواز وقف بر كافر حربى» همين آيه مباركه استء ولى اين آيه دليل بر عدم جواز وقف بر كافر ذمى 


نيستء فلذا وقف بر كافر ذمى اشكال ندارد. يكك آيه اى در سوره ممتحنه است كه خداوند وظيفه مسلمانان را با كافران معين 


كرده و مى فرمايد: 


تَبوُوهُمْ وَشيدطوا إِلَيهمْ إِنَّ الله بحب الْمَفْسِطِينَا 
ا" 


خدا شما رااز نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در راه دين با شما ييكار نككردند و از خانه و ديارتان بيرون 


نراندند نهى نمى كند؛ جرا كه خداوند عدالت يبشكان را دوست دارد. 


«إنْمَا ينْهَاكمٌ اللهُ عن الذِينَ قاتلوكم فى الدّين وَأَخْرَجَوكم مِنْ ديا ركم وَظَاهَرُوا عَلى إِخْرَاجِكم أنْ تَوَلَوْهُمْ وَمَنْ يتوَلَهُمْ فأولكك 
هم الظَالِمُونَ ؛ (؟) 


تنها شما رااز دوستى و رابطه با كسانى نهى مى كند كه در امر دين با شما ييكار كردند و شما رااز خانه هايتان بيرون راندند 


وقف بر مرتد فطرى 
حضرت امام نسبت به كافر مرتد فطرى تأمل مى كندء اما در مرتد ملى تامل نمى كند» وجهش جيست؟ 


جون مرتد ملى با بركشت و ارتدادشء به اسلام جندان توهين نمى كند» جون از اول كافر بوده و نجسء اسلام را اختيار كرد و 
دوباره بعد از مدتى» به همان ريشه خودش كه كفر و نجاست باشد بر ككشتء بر كشت او جندان توهين به اسلام شمرده نمى 


سو د. 


١78 ص:‎ 


-١‏ ممتحنه اسوره 25٠‏ آيه/ 


7- ممتحنه اسوره 25٠‏ آبهة. 


اما آدمى كه از اول مسلمان بوده و سالها با تسبيح و سجاده؛ مسجد ومنبر انس داشته اكر يكك مرتبه همه جيز را كنار بككذارد 
آدمى» معلوم نيست كه مورد رضايت اسلام و شارع باشد» و شايد به همين خاطر باشد كه توبه مرتد فطرى يذيرفته نمى شود و 


حال آنكه توبه مرتد ملى مورد قبول واقع مى شود. 


شرائط موقوف عليه 10/٠4/18‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع:شرائط موقوف عليه 

بحث ما در باره شرائط موقوف عليه مى باشد و تا كنون دو شرط از آن شرائط را خوانديم: 
:١‏ «موقوف عليه) موجود باشد. 

؟: «موقوفه عليه) معين باشد. 

“: امر محرم نباشد. 


يس شرط اول اين است كه موجود باشد» شرط دوم اين بود كه معين باشدء حضرت امام و ديكران شرط سومى را اضافه كرده 
اند و كفته اند امر محرّم هم نباشدء مثل اينكه كسى باغ خود را براى شراء وقف كند. مسلماً اين وقف باطل است. 


مثال 


مثلاً كسىء باغى را وقف مى كند و مى كويد درآمدش براى زنا باشد» كه مردم به وسيله يول آن» مشغول كار هاى خلاف 
عفت بشوندء يا كسانى باغ خود را وقف كند تا با درآمد آن»كتاب هاى كمراه كننده را جاب كندء سابقاً مى نوشتندء اما الآن 
جاب مى كنند» خلاصه بايد «موقوف عليه) جنبه شرعى داشته باشدء دليل اين مسأله جيست؟ آقايان مى كويند اين اعانت بر 
اثم استء البته اينكه اين كارء اعانت بر اثم است جاى بحث نيست»ء ولى من فكر مى كنم كه ما احتياج به اين دليل خارجى 
نداريمء البته اين دليل خارجى هم در جاى خودش خوب استء اما بهتر از آن» اين است كه بككوييم ادله وقف منصرف از اين 
كارهاستء وقف اين است كه كارهاى نيكك انجام بكيرد» اصللا در ماهيت وقف (مخصوصاً كه قصد قربت هم معتبر باشد) 
كارهاى نيكك خوابيده» يعنى هر موقع مردم كلمه وقف را بشنوند» متوجه به كار هاى نيكك مى شوندء اما كارهايى كه سر تا سر 
فساد و كمراهى استء ادله وقط از آن منصرف استء خواه كسى با دليل خارجى توجيه كنيد يا با دللى كه من عرض 
كردمءبنده با دليل داخلى توجيه مى كنم كه اصللا وقف در دنيا كارهاى نيكك استء الآن وقف هاى معروفى كه در اروياست 
براى كارهاى صلح است يا براى اختراع و امثالش استء حتى غربى ها كه مسلمان نيستند و اسلامى فكر نمى كنندء اما در عين 


ص: 17/4 
اشكال 


بيع وقف كند.جرا؟ جون دين شان را به رسميت شناختيم» اما مسلمان نمى تواند بر بيع و كنائس وقف كند. 


ممكن است در اينجا كسى اشكال كند و بككويد: شما مى كوييد مسلمان نمى تواند بر بيع و كنائس وقف كندء جرا؟ جون از 
نظر ماء اين كار وقف بر فساد است » اما كافر مى تواند بر كنائس و بيع وقف كندء اما در «تحرير الوسيله و كذا در متن تحرير 
الوسيله» مى كويد انسان مى تواند بر كافر وقف كندء خصوصاً اكر كافر از ذوى الارحام باشدء جه فرق است بر اينكه مى 


كوييد بر كافر مى تواند وقف كندء اما بر بيع و كنائس نمى تواند وقف كند»فرقش اين دوتا جيست؟ 
جواب 


جوايش واضح و روشن استء در آنجا اصللا «موقوف عليه) اساسش فساد استء البيع و الكنائس» بروند غير خدا را بيرستند يا 
در مقابل مجسمه حضرت مريم و عيسى خضوع كنند, اصل «موقوف عليه) به دلالت مطابقيه فساد استء اما اكر كسى يدر 
ذمى» يا عشيره ذمى دارد» وقف كردن بر كردن آنهاء اساسش فساد نيست»ء بلكه كمكك كردن به زندكى مادى آنهاست. 


فإن قلت: ممكن است كسى اشكال كند و بككُويد كاهى همان ذمى هم از يول موقوفه شراب مى خورد» نسبت به او جه مى 


كويبدء يا خنزير مى خورد يا قمار مى زند. 


قلت: بين اين دو موردء خيلى فرق استء من كه بر يدر يا عموى ذمى ام وقف مى كنمء نظرم اين نيست كه با آن شراب بخورد 
نا كوقت وير بوره و يا قمار يزنك خالا اكر او ارايخ كان غير" من سو استقاذه مى كتد» ان عرق دركرى اسة» مسلمان 
هم كاهى از عين موقوفه سوء استفاده كند و كارهاى فساد انجام بدهدء آن مرتبه دوم استء ولى من قصدم اين است كه اين 
ذمى با اين عين موقوفه زندكى روز مره خود را اداره كند نه اينكه آن را در راه فساد مصرف كندء اما اينكه كاهى آن را در 


فساد به كار مى كيرد. ربطى به من ندارد و مورد نيت من نيستء بلكه اساسش بر صحت است. 


ص: 1/6 


نيستء بلكه اساسش بر صحت استء يعنى من با انككيزه وقف كردم كه برود با آن زندكى كندء من خانواده دارم كه كافر 


است و خودم مسلمانءدلم به حال آنها مى سوزد, باغم را براى آنها وقف مى كنمء اما بر فساد نيستء بلكه بر زندكى است. 
إن قلت: همين ذمى هم كاهى از در آمد باغ كارهاى حرام انجام مى دهد, جككونه وقف كردن بر او جايز باشد؟ 


قلت: در جواب مى كوييم:اين كارش در مرتبه دوم است كه آن را قصد نكرده بودمء اكر اين را مبنا براى عدم جواز وقف بر 


او باشدء يس كاهى مسلمان هم يكك جنين استفاده اى را مى كند و بايد وقف بر او هم جايز نباشد. 


بله. اكر «نعوذ بالله» كسى بر ذمى وقف مى كند كه با آن شراب بخوردءيا بر مسلمان وقف مى كند كه با آن قمار يزند» اين 


وقف باطل استء ولى من در هيجكدام, آن مرحله دوم را بحث نكردم. 


بنابراين» حضرت امام (ره) و سيد يزدى طباطبائى در كفتار خود, دجار تناقض نشده اند جون اكر فرموده اند كه وقف بر ذمى 
جايز استء اين منافات ندارد كه بكوييم وقف بر كنائس حرام استء فرق است بين وقف بر كنائس و بين وقف بر ذمى»آن 
اساسش فساد استء اين اساسش صحت استء آن هميشه ملازم با فساد استء ولى اين كاهى ملازم با فساد است و من هم آن 
ملازم را قصد نكرده ام؛ منتها كاهى ذمى به دنبال آن مى رود جنانجه مسلمان هم كاهى مى رودء بله! اكر احياناً غرضش اين 
باشد كه ذمى از آن سوء استفاده كند» آنهم باطل است. 


ص: 18 


المسأله التاسعه و الثلا.ثون:؛ لا يصمح الوقف على الجهات المحرّمه. و ما فيه إعانه على المعصيه؛ كمعونه الزنا و قطع الطريق و 
كتابه كتب الضلالء و كالوقف على البيع و الكنائس و بيوت النيران» لجهه عمارتها و خدمتها و فرشها و معلقاتها و غيرها. نعم, 
يصيح وقف الكافر عليها» )١(‏ . 


شرح استاد سبحانى بر كلام حضرت امام (ره» 


ثم إن المصئّف عطف على الأمثله السابقه قوله: (( لو وقف على البيع و الكنائس و بيوت النيران لجهه عمارتها و خدمتها و 
فرشها و معلقاتها و غيرها)). 


و أمًا ما هو الوجه فى ذكرها هناء لأنهِ لما حكم بجواز الوقف على أهل الذمه. ربما يتبادر منه جواز الوقف على الكنائس و البيع 
بحتجه على أن الوقف عليها وقف على أهل الذَّمه و إِنَّ اختص ببعض مصالحهم. فته المصئّف (مصئّفء يعنى حضرت امام ره) 
بالفرق بين الجهتين» و هو أن الوقف على أهل الذمه أنفسهم إِنْما هو من حيث إِنْهم عباد الله و من جمله بنى آدم المكرّمين» و 
مق كيك يجوق أن هلد معنن البنليوة <لا مضي قوز ومية | شاد الوق على الك الأموره ققيه اغانه لق القبلال: 


اساس فساد باشد» وقف باطل استو در ديكرى باطل نيست. 


فإن قلت: ربما يترتّب على الوقف على الذّمى إعانتهم على المحرّم» كشرب الخمرء و أكل لحم الخنزير و الذهاب إلى الجهات 
المحدّمه. 


قلت: - اينها در درجه دوم هستند و من آنها را قصد نكرده بودم» من غرض از وقف اين بود كه طرف زندكى خود را اداره 
كند» حالا اينكه با آن شراب مى خرد و مى خورد» ضرر به كار من نمى زندء و الا بايد بر مسلمان هم جايز نباشد»جون مسلمان 
هم كاهى يكك جنين كارهايى را انجام مى دهد و مرتكب مى شودء به قول شاعر: كر حكم شود كه مست كيرند*** بايد هر 
آنجه هست در شهر كيرند. - ما ذكرت ليس مقصوداً للواقف حتّى لو فرض قصده. حكمنا ببطلانه- مثلا بكويد من بر ذمى 
وقف مى كنم كه با آن شراب بخورد, قطعاً باطل است- و مثله الوقف عليهم لكونهم كقّاراًء بل على فسقه المسلمين من تلكك 
الحيثيه- بكويد وقف مى كنم كه جوانان مسلمان شراب بخورد؛ اين باطل است- بخلاف ما لو وقف على المسلم فصرفه فى 
المعصيه. فإنّه لا يقدح نظراً إلى القصد الأصلىء فكذا هنا. و هذا بخلاف الوقف على الكنائس و نحوهاء فإنّه وقف على جهه 
خاصّه من مصالح أهل الذمه لكنّها معصيه محضه لأنْه إعانه لهم على الاجتماع إليها للعبادات المنسوخه و المحرّمه و الكفر. 
فالمعصيه حاصله له ابتداء و بالذات فلم يقع الوقف صحيحاً» (5) . 


ص: ا 


."١ تحرير الوسيله» روج اللّه الخمينى» ج ؟؛ ص‎ -١ 
."7”8 مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» جه ص‎ -1 


بيان مفاد بعض الألفاظ و العناوين الواقعه على الموقوف عليه. 


المسأله الأربعون: لو وقف مسلم على الفقراء أو فقراء البلد انصرف إلى فقراء المسلمين» بل الظاهر أنّه لو كان الواقف شيعياً 
انصرف إلى فقراء الشيعه» ولو وقف كافر على الفقراء انصرف إلى فقراء نحلته» فاليهود إلى اليهود» و النصارى إلى النصارى و 
هكذاء بل الظاهر أَنّه لو كان الواقف مخالفاً انصرف إلى فقراء أهل السنّه. نعم الظاهر أنه لا يختص بمن يوافقه فى المذهب. فلا 
انصراف لو وقئ الحنفى إلى الحنفىء و الشافعى إلى الشافعى و هكذا) )١(‏ . 


از مسأله جهلء تا مسأله ينجاه و هشتمء تمام عنايت ما خواندن وقف نامه»يعنى وقف نامه هايى را نزد علما مى آورند كه اين را 
معنى كنيد» حضرت امام تبعاً للسيد الإصفهانى و تبعاً للآخرين, از مسأله جهلم تا مسأله ينجاه و هشتم مى خواهند الفاظى را كه 


بنابراين»كسانى كه قاضى هستند يا در محل شان مرجع حلال و حرام مردم مى باشندء حتماً بايد از اين عناوين آكاه شوند و 
اك وؤرق وفك نام عورا ا وودتتانة رقت فاممو] نطاق عوازين وك سح مسد كن ون كس ال ولفانانه خا مله 
است كه:« نسلا بعد نسلء يا بطناً بعد بطن»» اين كلمات مجمل است و لذا نياز به توضحيح داردء خانه را به مساحت هفتاد متر 
اين كونه وقف كرده كه نسلا بعد نسل يا بطناً بعد بطنء واقف هم جهار تا بجه داشته و از هر كدام هم ده تا بجه باقى مانده. 


كه مجموعاً جهل ثفر من شوئد: جهل ثثر اين خانة هقتاد مترى را جه كتند؟ 


ص: الذااا 


."١ تحرير الوسيله» دف اللّه الخمينى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


مقدمه مسأله جهلم 


من يكك مقدمه اى دارم كه خواندن آن (قبل از وارد شدن در اصل مسأله) لازم امك 


أولاءا كر اق رز كد سوا توفت كزه رامو ضوف ا بكة وسق يوقت وفيت يه مو ضوف ارك قياض زا عتو ان تبوافة 
براى كشف اراده واقف راه جيست؟ جون در وقف نامه ها عناوينى مى آيد كه كاهى موصوف به اوصاف است كاهى مطلق» 


مقيد به قيد مى شودء راه معنى كردن اين عناوين و اين اوصاف جيست؟ 


هذه المسأله و المسائل التاليه إلى المسأله برقم 08» يدور حول تبيين العناوين الوارده فى كلام الواقف» فيجب بيان ضوابط كليه 


لتبيين معانيها حسب اللغه و العرف و الخاصء و القرائن الموجوده فى عباره الواقف. 
وما نذكر من الضابطه لا يختصّ بباب الوقف.بل يشمل أبواب الوصبه و الإقرار و الحلف و النذرء فنقول» هناكك صور: 


:١‏ إذا على الواقف الحكم على عنوان أو موصوف يوصف أو بقيدء يكون المتبع من حيث العموم و الخصوص و غيرهما من 
الكيفيات ما قصده المتكلم فى هاتيكك الأبواب» فإن حلم مراده» أتبع. 


؟: إذا لم يعلم مراده» فما هو المتّبع فى تفسير كلالمه؟ فهل هو اللغهء أو العرف العام أو العرف الخاصء أو القرائن الموجوده فى 
كلا-مه أو الانصراف؟ فالذى يمكن أن يقال إِنْ القرائن الموجوده فى كلام المتكلم المفيده للاطمئنان» مقدّمه على العرف 
الخاصء فإن لم تكن موجوده - اكر قرائن در ميان نبود - فالمرجع هو العرف الخاص- فرض كنيد در ميان آن شهر يا قبيله 
و...» يكك عرف خاصى است كه بر خلاف عرف عام مى باشد و جناب واقف هم اهل همان شهر بوده؛ در اينجا بايد به عرف 
همان شهر و قبيله مراجعه مى شود - فيقدّم على العرف العام» كما أنْ العرف العام مقدّم على اللغه. 


ص: م1 


مثلاً- كلمه «ولد» در لغت هم به دختر اطلا-ق مى شود وهم به يسرء ولى عرب ها كلمه ولد را فقط در مورد يسر به كار مى 
برند» اكر مى كويند: يا ولدىء يعنى اى يسرمء به «دختر» ولد نمى كويند, حالا-اكر در وقف نامه آمده كه:« وقفت على 
لواحي وج كال قمر را شرن الفتاوروم :اشر زا عي ارما رياد عم ايا ولد اكه على اهم اتز ,ولط بسكاو 
هم يسرع «وصيكم الله فى َولَادِكم للذَّكرِ مِئْلُ حط الْتيين» (1) . يا دنبال عرف برويم» اككر دنبال عرف رفتيم» سراغ عرف عام 


برويم يا عرف خاص؟ 


علاوه براين» ولد در قرآن شامل نوه و نتيجه هم مى شود, اما در عرف مردم, ولد بلا واسطه را مى كويند, ولذا وقف نامه را 
كه كاهى بيش ما مى آورندء ما بايد خيلى دقت كنيم كه مرادش جيست؟ 


و هكذا كلمه «دابّه» كه در عرف عام به اسب مى كويند نه كل ما يدبٌ فى الأرض؟ 


آدم آمده جيست؟ مرادش رااز طريق قرائن كشف كنيم. 


يس در درجه اول» رجوع به قرائن استء درجه دوم؛ رجوع به عرف خاص» سيس عرف عام,؛ و در درجه آخر به لغت مراجعه 


ان 


“: لو وقف على عنوان و أراد منه مفاده واقعاًء لكن تخيل خلافه من حيث العموم و الخصوص. كما إذا وقف على الفقراء واقعا 
لكن تخيل أنْ الفقير خصوص من لا يملكك قوت يومه و ليلته أو قوت شهره؛ يكون المتبع هو الواقع لا ما تخئله - جون ما نحن 
فيه از قبيل خطا در تطبيق است - بشهاده أنه لو وقف على عدم صحه ما زعمه؛ لرجع. 


ص: 186 


ات فباء انطو ا ندا 


مثال 


كاك كشي كانه اك واج قرا وقت كرخمه نهها كيال كرمه قشر آن عب كدان نه ظرنمر | راشف باسسوجال ادك 
فقير آن است كه مخارج يكسال خود را نداشته باشد. حالا-اين آدم هم بر فقير وقف كرده استء در نظرش هم اين بوده كه 
فقير كسى است كه نان شب خود را نداشته باشد» اما كسى كه نان يكك هفته يا يكماه خود را دارد» جنين آدمى فقير نيستء ما 
در اينجا جه كنيم؟ ما در اينجا مى كوييم كه اشتباه اين 1 دم از قبيل خطا در تطبيق استء اين بنده خدا بر فقير وقف 
كردهء خيال كرده كه فقير كسى است كه نان شب خود را نداشته باشدء اكر در همان حالت به او تذكر داده مى شد كه اين 
اشتباه استء فقير كسى است كه مخارج يكسال خود را نداشته باشد» حتماً نظرش تغيبر و تصديق مى كرد كه فقير كسى است 
كه مخارج يكسال خود را نداشته باشد. بنابراين»تخيل او براى ما ملاكك نيست. بلكه از قبيل خطا در تطبيق استء اين آدم هم 
دلش مى خواست كه بر فقير بدهد» خيال مى كرد كه فقير كسى است كه نان شب خود را نداشته باشد. خطا در تطبيق است و 
كر كسى در همان خالت او رامتوجه مى كرد ومى كفت فقثير فقط انكس نبست كدهانان شن ععود :وا نداشته باشد» بلكه 
علاوه بر آن» فقير كسى است كه مخارج يكسال خود را نداشته باشد 


شرائط موقوف عليه 950/٠4/١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط موقوف عليه 


همان كونه كه بيان كرديده يكك عالم دينى» يا يكك قاضىء نايد امسلل حا كور وقق تامهها امدة اند يدائد اكز احيانا 


روزى وقف نامه اى را نزد او آوردند» مراد واقف رااز آن وقف نامه به دست بياورد. 
ص: 188 


من قبلاً- يكك مقدمه اى را ارائه دادم و كفتم اكر مقصود واقف معلوم است؛ جاى حرف نيست (فهو المطلوب)» ولى بحث ما 
نيست و جناب واقف هم اهل كاشان است,ء ولى اين عرف در نيشابور نيستء ما بايد عرف خاص را در نظر بكيريم» اكر عرف 
خاص در ميان نيستء ما در اين صورت به عرف عام مراجعه مى كنيم» عرف عامى كه همه شهر ها را در بر مى كيرد» اكر 
عرف عام هم در بين نباشد. نوبت به لغت مى رسد و بايد به لغت مراجعه كنيمء اين مبناى ماست. و اين تدريج هم جنبه عقلى 
دارد و روشن است» جون قرائن به مقصد واقف نزديكك تراست تا عرف خاصء ممكن است عرف خاصى باشدءاما اين 
«واقف» يكك قرائنى را آورده كه بر خلا.ف عرف خاص است و هكذا عرف خاصء مقدم بر عرف عام است» جون عرف 
استء لغت مى كويد يعرب بن قحظان اين كلمه را براى اين معنى وضع كرده استءاما عرف كاهى آن كلمه را در غير آن 


معنى به كار مى برد. 


خطا در تطبيق 


مطلب ديكر: اكر معلوم شد كه نظر جناب «واقف» واقع استء منتها خيال كرده كه واقع همان است كه او خيال مى كندء اسم 
اين را خطا در تطبيق مى كذارند» نظرش اين است كه به فقير واقعى رسيدء منتها خيال كرده كه فقير آن است كه نان شب 


خود را نداشته باشد» اين خيال اوستء. ولى ما در اينجا تابع واقع هستيم. 


ص: /ا/ا 


بهره كيرى از روايات باب وصيت در وقف درست نيست 


آخرين مطلبى كه بايد به عرض برسانم اين است كه ما يكك سلسله رواياتى را در باب وصيت داريم كه مى كويند اكر كسى 
بكويد جزء از اموال مرا به فلانى بدهيد» معنايش اين است كه عشر از اموالم را به فلانى بدهيد» يعنى روايت جزء را تفسير به 


عشر كرده است»ء روايت جزء را حمل بر عشر كرده است. 


بايد توجه داشت حمل جزء بر عشرء من باب تعبد است ولذا فقط در مورد وصيت به آن عمل مى كنيم» اكر در وقف نامه 
بككويد جزء وقفء به آن عمل نمى كنيم» زيرا اين بر خلاف قاعده است كه كسى جزء را تفسير به يكك دهم كند. حضرت اين 
رادر باب وصيت فرموده. ما نيز به آن در باب وصيت عمل مى كنيم بدون اينكه كوجكترين اعتراضى بككيريم (على الرأس 
وعلى العين) 6« لو أوصى بجزء ماله)» حضرت فرمود اكر عشر مالش را بدهد كافى است,ء واكر «أوصى بشىء من ماله)» 
حضرت تفسير به ثلث كرده استء اكر كفته سهمى از اموال من را بدهيد».حضرت آن را تفسير به ثلث كرده استء تمام اين 
تفسير ها «على الرأس و العين »» منتها همه اينها فقط مال باب وصيت استء فلذا ما نمى توانيم از آن در ساير ابواب فقه استفاده 
كنيم»جون همه اش تعبد استء و الا هيج ملازمه اى وجود ندارد كه ما جزء را حمل بر عشر كنيمء يا سهم را حمل بر ثلث 
كنيم» اين رواياتى كه از ناحيه معصومين به ما رسيده. فقط مربوط به باب وصيت است و لذا ما حق نداريم كه در باب وقف 


هم عمل به اين روايات كنيم. 


ص: ملا 


المسأله الأ-ربعون: ١‏ لو وقف مسلم على الفقراء- اين حمل مى شود بر فقراى مسلمء يعنى شامل فقراى غير مسلمان نمى شود. 
جرا؟ جون جناب واقف مسلمان است و اين خودش قرينه است كه وقف بر مسلمان كرده و ما قبلا كفتيم كه قرينه مقدم بر 
اطلاق است؛ اطلالق مى كويد وقف على الفقراء» فقرا فرق نمى كند كه مسلمان باشد يا غير مسلمان: كه به اين مى كويئد 
مناسبت حكم و موضوعع- أو فقراء البلد» انصرف إلى فقراء المسلمين» بل الظاهر أنّه لو كان الواقف شيعياًء انصرف إلى فقراء 
الشيعه؛ ولو وقف كافر على الفقراء.» انصرف إلى فقراء نحلته» فاليهود إلى اليهود. و النصارى إلى النصارى و هكذاء بل الظاهر 
أنه لو كان الواقف مخالفاً (سنّى) انصرف إلى فقراء أهل السنّه. 


نعم الظاهر أنه لاا يختصٌ بمن يوافقه فى المذهب الفقهىء, فلا انصراف لو وقف الحنفى إلى الحنفى, و الشافعى إلى الشافعى و 
هكذا .)١(‏ 


تمام اين فتاواى حضرت امام (ره)» مبنايش همان مقدمه من بود كه كفتيم قرينه اى كه در كلام بودءيا قرينه لفظيه يا قرينه 


حاليه»مقدم بر همه جيز است» هم بر عرف خاص و هم بر عرف عام, وهم بر لغتء در همه اينها قرينه است كه مى كويند 


مناسبت حكم و موضوعء واقف حالتش حاكى از آن است كه طبق انديشه و مذهب خودش وقف كرده است. 
عاش ابدام ضاق 


من معتقدم اككر جناب «واقف» اعم از شيعى و سنى باشدء يعنى تقريبى؛ و از رجال تقريب باشدء از آنهايى است كه مى خواهد 
جمع بين شيعه و سنى كند و بككويد اختلافات ما يكك طرفء مشتركات ما هم يكك طرفء در مشتركات با هم هستيم؛ در 
مختلفات هم هر كسى طبق مذهب خودش عمل كندء( نحن نتعايش معاً لا نحارب»» اكر تقريبى باشدء بعيد نيست كه اعم را 


كبرديعتى اعم از شيعا وسلو ومدق تقرييى اعم برااهى كيردة اتبعةتتريض لي اعامى كيرد 


ص: 1/14 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ")2 ص "لا. 


البته اين احتمال» يكك احتمال روشنى است.يعنى آدمى كه معتقد است به اينكه مسلمانان بايد متحد باشند» و هميشه بايد متحد 
بشوند» مشركات را بككيرند» در اختلافات هر كدام به مذهب خود عمل كندء شايد اين قرينه باشد كه مراد از فقراء اعم از 


مذهب خودش است و غير مذهب خودش است. 


المسأله الحاديه الأأربعون: لو كان أفراد عئوان الموقوف عليه منحصره فى أفراد محصوره معدوده _ كما لو وقف على فقراء 
محله أو قريه صغيره _ توزّع منافع الوقف على الجميع- جرا؟ جون قرينه است و جناب واقف مى خواهد فقر را از اين قريه و 
محله ريشه كن كندء ظاهرش اين است كه به همه بدهد نه به يكىء - و إن كاناو غير محصورين لم يجب الاستيعاب, لكن لا 
يتركك الاحتياط بمراعاه الاستيعاب العرفى مع كثره المنفعه» فتوزّع على جماعه معتدٌ بها بحسب مقدار المنفعه» )١(‏ . 


حضرت امام در اين مسأله جهل و يكم, دو فرع را بيان مى كند: 


للق قث عبر انه كر كبس ب درا وقق كند كه الرا دش مكيف و محدوة اسه مداة بكويك :3 مف ايف لتزوعة زا وى ففرا 
محله ام وقف كردم يا برقريه خودم وقف كردم, فقراى قريه اش هم ده نفرند مسأّماً در اينجا بايد به همه بدهيم, اينجا در 
حقيقت توسعه لانزم استء به جهت اينكه مال بيشتر از افراد است» در اينجا بايد به همه داد» يعنى نمى توائيم بكوييم در اينجا 
فقير جهت است و با اين توجيه فقط به يكك نفر بدهيم؛ جون اين توجيه بعيد استء اكر واقعاً قريه كوجكك است و هكذا محله 
هم كوجكك مى باشد واين آدم هم وقف بر فقراى محل كرده و فقراى محله هم «لا يتجاوز عن عدد الأصابع'» ظاهراً فرينه 
براق اسث كه به همكن بدهل: 


ص: 16 


-١‏ تحرير الوسيله» روخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص "لا. 


اكر وقف بر محله كرده؛ معلوم مى شود كه خواسته اين قريه را آباد كندء فقر را از اين محله بكند» فقر را از اين آبادى بكند. 


نه اينكه به يكى بدهد و به ديكرى ندهدء قرائن دلالت بر اين مى كند كه نظر اين آدم توسعه استء بايد به همه داد. 


فرع دوم 

اكر جناب «واقف» مالى را وقف بر محله و يا بلد كرده و در محله و بلد فقير هم خيلى زياد است به كونه اى كه رسيدكَى به 
همه آنها امكان ندارد» حضرت امام (ر) در اينجا مى فرمايد توسعه لازم نيست. جرا؟ جون امكان نداردءوقتى خيلى زياد هستند 
به كونه اى كه رسيدكى به همه آنها امكان ندارد» لغواست كه بكُوييم به همه بدهند, عرفاً بكويند خيلى فراوان استء مثلا 
بنابراين» در جايى كه محصور باشدء قرينه است كه به همه بدهد, اما آنجا غير محصور باشد» جون رسيد كَى به همه مشكلء يا 
محال استء فلذا لغو است كه بر همه وقف كندء فلذا در آنجا بايد بككُوييم كه عنوان فقرا مصرف است.موقوف عليه نيست» 
مصرف است. مصرف كه شدء, همين كه به يكك عده اى معتنا به داد كافى استء فرض كنيد كه ده هزار فقير استء اكر ما به 
دو هزار آنها رسيدكى كنيم و بدهيم كافى است. 


يس بايد بين اولى دومى فرق بكذاريم و بككوييم:» إذا عاق معيو را تاهجة بابد دادم امآ اذا كان عر محصؤرة رفك ور ععة د 
نه همه :ادق :لعو اسبت حعرا؟ عون امكان" امتقالى نيسة: :ولذا دن انيخا اكزئه ركف عله معتنابه داديم كافى است. 


154١ ص:‎ 


آنكاه حضرت امام يكك نكته جالبى را بيان مى كند و مى فرمايد در همين شق دوم, مبادا همه را به ده نفر يا سى نفر بدهيم» 


به بيان ديكرء نمى توانيم به بهانه اينكه جون به همه نمى شود دادء به يكك جمع قليلى بدهيمء يعنى به افراد خاص بدهيم و كار 
را خلاءص كنيم؛ بلكه بايد به عده معتنابه بدهيم, نه اينكه به يكك عده قليلى بدهيم»يعنى به نور جشمى ها بدهيم و كار را 
خلاص كنيم, ايشان مى فرمايد: اين كار درست نيستء بلكه بايد به يكك عده معتنا بدهيد. 


يس حضرت امام در اين مسأله سه صورت را بيان مى كند: 
الف ؛« لو كان مود ا بايد به همه داد. 
ب؛ «لو كان غير محصوراء اكر به يكك عده معتنابه بدهيم كافى استء جون به همه دادن ممكن نيستء وقف بر همه لغو است. 


ج؛ مبادا از صورت دوم سوء استفاده كنيم و بكوييم: حالا كه به همه نمى شود داد» يس به يكك عده خاص بدهيم؛ اين خلاف 


«و إن كانوا غير محصورينء لم يجب الاستيعابء لكن لا يتركك الاحتياط بمراعاه الاستيعاب العرفى مع كثره المنفعه, فتوزّع على 
جماعه معتدٌ بها بحسب مقدار المنفعه. 


إذا وقى على فقراء محله أو قريه صغيره 
فله صورتان: 
:١‏ إذا كان الأفراد محصورين؛ وجب استيعابهم فى منافع الوقف, أخذاً بمقتضى اللغه و العرف. 


: إذا كانوا غير محصورينء لم يجب الاستيعابء لأنّ الوقف على الافراد حينئذ أمر لغوء إذ لا يمكن العمل به فيكون ذلكك قرينه 
على أن الموقوف عليه هو الجهه و من باب بيان المصرف فيكون المراد جنس الجمع؛ فلذلكك لا يجب الاستيعاب. نعم يستثنى 
من هذه الصوره ( إذا كان أفراد غير محصورين ) ما إذا كانت المنافع كثيره» وعد صرف المنافع بتمامها على واحد أو اثنين» أمرا 
بعيدً» فيكون قرينه على أن المراد الاستيعاب العرفى؛ فتوزع على جماعه معتدٌ بها بحسب مقدار المنفعه. 


١57 ص:‎ 


آيا در تقسيم مساوات هم لا-زم استء يعنى به هر نفر يكك كيلو كندم بدهيم يا يكك من كندم بدهيمءيا اينكه مى توانيم به 
بعضى يكك كيلو بدهيم و بعضى ده كيلو؟ اصل در تقسيم مساوات استء يعنى بايد به طور مساوى تقسيم بشودء مكر اينكه 
واقف بر خلافش تصريح كرده باشد. 


و على كل تقدير اللازم التقسيم بالمساواه, إلا أن يبن الواقف تفضيل طبقه على طبقه. 


المسأله الثانيه و الأربعون:” لو وقف على فقراء قبيله - كبنى فلان - و كانون متفرقين لم يقتصر على الحاضرين» بل يجب تتبع 
الغائبين و حفظ حص تهم للإيصال إليهم؛ و لو صعب إحصارهم يجب الاستقصاء بمقدار الإمكان و عدم الحرج على الأحوط. 
نعم لو كان عدد فقراء القبيله غير محصور - كبنى هاشم - جاز الاقتصار على الحاضرينء كما أن الوقف لو كان على الجهه 
جاز اختصاص الحاضرين به و لا يجب الاستقصاء» )١(‏ . 


فرق اين مسأله» با مسأله ييشين روشن است جون در اولى محله ميزان استء يعنى فقرا محل» همه در يكك نقطه اى جمع هستند 
اما در دومى محل ميزان نيستء قبيله ميزان استء قبيله بنى هاشمء قبيله بنى تميم» قبائلى هستند كه متفرق و يراكنده اند» عده 
اى در مكه و عده اى هم در كوفه مى باشند و هكذا. در اولى تواجد شرط استء تواجد»يعنى اجتماع شان در يك منطقه» ولى 


در دومى مسأله تواجد نيست» بلكه وقف بر بنى هاشم وقف بر اولاد مرحوم بهبهانى است. 
بنابراين» در اولى تواجد شرط است» اما در دومى تواجد شرط نيسثك. 


شرائط موقوف عليه 9580/٠/1١‏ 
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موضوع: شرائط موقوف عليه 
همان كونه كه قبلا بيان شدء ما در اينجا دو مسأله داريم: 


1١ ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله» روح الله الخمينى» ج ".2 ص "لا. 
قشر قراف يحل و ملق 
؟: وقف بر قبيله و عشيره. 


كاهى جناب «واقف» بر فقراى محله و بلد وقف مى كندء يعنى در (موقع وقف) منطقه و محله را در نظر مى كيرد نه قبيله و 


عثيرة را 


و كاهى منطقه؛ محله و بلد را د ر نظر نمى كيرد» بلكه قبيله و عشيره را در نظر مى كيرد و مى كويد: من اين مزرعه يا اين باغ 
را بر قبيله بنى تميمءيا قبيله بنى هاشم وقف كردم, ولذا حكم اين مسأله» با حكم مسأله قبلى فرق خواهد كرد, در آنجا مى 
كفتيم بايد به كسانى بدهيم كه در محله و منطقه زنذكى مى كنند نه به كسانى كه كوج كرده اند و رفته اند يعنى به آنان 


جيزى ندهيد. جرا؟ جون ميزان منطقه و محل بود. 


اما در اينجا (مسأله دوم) انتساب به قبيله استء يعنى جناب واقف بر قبيله و عشيره وقف نموده خواه همه افراد قبيله در آن 
منظقة و كلد تعن ب | كه عرق و ور )رده قد باتكل اا مات :نه قيلة اسع 


حضرت امام (ره) مسأله دوم را به دو صورت تقسيم كرده دارد: 
الف؛ وقف بر قبيله و عشيره كرده و افراد قبيله هم محدود. معدود و محصورند به كونه اى كه عرفاً قابل شمارش مى باشند. 


ب؛ كاهى افراد قبيله به كونه اى هستند كه عرفاً قابل شمارش نيستند؛ مثل بنى هاشمءبنى هاشم قابل شمارش نيستندء جون 
تعداد شان خيلى زياد استء مثلاً من وقتى كه در مغرب بودم . در بسيارى از خانه ها كه مى رفتم» همه آنها از سادات حسنى 
بودند» يعنى اولاد حضرت امام حسن مجتبى بودند» بسيارى از مردم مراكش (كه بنام مغرب است) حسنى بودند» من به آنها 
اعتراض كردم كه در شما از امام حسن ع فقط اسم و نامش باقى مانده؛ اما عملى در كار نيست. 


ص: ع١‏ 


خلا-صه خيال نشود كه بنى هاشم و سادات فقط در ايران» عراق» افغانستان و ياكستان استء بلكه در مراك ش».تونس و مغرب 
نيز بنى هاشم خيلى زياد ندء ولذا كسانى كه اهل بصيرت و تحقيق اند» مى كويند تعداد بنى هاشم و به يكك معنى اولاد 


يس مسأله دوم» خودش دو صورت بيدا كردء اكر اهل قبيله محصور بودندء بايد به همه آنها بدهيم» مثل منطقه نيست» در 
منطقه بايد به تمام كسانى كه در منطقه زندكى مى كردند مى داديمء اما كسانى كه از منطقه كوج كرده بودند و در جاهاى 


ديكر رفته بودند» به آنها جيزى نمى داديم. 


اما در اينجا انتساب به قبيله مطرح استء قبيله اككر محصورناءبايد به همه آنها بدهيم» و اكر محصور بودند و متفرق و يراكنده» 
يعنى هر كدام در يكك كوشه از دنيا زندكى مى كنند به كونه اى كه بيدا كردن آنان مشكل استء امام مى فرمايد به مقدار 
امكان بايد يرداختء بقيه افراد حكمش حالت مال غايب را يبدا مى كند و مال غايب را نزد حاكم شرع حفظ مى كنند, «هذا 
كله يرجع إلى صوره الأولى إذا كانوا محصورينء معدودين و محدودين». بنابراين» اكر به همه افراد قبيله دسترسى استء بايد 
به همه بدهيمء و اما اكر در عين محصور بودنء در دنيا متفرق و يراكنده هستندء بايد به كسانى كه در دسترس هستند بدهيم» 
بقيه را به عنوان مال غائب حفظ كنيم» مال غايب را حفظ كردن جه رقم مى شودءحاكم شرع كه هميشه زنده نيستء مكر 
اينكه يكك دولت اسلامى باشد» يكك شماره حسابى براى اين قضيه باشد كه مال غايب ها در آنجا حفظ شود. و الا حاكم شرع 
هاى متفرق كه با مركك شان بيرونى بسته مى شودءاين مسأله معنى ندارد» ولذا بايد حمل كنيم به جايى كه يكنوع حافظ و 


نككهبانى براى غيب اس ت(غتّب جمع غائب است). 


ص: لعا ١‏ 


اما اككر افراد قبيله غير محصورين و غير معدودين بودندء در اينجا جه بايد كرد, مثلاً بنى هاشم تعداد شان فراوان است؟ 


مى فرمايد در اينجا تقسيم لازم نيست. جرا؟ جون عملى نيست و امكان ندارد» هر مقدارى كه بنى هاشم در اختيار مان است 
مى دهيم؛ بقيه را كالعدم حساب مى كنيم (اين يكك اين صورت كه استثنا شده). صورت ديككر را هم استثنا مى كند و آن اين 
است كه اكر وقف بر بنى هاشم استء اما «بنى هاشم؛ جنبه جهت داردء اكر جهت باشدء اصلاً تقسيم لازم نيستء يعنى مى 
شود كه انسان به جند نفر آنها بدهد به كونه اى كه غرض واقف عملى بشود. 


يس مسأله جهار ضورت يبدا كرد: 
الف؛ «١‏ إذا كان يحصيور ١‏ دراين صورت اكر امكانش است» بايد به همه بدهيم. 


ب؛ امكان دسترسى به همه قبيله نيستء يعنى با اينكه محصور اند اما متفرق و يراكنده اند» يعنى در يكك شهر و در يكك كشور 
نيستند» در اينجا بايد به مقدار امكان بدهيمء بقيه به عنوان مال غتِب نزد حاكم شرعى مى ماند. 


ج؛ إذا كانوا غير محصورين» يعنى خيلى فراوانند» اينجا مى فرمايد اصلا تقسيم لازم نيستء يعنى به هر مقدارى كه دادى كافى 


است. 


د؛ اككر از قبيل مصرف باشندء بنى هاشم را به عنوان مصرف كفتيم مانند زكات كه إِنَّمَا الصَدَقَاتٌ لِلَْفَراءِ وَالْمسَاكين) ل 


اكر من باب مصرف باشدء باز دادن آن به عده محدودى بدون مشكل است. 


المسأله الثانيه و الأربعون: ١‏ لو وقف على فقراء قبيله - كبنى فلان - و كانوا متفرقين لم يقتصر على الحاضرين» بل يجب تتتع 
الغائبين و حفظ حص تهم للإيصال إليهم» و لو صعب إحصاؤهم - هر جند از قبيل محصورين هستندء اما بخاطر متفرق بودن و 
يراكندكى» شمارش آنها سخت است جون جا و مكان شان براى ما مشخص نيستء يعنى نمى دانيم (مثلا) كه جناب زيد در 
كجا زندكَى مى كندء عمرو در كدام شهر كوج كرده و هكذا بككر. خالد و ...- يجب الاستقصاء بمقدار الإمكان و عدم الحرج 
على الأحوط- يس مسأله در صورتى كه محصورندء دو حالت بيدا كردء اكر امكان دسترسى به همككان استء به همه بدهيم» 
اكر متفرق و يراكنده اندء به آنهايى كه دسترسى ممكن است بدهيم» نسبت به بقيه كه دسترسى نداريمء به عنوان مال غيب 


بايد حفظ كنيم. 


١ 4 ص:‎ 


8 توبه/سورهة) ايه‎ -١ 


حضرت مى فرمايد به همان موجودين بدهيد. 
روايت نوفلى 


مُحَمَدُ زنُ يَعْصَوب عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَحْتَى عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ أخكد عَنْ مُوسى بن جَعْمَرٍعَنْ عَلِىٌ بْنِ مُحَمّد بْنِ سلَيِمَانَ اللَْقَِىٌ قََال: ٠‏ 
كتّبت إلى أبى جَغْفر الثانى - امام جواد ع- أشْالة عَنْ أذض وَقفيًا جٍ دى عَلى المُحْتَاجِينَ مِنْ ولد فلانٍ بن فلدانٍ وَ هُمْ كثيرٌ 
متعرّقونَ فى الْبلاد؟ فَأَابَ ذَكرْتٌ الأْض التِى وَقَفَهَا ج 1ك عَلى فقَرَاءِ وُلدِ فلانِ وَ هى لِمَنْ حض رَ الْبلدَ الذى فيه الوَقفٌ وَ لئِسَ 
لك أنْ تتْبع مَنْ كان غَائِباه )١(‏ 


نظر سيد يزدى طباطبائى نسبت به روايت نوفلى 


اين روايت را جه كنيم؟ مرحوم سيد اين روايت را حمل بر مصرف مى كند و مى كويد اكر حصرت مى فرمايد: لازم نيسست 


تتبع كنيد جون ولد فلان مصرف بوده نه اينكه موقوف عليه باشد. 
ديد كاه استاد سبحانى 


من اين روايت را بر جايى حمل مى كنم كه محصور باشندء يعنى اين روايت ناظر به صورت اولى نيستء بلكه ناظر به صورت 


لقد أجاب السيّد الطباطبائى عن الاستدلال: أنها محموله على صوره كون الوقف على جهه. و كون أولاد فلان مصرفاً له ومن 
المعلوم أنّه لا يجب الاستيعاب فى المصرف كما هو الحال فى آيه «الزكاه»» لكن ما ذكره خلاف ظاهر الروايه» و الأولى حمل 
الروايه على ما إذا صعب تتبعهم بشهاده قوله:« و هم كثير متفرقون فى البلادا» فيدخل الروايه فى الصوره الثانيه» يعنى روايت ناظر 


به غير محصور مى شود. 


1١ 1/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9 ص: ارده من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» بال حا ط آل الست 


ما در محصور كفتيم كه بايد تت كند و بككردد, اما در غير محصور به كسانى كه در دسترس هستند بدهند و بقيه را كالعدم 


المسأله النالقه و الأربعوك: « لو وقث على المسلميق كان لمن أقه بالغياةفين» إذا كان الواقق مقن ير أن غير أهل مذهيه أيضاً 
من المسلميق» ولو وقف الأمامى على المؤمتين: افص بالأض عقريه: .و كذا لووقق على الشيعة» 33 


حضرت امام در اين مسأله سه فرع را مطرح مى كند: 

لو وقق عن المسلمين كان لمن أقد بالشهادتين::إذا كان الواقق مقن برض أن غير أعل مذهبه أيشاً من المسلميةة 
5 و لو وقف الامامى على المؤمتين اختضٌ بالأنثى عشرية). 

*: «و كذا لو وقف على الشيعه» 


مادر اين جلسه فقط فرع اول را مطرح مى كنيم و آن اينكه اكر يكك نفر كفت: من اين مزرعه و باغ را بر مسلمين وقف مى 
كنم» شيخ طوسى فرموده هر كس كلمه شهادتين را به زبان جارى كند و شهادت به رسالت ييغمبر اكرم بدهد. مى تواند از 
اين وقف استفاده كند. جرا؟ جون محور اسلام همان شهادتين استء يعنى شهادت به توحيد و يكانككى خداوند و رسالت 


حضرت محمد صء البته اعتقاد به معاد هم بايد داشته باشدء يعنى اقرار كند كه عالم آخرت هم وجود دارد. 


بنابراين» اكر كسى كلمه ١‏ لا اله الا الله را به زبان جارى كند و شهادت به رسالت بيغمبر اكرم ص بدهد و اقرار به معاد هم 


بكند» هر جند جزء خوارج» مجسّمه؛ مشبهه و مجبره باشد, از اين وقف سهم مى برد. 


١36 ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص "لا. 


اعتراض ابن ادريس به كفتار شيخ طوسى 


ابن ادريس از اين كفتار شيخ طوسى آتش كرفته و مى كويد شيخ طوسى كه روايت را آورده؛ أورده إيراداً لا اعتقاداًخواسته 
حرف بزند» يعنى معتقد به اين روايت نبوده» جرا؟ جون وقف براى قربت استء قصد قربت در خوارج» مجسمه. مشبهه و 


مجبره نيستء ابن ادريس فتواى اول رامى كوبدء اين مسأله اى است كه تا اينجا آمده. 
كفتار استاد سبحانى 


دكاتت كافك دمن" كوو فقن هي السشلفية )1 عرادفن اتساج شا اما تبات افعو باقن ع را 
است كه بر مسلمانهاى واقعى وقف كند -ولو خيال كند كه خوارج» مجسّ مه. مشبّهه و مجتره هم جزء مسلمين اند > در اين 
صورت فقط بايد به مسلم واقعى بدهيم؛ يعنى به عقيده اين آدم (واقف) ارزشى قائل نيستيم. جرا؟ جون از قبيل خطا در تطبيق 
استء اين آدم بر مسلم واقعى وقف كرده؛ اكر مرادش مسلم واقعى شدء ديكر به كسانى كه كافرند نمى رسد (كافر مانند: 
خوارج؛ مجسشّم. مشبه و مجتره؛ به آنها نمى رسد- البته خطا در تطبيق استء يعنى اين آدم خيال مى كرد كه خوارج؛ مجسّمء 
مشبهه و مجبره هم از مسلمين استء ما بر اين عقيده اش ارزش قائل نيستيم. جرا؟ جون جد اين آدم مسلمان واقعى استء 


؟: بر مسلمى كه در مذهب خودش مسلمان است وقف كرده؛ اكر جنين وقف كرده باشدء در اين فرض بايد به كسانى كه 
جناب «واقف» آنان را مسلمان مى داند بدهيمء (وقف على المسلم فى مذهبه فيتّبع بمذهب»» دراين فرض حتى به 


خوارج»مجسّمه. مشبهه و مجثره هم مى توان داد. 


ص: 04 


« لم يعلم مراد الواقف»» يعنى نمى دانيم كه بر مسلم واقعى وقف كرهده يا بر مسلمى كه طبق مذهبش مسلم استء اككر ندانيم 
كه مرادش از مسلم جه كسى استء آيا مسلم واقعى را اراده كرده يا مسلم على مذهب خودش را. در اين فرض جه كنيم؟ 


در اينجا از قواعدى كه قبلا خوانديم استفاده مى كنيم؛ يعنى« يحمل على المسلم على وفق مذهبه)» جون قرينه استء زيرا قبلا 
كفتيم كه در مرحله اول قرائن در وقف نامه مقدم استء اين قرينه» قرينه حاليه است نه قرينه مقاليه اين آدم كه خودش داراى 


فلائن عقيده است, ظاهر اين است كه بر مسلمانى كه طبق عقيده خودش مى باشد وقف كرده است. 


بنابراين» ما حرف شيخ طوسى را نيذيرفتيم » بلكه مسأله را به سه صورت تقسيم كرديمء در اولى بايد به مسلمان واقعى داد» در 
دومى بايد به مسلمانى كه طبق مذهبش است داد. در سومى (يعنى اكر مجهول شد) عقيده اين آدم قرينه حاليه است كه بر 


مسلمان طبق عقيده خودش وقف كرده اشتبةة. 
فالحق أن يقال: 


الف: «لو قصد الواقف المسلم الواقعى فلا يشمل من حكم بكفره من الخوارجء و النواصب و الغلاه و المجتّمه و المرتد و كل 
الك قرو دفوو كلد رطان د قن م الها ندر السام )ل انان الي 


ب؛ «و لو قصد المسلم على مذهبه فيتّعه مذهبه» فلو كان هؤلاء عندهم مسلمين فيشملهم؛ و لأجل ذلكك أشار فى المتن إلى 
القسم الثانى فقطء و قال: إذا كان الواقف ممّن يرى أن غير أهل مذهبه أيضاً من المسلمين). 


ج؛١‏ و أما إذا لم يعلم أحد الأمرين, و أنّه هل أراد المسلم الواقعى» أو المسلم على عقيده الواقف. فيحمل على الثانى لكونه 
قرينه على المراد» و قد مرّ نظيره من أنه إذا وقف على الفقراء» يحمل على الفقير اذى على مذهبه؛ فلو كان الواقف شيعياًء يحمل 
على الشيعه. و لو كان سَنّياً يحمل عليه) 


٠٠١ ص:‎ 


شرائط موقوف عليه 90/٠/19‏ 
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موضوع: شرائط موقوف عليه 

بحث در اين بود كه هر كاه جناب «واقف» مالى را بر مسلمين وقف كند, جه بايد كرد؟ 


مادر مقام جواب كفتيم: كروهى مى كويند هر كس كه كلمه «لا اله إِلَا الله را به زبان جارى كرد و شهادت بر نبوت يبامبر 


اكرم داد» كافى است كه از وقف سهمى داشته باشد. 


ولى مرحوم اسكافى براين نظريه حمله كرده و فرموده اين مطلب مورد يذيرش اصحاب ما نيست. جرا؟ زيرا وقف در حقيقت 
:١‏ يكك موقع اين آدم (واقف) بر مسلمان واقعى وقف كرده- ما كار به عقيده خود واقف نداريم- البته بايد به كسانى بدهند 
كه محكوم به كفر نيستند مانند: خوارج» مجسمه؛ نواصبء غلات و مرتد» هر جند اين آدم خيال كند كه اينها مسلمان هستند 
ولى ما عرض كرديم اين خطا در تطبيق استء اين آدم بر مسلمان واقعى وقف كرده و ماهم بايد بر مسلمان واقعى بدهيم. 
؟: كاهى مى دانيم كه اين آدم بر كسانى وقف كرده كه مذهبش با مذهب او يكى باشدء اكر اين كونه باشدء بايد به آن 
مسلمانى بدهيم كه مذهبش با مذهب او يكى استء اكر سنى بوده؛ بر سنى مى دهيمء و اكر شيعه بوده بر شيعه مى دهيم. 


يس اككر بر مسلمان واقعى وقف كرده. ما بايد بر مسلمان واقعى بدهيم هر جند عقيده اين آدم اعم باشد. 


اما اكر اين آدم كسى را قصد كرده كه مذهبش با او يكى باشدء در اين فرض جنانجه خودش سنى باشدء بايد به سنى بدهيم و 
اكر شيعه بوده بايد به شيعه بدهيم. 
ص: ٠١١‏ 


اما اكر ندانستيم كه اين آدم (واقف) بر مسلمان واقعى وقف كرده. يا بر مطابق مذهب خود؟ اينجا بايد از آن قواعد استفاده 
كنيم» يعنى عقيده اين آدم قرينه است كه بر هم مذهب خود وقف كرده وما نيز بايد به هم مذهبش بدهيم. ما عين اين مطلب 
را در وقف بر فقرا بيان نموديم و كفتيم اكر بر فقرا وقف كرده؛ ولى ما نفهميديم كه بر كدام فقرا وقف كرده؛ بايد حمل بر 
فقراى هم مذهبش كنيم و بِكُوييم بر فقرايى هم مذهبش وقف كرده است.ء منتها كفتيم كه مالكى» حنبلى» حنفى و شافعى در 
اينجا فرق نمى كندء همان كونه كه در آنجا كفتيم مراد فقير هم مذهب است,ء در اينجا نيز مى كوييم مسلمان هم مذهب. 


اشكال سيد كاظم يزدى طباطبائى 


مرحوم سيد يزدى در كتاب خودش براين مطلب اشكال كرده و فرموده: ما نمى توانيم ما نحن فيه را بر مسأله فقرا قياس كنيم. 


جرا؟ جون در اينجا مذهب محدود استء مسلمانان محدود اند يعنى شيعه با همه فرق خودش و هكذا سنى - با همه فرقى كه 


دارد- محدود است. 


اما فقرا نا محدود هستندء يعنى فقرا بخاطر تشتت و كثرت شان» نمى شود همه را در نظر كرفت» فرق است بين آنجا و اينجاء 
در اينجا يكنوع محدوديت است» مذاهب اسلامى محدود استء اما در فقرا از نظر مذهب براى ما نامحدود استء من هر جه 
خواستم كلام ايشان را به يكك صورت روشن تر بيان كنم» نشدء بنده تعجب مى كنم كه جرا ايشان يكك جنين سخنى را كفته 
با إينكه اين دوتا با همديكر فرقى ندارند» اككر مسلمانان از نظر مذهب محدود هستند» همين محدوديت در فقرا نيز هستء يعنى 
فقرا هم از نظر مذهب محدود هستندء بله از نظر تعداد نا محدودندء اما از نظر مذهب محدودندء, ايشان مى فرمايد اين دوتا قابل 
قياس نيست,ء در اينجا محدوديت است اما در آنجا محدوديت نيستء من مى كويم بله» در آنجا از نظر افراد محدوديت نيست» 


ص: الل 


بنابراين» مذهب يكى استء عقيده واقف قرينه براين است كه بايد به كسى داد كه با او هم مذهب باشد. 


نعم استشكل السيّد الطباطبائى على ما ذكرنا من تنظير المقام على ما لو وقف على الفقراء قائلا: بأنّه لا يلزم من ثبوته فى لفظ 
الفقراء ثبوته فى لفظ المسلمين فإِنٌ اراده الواقف, الوقف على جميع الفقراء على كثرتهم و اختلا.ف مذاهبهم و معتقداتهم و 
تشنّت آرائهم بعيد, فلا محاله ينصرف إلى الفقير على مذهبه و هذا بخلاف الوقف على المسلمينء فإنّ اراده العموم لجميع 
فرقهم غير بعيد, لأنّ عدد الفرق ليس فى الكثره مثل العدد. 

در آنجا به همه نمى شود داد» فقط بايد به كسى بدهيم كه با او هم مذهب بدهدء اما در اينجا بايد يخش كنيم بين شيعه و 
سنى» سنى هم بين جهار مذهبء شيعه نيز همه مذاهبء بنده فكر مى كنم كه هيج تفاوتى بين اين دو مسأله نيستء تعداد در 


آنجا زياد استء. اما تعداد از نظر مذهب مثل اينجا محدود است. 


بنابراين» اكر بناست كه بيخش كنيمء بايد در همه يخش كنيمء يعنى هم در فقرا و هم در مسلمين» اكر بناست كه در آنجا 
بخش نكنيم» در اينجا نيز نبايد بخش نكنيم. 


ولى ما معتقديم كه در هردو مسأله» عقيده واقف تعيين كننده موقوف عليه است. 
الفرع الثانى: « لو وقف الإمامى على المؤمنين» اختصٌ بالاثنى عشريه)» 


اكر واقف بككويد من اين باغ را بر مومنين وقف كردم, در اينجا نيز بايد از همان قبائل استفاده كرد, ظاهر اين است كه عقيده 


واقف تعيين كننده موقوف عليه استء يعنى بايد به شيعه دوازده امامى بدهيم. 


ص: إوحرل 


هذا هو المشهور من غير فرق بين الرّجال و النساء و الأطفال و المستضعفين منهم, و من غير فرق بين العدول و الفسّاق. 
وجهه: القرينه الداخليه و هى عقيده الواقف. 


قال فى الجواهر: ١‏ بل استقرٌ المذهب الآن على ذلككء بل هو المحكى عن التبيان للشيخ قائلا أنّه كذلكك عندنا مشعراً بالاتفاق 
عليه)» )١(‏ 


و فى الشرائع: ٠‏ و قيل انصرف إلى جتنن الككائر: و الأول أشبة) 91 
وفى الجواهر:«القائل بالقول الثانى الشيخ) 2 


در اينجا يكك مسأله وجود دارد و آن اينكه بنا شد كه ما به شيعه دوازده امامى بدهيم» ولى همه شيعه دوازده امامى» مومن به 


آن معنى نيستنك. 


بلهء اكر بككُوييم:: المؤمن كل من آمن بالله و رسوله و الأ-ثمه المعصومين ع)؛ همه شيعيان دوازده امامى مومن هستندء اما اكر 
مومن را در مقابل فاسق بكيريم» در اين فرض بعضى از اين اثنا عشرى ها فاسقند»٠‏ أفمن كان مؤمناً كمن كان فاسقاً» در اينجا 
جه كنيم؟ 

در علم كلام نسبت به كلمه « مومن» بحثى استء يعنى مومن سه اطلاق دارد: 

١‏ يطلق المؤمن على من آمن بالله و رسوله جدّاً» در مقابل منافق» مومن در مقابل منافق است « قَالَْتِ الْأعْرَابُ آمَنَا قل لَمْ تُؤْمِنُوا 
وَلَكنْ قُولُوا أَشِلَمْنا وَلَمَا يدُخُل الِْيمَانٌ فى قُلُوبِكة) () » اكر كسى جداً به خدا و بيغمبر معتقد باشدء مومن استء اما اككر زباناً 
بان اقل ام بديرة “كنس متاقق اسه 


؟: «مومن» در مقابل فاسق, آدمى كه عامل به شريعت باشدء به او مومن مى كويند» آدمى كه عمل به شريعت نكندء به او مى 


كويند فاسقء. البته اين مومن در مقابل عادل استء «مومن» يعنى عادل» در مقابل فاسقء بنابراين» آدمى كه غيبت مى كند مومن 


٠١5 ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج08 ص 95"؟. 
ا شرائع الاسلام» محقق حلى؛ ج 5 ص ١6‏ 1. 
"'- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج251 ص 5"؟. 


ع حجرات /سوره 258 آبه؟١.‏ 


3 كاعن :عوقرخ :ذو مقانل غيل اننا عرق :اعبت كتنطاق كدايه 'ائمة اط ل ريك :معتقة ند :موس تتم ركهم ودعي ايتها خبر 


مومن مى باشند. 


يس ما نسبت به كلمه « مومن» سه اصطلاح داريم: مومن در مقابل منافق» مومن در مقابل فاسق, مومن در مقابل غير اثنى 
عشرى. يعنى كسى كه به امامت ائمه اهل بيت معتقد نباشد. 


حال اكر جناب واقف بكتُويد:« وقفت هذا البستان على المؤمنين»» جه كار كنيم؟ مسلماً منافق را نمى كيرد» سومى را هم نمى 
كيرد» يعنى كسانى كه معتقد به امامت ائمه اهل بيت نباشندء ناجاريم كه بكوييم مومن در اينجا در مقابل فاسق استء اما علما 
مى كُويند فرق نمى كند بين مومن و فاسق. 

در اينجا جه بايد كرد؟ بككوييم مرادش از مومن اثناى عشرى است در مقابل غير اثنا عشرىء اما بقيه خواه عمل به شريعت بكند 


يا نكند» مهم نيست. دوازده امامى در اين عنوان داخل است هر جند فاسق هم باشند» مكر اينكه بدانيم يول وقف را مى خواهد 
شراب درست كند كه آن يكك مسأله جداكانه است» همين مقدارى كه اين آدم معتقد به ائمه اثنا عشر استء همه را مى كيرد. 


الفرع الثالث: لو وقف الإمامى على الشيعه» ينصرف إلى الآثنى عشريه 
اكَر جناب واقتف كفت:١(‏ وقفت على الشيعه)) شيعه خودش داراى جندين فرقه است: 


الف؛ شيعه جهار امامى. ب؛ شيعه شش امامى. ج؛ شيعه هفت امامى. د؛ شيعه دوازده امامى. بر كدام وقف كنيم؟ بايد عقيده 
واقف راقرينه بكيريم» جون عقيده واقئف دوازد امامى استء. يطلق بر شيعه اى كه دوازده امامى باشدء در همه اينها از آن 


مقدمه قبلى استفاده كنيد» عقيده واقف را تعيين كننده موقوف عليه بكيريم. 


ص: كين 


مسأله اول اين است كه:« وقئف على المسلمين»» مسأله دوم:, وقف على المؤمنين)»» مسأله سوم:٠‏ وقف على الشيعه). هر سه را 
روشن كرديم» «وقف على المسلمين» خودش سه صورت دارد؛ اككر روشن نشدء عقيد واقف تعيين كننده است» دومى وقف 
على المومنين» مومن هم سه اصطلاح دارد: مومن در مقابل فاسق, مؤمن در مقابل فاسق» مومن در مقابل غير امامى» ما كفتيم 
كه اولى و سومى بيرون استء امام دومى داخل استء اما كر كفت:« وقفت على الشيعه)»» جون خودش دوازده امامى 
استءيحمل على الإمامى (دوازده امامى). 


استء كلمه شيعه را در سه معنى به كار مى برند. 
أقول: للشيعه إطلاقات عبر الزمان» خصوصاً فى القرون الأولى: 
:١‏ تطلق و يراد من يحبّ علياً ع فى مقابل من يبغضه من الخوارج و النواصب. 


شيعه» يعنى محب و دوستدار على بن ابى طالب ع البته شيعه به اين معنى شامل اهل سنت هم مى شودء جون آنها نيز حضرت 


على ع را دوست مى دارند. فقط نواصب و خوارج خارج مى شوند. 
: تطلق على من يفضّل عاتاً على عثمان مع القول بخلافه الأولين» فمن قدّمه يقال له: شيعه على و من أخره يقال له عثمانى. 


شيعه به معناى دومء كسى است كه خلافت شيخين را يذيرفته»اما در خليفه سوم, على ع را بر عثمان مقدم مى دارند كه به آنها 
علوى مى كويندء به ديكرى كه عثمان را مقدم بر على مى دارند» عثمانى مى كويند. البته اين بر خلاف عقيده اهل سنت 
استءجون آنها مى كويند فضيلت به ترتيب استء اول ابوبكر است» دوم عمر» سوم عثمان» على ع را در مرتبه جهارم قرار مى 
دهند. » اكر كسى از اين مقوله شدء اين يكنوع ضعف در روايت ولذا ذهبى و غير مذهبى مى كويند:« فيه تشيع)»» با اينكه 
طرف سنى مذهب است. كسانى كه آشنا به اصطلاح شان نيستند» خيال مى كنند كه اين آدم شيعه اثنى عشرى است. بعضى ها 
در كتابهاى خود شان از صد نفر نام برده اند كه شيعه است و در كتب اهل سنت و در صحاح سته. و حال آنكه انها شيعه به 
معناى دوم هستند» يعنى «قدّم علدا على عثمان»» اولى را مى كويند علوى؛ دومى را مى كويند عثمانى» اين را مايه ضعف 


روايت مى دانند» يعنى هر روايتى كه در سند آن يكك جنين فردى باشد» مى كويند:٠‏ فيه تشيئع) 


7١8 ص:‎ 


: «تطلق على من يعتقد بخلافه على ع عن النبىّ ص بعد رحيله بلا فصل و الشيعه بهذا المعنى يفترق إلى زيدى و إسماعيلى و 
اثنى عشرىء خرج منهم الجاروديه من الزيديه؛ لأننّهم يعتقدون بخلافه الشيخين أيضاء و بما أن الواقف إمامى ينصرف إلى 
الاثنى عشريه» 

اهل سنت به« شيعه) به معناى سوم» مى كويند: رافضىء شيعه نمى كويند» به جاى كلمه شيعه؛ از وازه رافضى استفاده مى كنند 
و مى كويند رافضى. 


العسألةةالزابئيهو الأويغوة: « لدوقق اق سيل انهه يصبرف :قن كل شا ركرق وعيله الى النواتوو كذلككه لووقس وجوه اليه 
الا" 


از نظر ماءسبيل الله هر كارى كه مورد رضايت خداست. اما برخى مانند ابن حمزه و ديكران كفته اند: مراد از فى سبيل الله 
يعنى بايد در راه جهاد مصرف كنيمء البته در قرآن كريمء كلمه «فى سبيل الله در مورد جهاد آمده مانند: 


. )5( الّذِينَ آمُْوا وَالَذِينَ هَاجَرُوا وَجَاهَدُوا فى سَبيل الله أولئكك يِوْجُونَ رَحْمَتّ الله وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيمَ)‎ َّنِإ١‎ ١ 


كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه هجرت كرده و در راه خخدا جهاد نموده اند» آنها اميد به رحمت يرورد كار دارند و 


خداوند آمرزنده و مهربان است. 
5 ذا لقولوا لق يكل فى شيل الله اقل قل اعالولكن لا كنغورة 31 


وبه آنها كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده نكوييد! بلكه آنان زنده اندءولى شما نمى فهميد! 


4# 


٠:‏ إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا ينْفِقُونَ أمْوَالُمْ لِيضدَّوا عَنْ سَبِيلٍ الله َسينفِقُوتَهَا ثم تكونٌ عَلَِهِمْ حشر ثم يغْلبُونَ وَالَّذِينَ كمَرُوا إِلَى جَهْنَم 


يخشرون) 20. 


ص: ا" 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص "لا. 
-١‏ بقره/سوره7, آيه8١1.‏ 
بوك بقره اسوره 2١‏ آيهع10. 


ع انفال/سورهل آبدع",. 


آنها كه كافر شدند, اموالشان را براى بازداشتن (مردم) از راه خدا خرج مى كنند؛ آنان اين اموال را (كه براى به دست 
آوردنش زحمت كشيده اند» در اين راه) مصرف مى كنندء, اما مايه حسرت و اندوهشان خواهد شد؛ و سيس شكست خواهند 


خورد؛ و(در جهان ديكر) كافران همكى به سوى دوزخ كردآورى خواهند شد. 


يس از نظر ماء سبيل الله عبارت است از هر كارى كه مورد رضايت خدا باشدء اما برخى از علماى شيعه مانند ابن حمزه و غيره 
كفته اند: سبيل الله» يعنى جهادء اكر كسى مالش را وقف بر سبيل الله كردءبايد آن را در راه جهاد مصرف نمود نه در راههاى 
ديكر. 


هر جند «فى سبيل الله در قرآن كريم در مورد جهاد به كار رفته؛ اما سبيل الله اعم از جهاد و غير خداست,. سبيل الله يعنى هر 
كارى كه انسان در آن انككيزه الهى و خدايى داشته باشد» وقئف على سبيل الله» يعنى اينكه واقف در وقف خودش انككيزه الهى 
و خدايى داشته باشدء فلذا مى شود از آن وقف در تمام كار هاى خير بهره كرفت مثلاً با آن مسجد ساخت»ء يل ساخت» 


مدرسه و حسينيه درست كرد و يا به ايتام و مساكين رسيد كى كرد. 


المسأله الخامسه و الأربعون: ؛ لو وقف على أرحامه و أقاربه» فالمرجع العرفء و لو وقف على الأقرب فالأقرب كان تزثنييا على 
كيفيه طبقات الإرث» )١(‏ . 


حضرت امام در اين مسأله دوتا فرع را بيان مى كند: 


:١‏ اكر بككويد من اين مال را وقف مى كنم بر ارحام و اقارب خودم؛ كجا مراجعه كنيم؟ بعضى كفته اند به طبقات ارث مراجعه 
كنيم» ولى طبقات ارث جه ارتباطى به اين مسأله دارد» بايد به عرف مراجعه كنيم» در عرف عشيره اى» اقارب خيلى زياد است» 


نوه عموء نوه خاله را هم مى كيرد» ولى در جاهايى كه تمدن و صنعت آمده. معناى اقارب كمتر از اين است. 


٠7١08 ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله» رفخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص "لا. 


حضرت امام مى فرمايد: ملاك عرف استء ولى من مى كُويم بايد به عرف خاص مراجعه بشود. به عرف محل و شهر نكاه 
كنيم» ببينيم كه اقارب به جه افرادى مى كويند؟ 


الوقف على الأرحام و الأقارب بلا ترتيب أو معه 
فيه فرعان: 


:١‏ إذا وقف على الأرحام و الأقاربء فالمرجع هو العرف الخاصٌء إذا كان موجوداء أو العام إذا لم يكن فيكون قرينه على مراد 
الواقف. و ربما قيل تخصيصه بمن تجب صلته شرعا أو يحرم قطعها كذلك. لا يكون دليلاً على كونه مراد الواقف إِلَّا أن ينوى 
ذلك. 


: إذا وقف على الأمقرب فالأمقربء فالمرجع طبقات الإرث لكنّه موضع نظر و تأمَلء لأنّ الواقف كثيراً ما يكون غير واقف على 
طبقات الإدرث حتى يكون قرينه على الحمل و ربما يكون الأنقرب فالأقرب عرفاً مخالفاً لما فى طبقات الإرث حيث إِنَّ ابن عم 
الأبوينى مقدّم على العم الأبى فى الإرثء ولكنّه فى العرف يقدّم العبّ» فلو قلنا المرجع هو العرفء هو الأقرب. 


وقف بر ارحام واقارب 18/٠4/1١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: وقف بر ارحام و اقارب 


المسأله الخامسه و الأربعون: ١‏ لو وقف على أرحامه أو اقاربه» فالمرجع العرفء و لو و قف على الأقرب فالأقرب كان ترتيباً على 
كيفيه طبقات الإرث» )١(‏ . 


فروع مسأله 


:١‏ فرع اول اين است كه اكر جناب واقف بككويد:؛ وقفت على أرحامى و اقاربى»؛ موقوف عليه كلمه ارحام و اقارب باشدء 
حضرت امام مى فرمايد: مرجع عرف استء يعنى به عرف مراجعه مى كنند» عرف هر كس را اقارب و ارحام شمردء طبق آن 
عمل مى شودء اينكه امام مى فرمايد بر عرف مراجعه مى كنند. ظاهراً حق نيز همان است كه ايشان (حضرت امام ره) فرموده 
اند منتها بهتر بود كه بفرمايند:« العرف الخاص. لولاه العرف العام اكر در آن شهر يكث عرف خاصى براى ارحام و اقارب 


باشد» به همان عرف خاص عمل مى شود. 
ص: 5١98‏ 
-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ")2 ص "لا. 


مثلاً اككر كسى به ياريس و كشورهاى غربى مسافرت كندء آنان ارحام و اقارب را مثل ماء وسيع» كسترده و مفصل نمى دانند. 


بلكه خيلى كوتاه تر و ضيق تر مى دانند» جون عواطف در آنجا ضعيف شده. فلذا اقارب و ارحام دايره اش كوتاه تر و تنكك تر 


استء بر خلاف جهان اسلام كه اقارب و ارحام دايره اش كسترده تر مى باشد. 


بنابراين» امام (ره) كه مى فرمايد به عرف مراجعه كنند, به نظر من بايد بفرمايند اول به عرف خاص مراجعه نمايند (اكر در آن 


ولى اين كفته براى خودش دليلى ندارد» تازه مشكل دوتا شد جون داراى ابهام استء يعنى ما نمى دانيم كه:« من تجب صلته 
و تحرم قطعه) جه كسانى مى باشند؟ شما مشكل را با مشكل ديكر معنى كرديد. 


«على اى حال» راه همان است كه ما ارائه نموديم و كفتيم نخست بايد به عرف خاص مراجعه شود و با نبودن عرف خاص »ء به 
عرف عام مراجعه كنندء اما اينكه بككُوييم ارحام و اقارب كسانى هستند كه « تجب صلته و تحرم قطعه) دو اشكال دارد: 


اولآا؛ اين خودش تفسير به مبهم است. 
يس فرع اول اين شد:« لو وقف على ارحامه أو اقاربه» فالمرجع العرف). 


: فرع دوم اين است:« لو وقف على الأ-قرب فالأ-قرب»» مثلا ‏ جناب واقف بككويد:« وقفت هذه المزرعه على الأقرب فالأقرب»» 
حضرت امام مى فرمايد در اينجا طبقات ارث مطرح استء طبق اول آباء و اولاد» طبقه دوم خواهران و برادران استء. طبقه سوم 
اعمام و اخوال استء كلام «واقف» بر طبقه ارث حمل مى شود.ء يعنى مادامى كه طبقه اول است. نوبت به طبقه دوم نمى رسد 
و هكذا طبق سوم. 


ص: 5 


مناقشه استاد سبحانى بر كفتار حضرت امام (ره) 


از نظر من اين مسأله جندان روشن نيست» جون جناب واقف كه مى كويد: الأأقرب فالأ.قرب»» مككر تحصيلات حوزوى يا 
دانشكاهى دارد كه بكوييم : الأقرب فالأقرب» را فهميده ولذا مى كويد:" الأقرب فالأقرب». اينكه حضرت امام(ره) مى كويد 
يحمل على طبقات الإرث» اكّر روايتى در ميان باشدء مسأله اى استء اما اكّر روايتى در ميان نباشدء اين آدم (واقف) طبقات 


ارث را نخوانده؛ تا كلام اين آدم را حمل بر طبقات ارث كنيم. 


علاوه براين» عرف با طبقات ارث مخالف استء كجاء؟ عمّ ابى (عموى يدرى) از نظر عرفء بر ابن عم ابوينى مقدم استء اكر 
كسى يكك عموى ابى» و يكك يسر عموى ابوينى هم داشته باشدء عرفا عم ابوى به انسان نزديكتر است تا ابن عم ابوينى» جون 
اين (عم ابى) يكك واسطه خورده. آن ديكرى (ابن عم أبوينى) دو واسطه. وحال آنكه در طبقات ارثء الأسمر على العكس. 
يعنى با وجود ابن عم ابوينى» عم ابى ارث نمى برد. بنابراين» بايد در اينجا هم بكوييم: الأقرب فالأقرب» يرجع إلى العرف' نه 
اينكه بر طبقات ارث حمل بشود. 


جون دو اشكال در طبقات ارث است: 

الف دو دلاحتات :(وافق لفاك ارك هر كار نيست. 

ب؛ الأقرب فالأقرب عند العرفء غير از الأقرب فالأقرب عند الشرع است. 
شرح كلام حضرت امام (ره) 


إذا وقف على الأ.قرب فالأأقرب, فالمرجع عند المصئّف (حضرت امام ره) و غيره طبقات الإرث, لكنّه موضع نظر و تأمّلء لأَنّ 
الواقف كثيراً ما يكون غير واقف (عالم) على طبقات الإرث حتّى يكون قرينه على الحملء؛ و ربما يكون الأقرب فالأقرب عرقاً 
مخالفاً لما فى طبقات الإرث؛ حيث إِنّ ابن عم الأبوينى مقدّم على العم الأبى فى الإرثء و لكنّه فى العرف يقدّم العتم» فلو قلنا 


المرجع هو العرفء هو الأقرب. 


ص: 51 


بتأبرايةة فتوائ ها دز ارق ماله يكى شل 


المسأله السادسه و الأربعون: ١‏ لو وقف على أولاده اشتركك الذكر و الأنثى و الخنثى» و تقسم بينهم على السواء و لو وقف على 
أولاد أولاده. عمّ أولاد البنين و البنات» ذكورهم و إناثهم بالسشّويه) )١(0‏ 


فروع مسأله 
حضرت امام (ره) دراين مسأله. دو فرع را متذكر است: 


:١‏ فرع اول اين است:« لو وقف على أولاده» كه همان بطن اول باشد» ايشان مى فرمايد در اين فرع دختر ويسر و هكذا خنثى با 


هم شريكند» 


؟: اما اكر كفت: «وقفت على أولاد أولادى)» هم احفاد را مى كيرد و هم اسباط راء به نوه هاى يسرى مى كويند: احفادا» به 


نوه هاى دخترى مى كويند:« اسباط). 

فتواى حضرت امام (ره) در اين مسأله اين است كه در اولى (يعنى بطن اول)» دخترء يسر و خنثى با هم شريكند. 

در فرع دوم نيز بين احفاد و بين اسباط فرقى نيست. 

مناقشه استاد سبحانى بر كفتار حضرت امام (ره) 

ما در اين فرمايش امام (ره) نظر داريم و آن اينكه كاهى حضرت امام مى خواهد از نظر لغت و قرآن بحث كندء حق با ايشان 
است جون از نظر لغت و قرآن بين يسر و دختر فرقى نيستء يعنى وقتى كه قرآن يا لغت مى كويد: اولادا» فرق نمى كند بين 


بسر و دختر. به بيان ديكر كلمه «أولاسد؛ در قرآن و لغت هم بر دختر اطلا.ق مى شود وهم بر يسرء مانند: ١‏ يود يكم الله فى 


همجنين است فرع دومء يعنى اكر جناب واقف مى كويد:« وقفت على اولاد أولادعاء قزق ثمى كد بين لوه هاف وسرى وين 
نوه هاى دخترىء از نظر قرآن و روايات صحيح است. جرا؟ جون حسن و حسن عليهما السلام الأولاد رسول خدا هستند» حتى 
جناب «عيسى» از اولاد ابراهيم است و حال آنكه ارتباط حضرت عيسى با ابراهيم» از طريق مادر استء اكر حضرت امام از نظر 


57١١ ص:‎ 


ااربا ل اسويوة ادكه 


ولى اين نكته را بايد توجه داشت كه جناب« واقف» كار با اصطلاح قرآن و اصطلاح حديث ندارد» بايد در آن شهرى كه 
جناب «واقف» رلك كن كفل اولاد به جه كسانى مى كويند, و هكذا «اولاد الأولاد» به جه كسانى اطلاق مى شودء آن را 
بايد در نظر بكيريمء مثلا در كشور عراق هر موقع بكويند: ولداء مراد شان يسر استء يعنى دختر را ولد نمى كويند» اصطلاح 
عراقى ها در «ولد » كلمة ذكور است» بثابراين» فتواى اول مشكل يبدا مى كند كه مى فرمايد:«لا فرق بين الذكر و الأنثى). بله؛ 
آيت الله آل ياسين مى كويد بايد به اصطلاح مراجعه كنيم نه به آيات قرآن و حديثء ايشان همان نظر بنده را دارند. 


همجنين است فرع دومء غلك اكر جنات ؤاففة كوي «وقفة على أزلاة اولادى؛» از نظر قرآن هم احفاد را شامل است و هم 
اسباط راء اما در اصطلاح عرب امروز و ديروزء اولادى كه از طريق يسر باشد» مى كويند بجه ماستء اما اسباط را مى كويند 


بجه ما نيست» مى خواهد دختر باشد يا يسر. 
بنونا بنو أبنائنا و بناتنا بنوهنٌ أبناء الرجال الأباعد 


بنابراين» اككر جناب واقف در يكك شهرى زندكى مى كند كه منطقش همين شعر جاهلى است. ما بايد طبق عرف آن شهر 
عمل كنيم نه طبق مصطلح قرآن و حديث,؛ خيال نشود كه ما نسبت به قرآن وحديث بى مهرى مى كنيم» ولى بحث در جاى 
ديكر است و آن اينكه: جايى كه واقف وقف مى كندء ما نمى توانيم بكوييم مصطلح قرآنء بايد ببينيم كه جناب واقف در جه 
منطقه و با جه فرهنكى بزركك شده ولذا استاد ما حضرت آيت الله حجت در حاشيه وسيله مى كويد اينها كليت نداردء فتوا 


كليت ندارد بايد به غير اين مراجعه كرد. 


ص: 1" 


بنابراين» بايد در «درجه اول» در تفسير وقف نامه هاء عرف خاص يا عرف عام را در نظر كرفت. 


المسأله السابعه و الأربعون: « لو قال: وقفت على ذرّيتىء عم البنين و البنات و أولا-دهم بلا-واسطه و معها ذكوراً و إناثاًء و 
تشاركك الطبقات اللا-حقه مع السابقه و يكون على الرؤوس بالسويّه. و كذالو قال: وقفت على أولادى و أولاد أولادى. فإِن 
الظاهر منها التعميم لجميع الطبقات أيضاً. 


نعم لو قال: نعم لو قال: وقفت على أولا-دىء ثت على الفقراء» أو قال وقفت على أولا-دى و أولاد آولادىء ثم على الفقراءء فلا 
سعد أق يط بالبظى الأول نف الأ لو بالتطنين فق الفاتن + خصوها فقن الضوره الأوق 3ق : 


فروع مسأله 


در اين مسأله ينج فرع وجود دارد كه يكك فرعش از قلم امام افتاده» جون در «وسيله النجاه» ينج فرع استء اما در تحرير فقط 
جهار فرع آمده است. 


:١‏ لو قال: وقفت على ذرٌيتى. 

”: لو قال: وقفت على أولادى (اين فرع از قلم حضرت امام افتاده» و حال آنكه در وسيله النجاه مرحوم اصفهانى آمده است. 
*: لو قال: وقفت على أولادى و أولاد أولادى. 

؟: لو قال: وقفت على أولادى. ثم على الفقراء. 

«: لو قال: وقفت على أولاد أولادى» ثم على الفقراء. 

تفسير فرع اول 


در فرع اول جناب واقف مى كويد:« وقفت على ذرّيتى»» من در اينجا با حضرت امام موافق هستم» جون ذريه هم در لغت وهم 
در عرفءهم بطن اول را مى كيرد و هم بطون آينده راء هم اولا-د ذكور را مى كيرد وهم اولا-د اناث راء كلمه «ذريه) غير از 
كلمه « ولد» استء جون ١‏ ولد» يكث اصطلاح خاصى دارد؛ اما ذرّيه در حقيقت به آن كسانى مى كويند كه از انسان جدا شده 
اندء ذريه در اصطلاح هم بطن اول را مى كيرد وهم بطن دوم و... راء هم صلبى را مى كيرد وهم غير صلبى راء هم ذكور 
شامل است و هم اناث راء اصطلاح خاصى در كلمه ذريه نداريم »اما در كلمه ولد اصطلاح خاص داشتيم. 


ص: 9 


لو قال: وقفت على ذرٌيتى؛ فلا شكك يعم البنين و البنات و أولادهم بالا وافظة ينهم وتممياة د كورا ف إثاناء تو عفار كك الماك 
اللاحقه مع السابقه. أخذاً بعموم اللفظ (الذرّيه)» كما أن المنفعه تقسَّم على الرؤوس بالسويّه». 


ما نسبت به فرع اول با حضرت امام موفق هستيم. 
مس ادوم 


فرع دوم لو قال:« وقفت على أولا-دى) اين فقط صلبى را (كه همان طبقه اول باشند) شامل استء يعنى طبقه دومى را شامل 
نيست» جون كفت:« وقفت على أولا-دى»» فقط صلبى ها را شامل است كه همان طبقه اول باشند» يعنى غير طبقه اول را شامل 


نسست. 


اكر طبقه اول از بين رفت» وقف داخل مى شود تحت همان قاعده اى كه اكر «موقوف عليه) موجود نباشد» تحت نظر حاكم 


شرع قرار مى كيرد. 
يس اكر جناب واقف بككويد:« وقفت على أولادى)؛ فقط صلبى ها را شامل استء غير صلبى ها را شامل نيست. 
تفسير فرع سوم 


فرع سوم اين بود. لو قال:« وقفت على أولادى و أولاد أولادى)» دراين فرع هم يكك بحثى هست و آن اين است كه فقط دو 
بطن شامل استء البته هم صلبى ها را شامل است و هم غير صلبى ها راء اولى فقط صلبى را شامل بود» طبقه دوم (غيرصلبى ) 
را شامل نشد. 


ولى اين فرع» هم صلبى را شامل است و هم غير صلبى راء اما بطنين (دو بطن) را شامل استء اين يكك نظر بود. 


يس يكك نظر اين است كه اكر بكويد:« وقفت على أولادى»» فقط بطن اول را شامل استء به بيان ديكر فقط صلبى ها را شامل 


ضيه دومى را شامل نيسثك. 


ص: 516 


اما اكر بكُويد:« وقفت على أولاد أولادى؛» اين هم صلبى را شامل است و هم غير صلبى راء اما سومى را شامل نيست. 
نظر شيخ مفيد و ديكران 


نظر دوم كه نظر شيخ مفيد و ديككران استء ايشان (شيخ مفيد) مى كويد: اكر بككويد: وقفت على أولادى» يا بككويد:٠‏ وقفت 
على أولاد أولادى)»» جنس اولاد مراد است» هم در اولى صلبى را شامل است و هم غير صلبى راء در دومى نيز جنين اس_ت» 
يعنى هم بطنين را شامل است و هم بطن سوم و جهارم را. 


ديد كاه استاد سبحانى 


ظاهراً حق با مرحوم مفيد و ابن بِرَاجٍ باشدء عرفاً وقف نامه را كه مى آورند و در آنها نوشته شده است كه وقف بر اولاد» هيج 
وقت در نظر نمى رسد كه فقط صلبى ها را شامل است و غير صلبى را شامل نيستء» هكذا اكر بكويد:« وقفت على أولاد 
أولادى»» اين نمى رساند كه فقط دومى را شامل استء فلذا نظر دوم اقوى است. 


تا اينجا سه فرع را خوانديم؛ وقف على ذريّته» وقف على الأولاد. وقف على أولاد اولاده دو نظر بود. كه ما نظر دوم را تقويت 


كرديم. 
تفسير فرع جهارم 


فرع جهارم: نعم لو قال:« وقفت على أولادىء ثم على الفقراء» بعيد نيست كه بككُوييم مراد از اين اولا-د» همان صلبى هاست»ء 
يعنى بطن اول باشدء جرا؟ جون اكر بككويد:٠‏ وقفت على أولادىء ثم على الفقراء»» ديكر نوبت به فقرا نمى رسد.أو قال:٠‏ وقفت 
على أولا-دى و أولا-د آولا-دىء ثم على الفقراء» فلا يبعد أن يختصٌ بالبطن الأول فى الأوّلء و بالبطنين فى الثانى» خصوصاً فى 
الصيووة الأولن.» 


آيااين كلام واقف« وقفت على أولادى نسلا بعد نسل و بطناً بعد بطن» حمل بر تشريك مى شود يا ترقيب؟ 10/١“‏ 


ص: 9 
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موضوع: آيا اين كلام واقف:« وقفت على أولادى نسلا بعد نسل و بطناً بعد بطن» حمل بر تشريكك مى شود يا ترتيب؟ 
المسأله الثامنه و العشرون: « لو قال: وقفت على أولادى نسلا بعد نسل و بطنا بعد بطن» فالظاهر المتبادر منه عرفاً أنه وقف ترتيب» 


فلا يشارك الولد أباه و لا ابن الأخ عمّه» )١(‏ 


اكر در وقف نامه جنين بكويد: وقفت على أولا-دى نسلا بعد نسل و بطنا بعد بطن» مفهوم اين جمله» وقف ترتيبى استء 
بدر فوت كرده؛ يسرى دارد» يسر نمى تواند مزاحم عمو بشود و هكذا نمى تواند مزاحم عمه باشد. جرا؟ جون آنها در طبقه 
أولك قران كارثل لاعن ان كلمة تسلا بعد تسل و رطا بعد بطن عمين انق كدياق شه يع مادا كةاطبقة اول ستكده حرف 
به طبقه دوم نمى رسدء اين فتواى حضرت امام (ره) بود. 

حضرت امام (ره) در اين كلام خودش روى كلمه «بعد)» تكيه كرده و كلمه «بعد» حاكى از اين است كه تا طبقه قبلى وجود 


دارد» نوبت به طبقه بعدى نمى رسد. 
مناقشه استاد سبحانى نسبت به كفتار حضرت امام (ره) 


ولى من احتمال مى دهم كه كلمه «بعدا معناى ديكرى هم داشته باشد و آن ابديت استء يعنى مى خواهد ابديت را برساند»” 


نسل بعد نسل»» يعنى خيال نشود كه بعد از رفتن نسل اولء كار تمام است. 


حال بايد ببينيم كه آيا كلمه «بعد) ظهور در فرمايش حضرت امام دارد كه ترتيب استء يا ظهور در معناى دوم دارد و آن اين 


است كه اين وقف من تا قيام قيامت بايد بر يا باشد؟ 
ص: 7١17‏ 


خيلى ها از كلمه «بعد) ابديت را مى فهمندء ولى حضرت امام (ره) مى فرمايد كلمه «بعد) علامت ترتيب استء اما بنده مى 


كويم كلمه «بعدا علامت ابديت باشد» يس مسأله مى شود مجملء تا جه رقم حل بشود؟ 


المسأله التاسعه و الأربعون: ١‏ لو علم من الخارج وقفيه شىء على الذرّيهء و لم يعلم أنّه وقف تشريكك أو ترتيبء فالظاهر فيما عدا 
قسمه الطبقه الأولى» الرجوع إلى القرعه» )١(‏ . 


نحو الترتيب؟ 


فرض كنيد هم طبقه اول موجود است وهم طبقه دوم؛ يعنى هم آباء هست وهم اولاد» آيا وقف ترتيب است يا وقف 
تشريكك؟ 


اين مسأله در واقع مكمل مسأله قبل استء در مسأله قبل موضوع روشن استء جون مى كويد نسلا بعد نسلء بطناً بعد بطن»» 
از نظر امام اين ظاهر در ترتيب است»ء من عرض كردم ظهور ديككرى هم دارد» ولى در اين مسأله كلمه «بعد» نيستء از خارج 
فهميديم كه جناب واقف كفته:« وقفت على ذرّيتى» و هردو طبقه هم موجود هستند» يعنى هم طبقه اول موجودند و هم طبقه 
دومء آيا اين را حمل بر ترتيب كنيم يا حمل بر تشريكك؟ 


حضرت امام مى فرمايد:٠‏ فالظاهر فيما عدا قسمه الطبقه الأولى. الرجوع إلى القرعه)» فرض كنيد يكك وقفى هستء هم يدر 
هست وهم يسرء يعنى هم آباء موجودند وهم أبناء» در اينكه «آباء» نصف آن را مى برند» جاى بحث نيست»بحث در نصف 
دوم استء علم اجمالى منحل است كه اين طبقه اولى سهم خود شان را مى برندء «إِنّما الكلام» در سهم دومى است كه آيا آن 
نصف ديكر هم مال آباء است يا به أبناء مى رسد؟ بنابراين» طبقه اولى آن قسمت قطعى اش جاى بحث و كفتكو نيست» جون 
قطعاً نصفش را مى برندء (إنّما الكلاسم) در قسمت دوم است كه آيا قسمت دوم را به آباء بدهيم كه بشود ترتيب يا به أبناء 


بدهيم كه بشود تشريكك؟ 


ص: 718 


حضرت امام (ره) مى فرمايد: در نصف ديكر قرعه مى انداريم اكر قرعه بنام طبقه اولى بيرون آمدء. همه را به طبقه اولى مى 
دهيم واكر بنام طبقه دوم بيرون آمد. مى شود تشريكك (فالرجوع إلى القرعه). 


البته ما در قواعد فقهيه كفتيم» اينكه مى كويند:« القرعه لكل أمر مشكل» صحيح نيستهء بلكه «القرعه للتخاصم)» جاى قرعه 
فقط مقام تخاصم استءآنجا كه مخاصمه و كشمكش وجود دارد» آنجا جاى قرعه مى باشدء و اتفاقاً «ما نحن فيه) هم از قبيل 
تخاصم استء جون «اولاد» ادعا دارند كه از قبيل تشريكك استء آباء مى كويند از قبيل ترتيب استء فلذا اينجا جاى قرعه 
استء شيخ انصارى در فرائد الأصول خيال كرده بود كه قاعده قرعه مال همه جاستء و از طرفى هم ديده كه همه جا هم به 
قرعه عمل نمى شود ولذا كفته بر ييكر قاعده قرعه تخصيص بسيار خورده واين قاعده از ارزش افتاده استء فقط بايد جاى 
عمل كنيم كه اصحاب عمل كرده باشند» ولى ما كفتيم هيجكدام از اينها صحيح نيست»ء اصللًا قرعه مال تخاصم است و حتى 
يكجا هم تخصيص نخورده است. بله» فقط يكك مورد داريم كه روايت مى كويد اكر قطيعه غنمى باشد كه در ميان آنها 
موطوء است» حضرت فرموده قرعه بكشندء و الا موارد قرعه» در همه جا مورد تخاصم است. اتفاقاً در ادله قرعه در قرآن نيز 


همين است. 


مثلاً در باره حضرت مريم اختلاف كردند كه جه كسى كفالت مريم را به عهده بكيرد» مادر مريم آمد در حالى كه يدر مريم 
مردةء تذر كرده كه مال كتنسه باشد ولذا كفت ابن مال شماءهمه حار كفسسد: ماء ها و...: قرار شد كه قرعه يكشند و تحوه 


قرعه هم اين باشد كه هر كس قلمش روى آب باقى ماند و زير آن نرفتء او كفالت مريم را به عهده بككيرد» قلم هايى را كه با 
زكريا كفالت او را به عهده كرفت «وَكَفَلَهَا رَكريا» 10 . 


ص: 21" 


-١‏ آل عمران اسوره”” آبهلاث. 


بنابراين»قرعه فقط مال باب تخاصم استء هم جنين است جريان ذو النونء ٠‏ وَذًَا الْلُونِ إِذْ ذَهَبَ مُقَاِتِيًا ؛ (1) كشتى سئكين 


خلاصه اينكه جاى قرعه فقط باب تخاصم است نه جاى ديكر. 


مل اللاكرى من الؤاناك 101 


حضرت امام مى فرمايد: اكر جنين وقف كندء فقط احفاد را مى كيرد يعنى بجه هاى يسر انسان از يسر ها را مى كيرد اما 
يسرهايى كه از دختر انسان به دنيا مى آيند را شامل نمى شود. يعنى شامل آنها نمى شودء فقط احفاد را مى كيرد» يعنى اسباط 


والعى كيرف 


ضمناً توجه كنيد كه نجل به بجه اول مى كويند» نجل فلان آدم, يعنى بجه اول او.حضرت امام (ره) اين را از كجا استفاده 
كرده كه مى فرمايد فقط احفاد را مى كيرد» يعنى نوه هاى يسرى كه يسر باشند نه نوه هاى دخترى را هر جند ذكور باشند؟ از 
كلمه ذكور استفاده كرده استء «وقفت على أولادى الذكور»»اين ذكور را قرينه كرفته» يس ١‏ نسلا بعد نسل» هم بايد از ذكور 
باقندءكأثه جنات واقق ينين كقدة#ووقفت غلى أولادى نسلا بعد عسل الذاكووف يت الله سيد ابو اليد اصفهانى هم ظاهراً 


ولى از نظر من اين جمله؛ يكك جنين ظهورى ندارد» فرض كنيد يكك آقاى فقط نوه دخترى دارد» اين نوه مى كويد من از 
طرف مادر متصل به زيد هستم, اما از طرف يدر متصل به عمرو هستم» فرض كنيد شيخ انصارى اولاد ذكور اصللاً ندارد» هر 
جه دارد اسباط است,ء حالا دخترى اولش يكك يسر دارد»ءيسر مى كويد من از طرف مادر فرزند انصارى هستم, اما از طرف 
باو وقد بهبهاق هسعبة علق الظاه هردو روا شيل مى كريقاة البعه موقوق عليه بايد 4 كون باشيلم د وا شال كما 
ذكور فقط از نسل ذكور باشدء ظاهراً يكك جنين ظهور ندارد. 


ص: ”3 


-١‏ انبياء اسوره 3١‏ آبه/ا/,. 


؟- تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص "لا. 


ما استظهر المصنّف من اختصاصه بالذكور من الذكورء مبني على أن تقدّم «الذكور» فى العباره قرينه على أن اختصاص اتصالهم 
بالواقف من هذه الناحيه» فلا يشمل أولاد البنات حتّى الذكور منهم, إذ ليس اتصالهم منها- زيرا اين نوه دخترى» از ناحيه ذ كر 
متصل به اين آقا نيستء از ناحيه انثى متصل است - لكنّه دقه عقليه - و ما در فقه به دقايق عقلى معتقد نيستيم - و لعل بين 
بعض الناس من يعد ولد البنت الذكر من أولاد أبيهاء فيقول: فلان من جانب الأمّ من نسل فلان يسكّى أبا أمّهه و من جانب الأب 
طق تسل قلان و يسك آنا انية: 

ديد كاه صاحب جواهر 

ولى مرحوم صاحب جواهر هم تحت تاثير عرف عراق قرار كرفته» فلذا بين دو عبارت فرق كذاشته و كفته اكر واقف بككويد:» 
وقفت على أولا-دى و على أولاد أولا-دىء اشتركك أولاند البنين و البنات»» يعنى هم نوه هاى يسرى را مى كيرد و هم نوه هاى 
دخترى را. اما اكر بكويد:« وقفت على من انتسب إلي)» يعنى آنكس به من منسوب باشدء مى كويد: اين فقط نوه هاى يسرى 


رامى كيرد. جون نوه هاى يسرى منتسب به انسان است نه نوه هاى دخترىء يعنى نوه هاى دخترى منتسب به يدر و طائفه خود 


شان است. 


و متّما ذكرنا يظهر عدم تماميه ما ذكره المحقق فى الشرائع» حيث فرّق بين الوقف على الأولا-د و الوقف على من انتسب إلى 
الواقف. قال:« إذا وقف على أولالد أولا-ده» اشتركك أولاد البنين و البنات» ذكورهم و إناثهم من غير تفضيلء و أما لو قال: من 
انتسب إلى منهم لم يدخل أولاد البنات» (1) . 


ص: 5335 


.7١9 شرائع الإسلام محقق حلى؛ ج 1 ص‎ -١ 


ففرّق بين لفظ الأولاد و لفظ الأنسابء فالأول يعم الجميع بداهه أن الأئمه الأحد عشر عليهم السلام من أولاد الرسول ص. و أما 
النسبه فقط منع و لعله لعرف بين العشائر حيث لا يعدّون أولاد البنت من ينتسب إليهم» بل ينتسب إلى عشيره زوج البنت. 


و بالجمله فالمتّبع هو الأعراف الموجود فى عرف الواقف. لعل اين سخن در عراق صحيح باشدء يعنى اكر كسى در كشور عراق 
بكويد:« أولاد الأولاد؛ هردو را مى كيردء اما اكر بكويد: «من انتسب» فقط اولاد ذكور را مى كيرد. 


هركاه واقف بكويد«وقفت على أولادى طبقه بعد طبقه» تقسيم وقف جكونه بايد صورت بكيرد؟ 90/٠4/76‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع:ه ركاه واقف بككويد:«وقفت على أولادى طبقه بعد طبقه) تقسيم وقف جككونه بايد صورت بككيرد؟ 


مادامى كه يكنفر از طبقه اول و سابقه وجود دارد» نوبت به طبقه لاحقه نمى رسد. اكر يكنفر از طبقه سابقه بميرد كه از او بجه 


اى بجا مانده؛ اين بجه نمى تواند با عمو شريكك بشود. اين بجه نمى تواند با عمه يا خاله يا دائى شريكك بشود. 


خلاصه مطلب اينكه: مادامى كه از طبقه اول و سابقه يكنفر حيات دارد و باقى استء نوبت به طبقه دوم نمى رسدء كه ما اسم 


اين را مى كذاريم: «الوقف الترتيبيّ المطلق»» وقف ترتيبى مطلق است كه اصللا مشاركت در آن نيست. 


مطلب دوم اين است كه از يكك نظر ترتيب» و از نظر ديكر مشاركت استء مادامى كه يدر حيات دارد» نوبت به يسر نمى 
رسدء فرض كنيد جهارتا برادرند و هر كدام داراى اولاد مى باشند.مادامى كه اين جهار برادر حيات دارندءنوبت به اولاد شان 
نمى رسدء اما اكر يدر مرد» سهم يدر به يسر مى رسد و با عموها و عمّه ها شريكك مى شودء اين از يكك نظر ترتيب است و از 
نظر ديكر تشريكك استء از كدام نظر ترتيب است؟ مادامى كه يدر حيات دارد» نوبت به يسر نمى رسدء اما اككر يدر مرد واز 
دنيا رفت» اين ولد با عموها و با باقى مانده طبقه اول و سابقه شريكك مى شودء يعنى سهم يدر را مى برد و در مقابل عمو هاء 


خاله و دائى ها وعمه ها قرار مى كيرد. 
ص: 777 
الستاله الحاديه و الكنسوةة ولو كان الرفق ترنيا كانت الكه تابه لمعل الراقت: 


فتاره: جعل الترتيب بين الطبقه السابقه و اللاحقه و يرعى الأقرب فالأقرب إلى الواقف- كه ما اسم اين را مى كذاريم: الترتيب 
المطلق» يعنى مادامى كه طبقه سابقه موجودندء نوبت به طبقه لاحقه نمى رسدءنتيجه اينكه: فلا يشارك الولد أباه -اكر يدر 
بميرد» فرزند برادر با عمو و عمه خود شريكك نمى شود- و لا إبن الأسخ عمّه و عمّته و لا إبن الأخت خاله و خالته- البته در 
اينجا بايد قيد كنيم كه اكر يدر بميرد» بجه اش با عمو و عمه شريكك نمى شود يا يسر خواهر با دائى و خاله خود شريكك نمى 
شود. كه اسم اين را كذاشتيم: الترتيب المطلق -. 


و أخرى:- از يكك نظر ترتيب استء اما از نظر ديكر تشريكك استء مادامى كه يدر حيات دارد» نوبت به يسر نمى رسدء اما اكر 


يدر از دنيا رفت» سهم يدر به يدر منتقل مى شود فلذا با عمو ها وعمه ها شريكك مى شود- و أخرى:جعل الترتيب بين 
خصوص الآباء من كل طبقه و أبنائهم» فإذا كانت إخوه و لبعضهم أولاد» لم يكن للأولاد شىء مادام حياه الأباء» فإذا توقى الآباء 
شارك الأولاد أعمامهم؛ و له أن يجعل الترتيب على أىّ نحو شاء و يتبع» (1) . 


بنابراين» كاهى ترتيب مطلق استء يعنى تا مادامى كه طبقه اول حيات دارند» نوبت به طبقه دوم نمى رسدء و كاهى اين كونه 


ليسةه بعلن ا يدو سحيانة دارةة توية يه سر تم رسدةه اها كر يدن هرة» سرش من ترات ءا عموهاء عمها شريكة شود 
شرح كلام حضرت امام (ره) 
لو كان الوقف على وجه الترتيب »كانت الكيفيه تابعه لجعل الواقف. 


ص: إرفض 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ")2 ص #ل/ا. 


فتاره: يجعل الترتيب بين الطبقه السابقه و الطبقه اللاحقه. و يكون معنى ذلكك أنه لو وجد نفر واحد من الطبقه السابقه لا تصل 
النوبه إلى اللاحقه؛ و هذا ما يعر عنه الأقرب فالأقرب إلى الواقفء و يترتّب على ذلك الفروع التالى: 


١:لا‏ يشارك الولد أباه. لأنّ الأب من الطبقه السابقه و الولد من اللاحقه و الأول أقرب إلى الواقف. 
: لا يشارك إبن الأخ عمّه و عّته. لأنّهما من السابقه و هو اللاحقه, و هما أقربان إلى الواقف. 
*: لا يشاركك ابن الأخت خاله و خالته» لأنّ الخال و الخاله من الطبقه السابقه و هو من الطبقه اللاحقه و هما أقربان إلى الواقف. 


و أخرى: يجعل - از يكك نظر ترتيب است واز يكك نظر هم مشاركت» تا يدر حيات دارد» نوبت به يسرش نمى رسدء اما اكر 
يدر مرد» يسرش با عمو ها و عمه ها شريكك مى شود» يعنى سهم يدر به يسر منتقل مى شودء بستكى دارد كه وقف نامه را 
جكونه تنظيم كند- بين خصوص الترتيب بين الآباء من كل طبقه و أبنائهم» بمعنى أُنّه مادام الأب موجوداً لا يرث الابن, و أمّا 
أنّ ابنه لا يشاركك الآخرين الذين هم فى طبقه الأب فلا يدل عليه» بل التترتيب بين الأب و الولد فقطء و يترتّب عليه الفرع التالى: 


إذا كانت أخوه و لبعضهم أولااد. لم يكن للأولاد شىء مادام الآباء على قيد الحياهء فإذا فرضنا أن الآباء توفوا شاركك الأولاد 
أعمامهم؛ لما مرّ من أن الترتيب» أى التقدّم و التأخر بين الأب و الولدء لا بين الولد و غيرهم مممن كانوا فى طبقه الأب» فهو من 
جانب وقف ترتيبي (بين الوالد و الولد) و من جانب آخر وقف مشاركه بين ولد الوالد و عمّه. 


ص: ع" 


و حصيله الكلا-م فى الصورتين أنْ لحاظ الترتيب بين الطبقه السابقه و اللا-حقه, يمنع مشاركه ما هو فى اللا-حقه مع من فى 
السابقه» و إن بقى منهم (السابقه) شخص واحدء و اما لحاظ الترتيبء لا بين الطبقات» بل بين الأب و الولد و هذا يمنع مشاركه 
الولد مع الأب فقط لا مشاركته مع غيره. 


بنابراين» بستكى دارد كه وقف نامه را جككونه تنظيم كند» كاهى به صورت ترتيب مطلق و كاهى به صورت ترتيب غير مطلق 
تنظيم مى كند. 

ولى مككة ابر كه كدانه والتبين لاق طرقاتك ارك ولق كتدهددة كوي تاداس كلا مسد وسورد ارك ريك دعم 
نمى رسدء دختر بايد بنشيند تا ريشه يسر قطع شودء اين بر خلاف قرآن استء جون در قرآن ذكور و إناث با هم ارث مى برند 


ولى اين آدم بر خلا-ف قرآن وقف كرده و كفته مادامى كه ذكور وجود دارد» ذكورء وقتى تخم ذكور از بين رفت» نوبت به 


ونيز ممكن است كه جناب واقف در وقف نامه نوشته باشد براينكه ذكور با إناث يكسان بهره ببرند» اين كونه وقف هيج 
اشكالى ندارد» جون ارث نيسث» وقف اميت 6( الناس مسلطون على أموالهم). 


و منه يعلم: أن المتّبع ما ورد فى لسان الواقف سواء أوافق مع طبقات الإرث أولاء و لذلكك يمكن أن يقف على أولاد الذكور, و 
لو انقرضوا فهو للاناث من أولاده؛ و له أن يفضّل بعض أولاده على بعض آخرء فالوقوف حسب ما يقفها أهلها. 


المسأله الثانيه و الأربعون: ١‏ لو قال: وقفت على أولادى طبقه بعد طبقه, و إذا مات أحدهم و كان له ولد فنصيبه لولده» فلو مات 
أحدهم و له ولد يكون نصيبه له. و لو تعدّد الولد يقسّم نصيبه بينهم على الرؤوس.ء و إذا مات من لا ولده له. فنصيبه لمن كان 
فى طبقته» و لا يشاركهم الولد الذى أخذ نصيب والده» )١(‏ 


ص: 77160 


اين مسأله هر جند با مسأله قبلى تا حدودى يكى استء ولى در عين يكى بودن؛ مى خواهد مطالب ديككرى را هم براين مسأله 
بار كند و آن اينكه اككر يدر مرد» سهمش به بجه اش مى رسدء اما اكر يكى از اين برادر ها مرد كه اولاد ندارد» سهم او به 


برادر ها مى رسدء به ابن الولد نمى رسد. 


فى كوبين اول يدوه كر يذو مرؤةالويك به سن من اسك آنا | كر يكى الابق برادرها موف اما اولاق نداش سهسكن :يه كن عن 
وشتال )سيم به برادر ها مى رسد نه به ابن الأخ. جرا؟ جون ابن الأخ فقط مى تواند سهم يدر را بككيرد؛ و الا در بقيه بايد به 
اطالاق «طبقه بعد طبقه) عمل كنيم. 


بنابراين» مقدارى از اين مسأله» تكرار مسأله قبلى استء اما در عين حال مطلب جديد هم دارد و آن اينكه: شخصى مرده و 
بيش از يكك بجه دارد» يعنى بجه هاى متعدد دارد» در اينجا يسر ها و دختر ها بالمساوات مى برند» جرا؟ جون ارث نيست تا 


يسرء دو برابر دختر ببرد» مسأله وقف است و در باب وقف بايد طبق نيت واقف تقسيم صورت بكيرد. 


مطلب جديد ديكر اينكه: يكى مرده كه بجه دارد» بعد از شش ماه ديكرى مرد كه بجه ندارد» نصيبش مال ابن اخ 


المسأله الثالثه و الخمسون: ١‏ لو وقف على العلماء» انصرف إلى علماء الشريعه؛ فلا يشمل غيرهم كعلماء الطبّ و النجوم و 
الحكمه» )١(‏ 


حضرت امام در اين مسأله مى فرمايد هر كاه جناب واقف مالى را بر علما وقف كندء انصراف دارد به علماى شريعت» يعنى 


شامل ساير علما (مانند عالم طبّ, عالم نجوم و ...) نمى شود. 


ص: مض 


رسد؟ بله! جرا؟ نه از اين نظر كه طبيب استء بلكه از اين نظر كه عالم شريعت استء سابقاً علماى ماء طب را هم مى خواندندء 
مرحوم آيت الله بروجردى يكك دوره طب قديم را خوب بلد بود» وقتى از ايشان سوال مى شدء بدن انسان را مانند اطباى قديم 


تشريح مى كردء قديم الأيام طب هم جزء علوم حوزه هاى ما بود» اخيراً جدا شده است. 
آيا وقف براهل مشهد و زيارتكاه» شامل زوار و مترددها مى شود؟ 40/٠4/34‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا وقف براهل مشهد و زيارتكاه» شامل زوّار و مترددها مى شود؟ 


المسأله الرابعه و الخمسون: « لو وقف على أهل مشهد - كالنجف مثلا - اختصٌ بالمتوطنين و المجاورين» و لا يشمل الزوّار و 
المتردّدين» (1) 


مسأله ينجاه و جهارم در باره اين است كه اككر كسى بر اهل مشهد و زيارتكاه» مالى را وقف كندء آيا اين فقط به ساكنين و 
مجاورين آنجا اختصاص بيدا مى كند يا شامل زوّار و مترددها هم مى شود؟ 


البته مشهد دو اصطلاح دارد: 
الف؛ اصطلاح ايرانى هاء ايرانى ها آن را به سر زمينى اطلاق مى كنند كه امام هشتم در آنجا مدفون است. 


ب؛ مشهد به جايى مى كويند كه شهيدى از آل محمد ص را در آنجا دفن كرده باشند» طبق اين اصطلاح» نجفء كربلاء 
كاظمين و سامراء هم مشهد استء اككر كسى جيزى را بر اهل مشهد وقف كرد مانند نجفء بهره كيرى از اين وقف اختصاص 


ص: 7717 
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مناقشه استاد سبحانى به كفتار حضرت امام (ره) 


فرمايش حضرت امام نسبت به متوطن ها درست استء و هكذا نسبت به دوتاى اخير هم صحيح استء يعنى نسبت به زوّار و 


متردد ها. 


١‏ نما الكلام» در مجاورين استء آيا به مجاور هم اهل مشهد اطلاق مى شود, مثلاا كسى در آخر عمر از شهرى بلند شده و در 
يكى از زيارتكاه ها و مشاهد مشرفه آمده. آيا به جنين آدمى مى كويند اهل مشهد, اهل قم» اهل نجئء اهل مشهد الرضا؟ 
بعيد استء مككر اينكه اقامتش طولانى باشدء فلذا حقش اين بود كه مجاور را مقيد كند به اينكه اكر اقامتش در آنجا زياد و 


طولانى باشد. 


المسأله الخامسه و الخمسون: ١‏ لو وقق على المشتغلين فى التجق حاميلة من أهل بلد كطهران أو غيره» افص يمن هاجر مرخ 
بلده إليه للاشتغال؛ و لا يشمل من جعله وطناً له معرضاً عن بلده؛ )١(‏ 


اكر جناب واقف بككويد در آمد فلان باغ را به طلابى بدهيد كه مشغول تحصيل اند بايد به جه كسانى بدهند؟ كسانى كه الآن 
دوكحف دوس سس عواعو و وف اد معفيي ع صو مقن يه وطن كوف > :دوقي اذا راخها ادل اكه انا كر سكول 


اث ولى قصيد ير "كشعن وا تذارف يم دوسة دارةدتقن خوار افير الدزمين افده يةاعشية افرادى ثمن كوريلة مششفلية.: 


امام مى فرمايد مشتغل كسى است كه درس مى خواند به نيت بر كشتن به وطن خودشء من در اينجا يكك تأملى دارم؛ اكر 
واقعاً يكك جوانى بيست ساله براى تحصيل علم به نجف رفته» ينج سال هم درس خوانده و بعداً دلش خواسته كه در همانجا 
درس بخواند و درس هم بدهد و در آنجا هم بميرد» آيا به اين مشتغل نمى كويند؟ مشتغل كسى است كه مشغول درس 
خوائد باشده منتها ابن مشغل كاهن قصد بر كشتن را دارد و كاهى قد بركشتن را ندارة: يتابراين :ها سبت به اين فرمايش 


ص: لم 
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يس ما نسبت به هردو مسأله تأمل كرديمءدر مسأله اول نسبت به كلمه مجاور تأمل كرديم و كفتيم مجاور يكسال و دو سال 
كافى نيستء در مسأله دوم هم راجع به كلمه «المشتغل» تأمل نموديم و كفتيم اكر طلبه اى در آنجا بماند» باز هم به او مشتغل 
مى كو يند. 


المسأله السادسه و الخمسون: « لو وقف على مسجدء فمع الإطلاق صرفت منافعه فى تعميره و ضوئه و فرشته و خادمه, ولو زاد 
شىء يعطى لإمامه» )١(‏ . 


1 و 0 00 فلان مزرعه براى جا ا جد تعمير مى خواهد. جراع وفرش مى خواهد و هكذا خادم مى خواهد و 


اكر جيزى باقى ماند به امام جماعت هم بدهندء البته ما در اين مسأله هم حاشيه داريم, بايد به مؤذن هم جيزى بدهند. 
اشكال 
ممكن است كسى بككويد كه يول دادن براى مؤذن حرام استء از جاهايى كه نبايد مؤذن براى آن يول بككيرد» أذان استء 


جطور در اينجا يول مى دهيم و حال آنكه يكى از مكاسب محرمه انخذ الأجره على التأذين و القضاء است»ء جطور در اينجا يول 
مى دهيم؟ 


جواب 


موضوع فرق مى كندء يكك موقع مؤذن قرار داد مى بندد و مى كويد بايد براى من ماهيانه اين مقدار يول بدهيدء اين حرام 
استء ولى كاهى خود مردم جيزى به او مى دهندءيا وقف بر مؤذن مى كنندء اين اشكالى ندارد. بله» مؤذن اككر خودش وارد 
ميدان بشودء اين حرام استءاما كر كس زميق وا براقي مؤذن وقف كندة اين اشكالك ندارده فرق است ببق ابنكه موذن 
طرف قرار داد باشدء اين حرام استء اما در اينجا مؤذن طرف قرار داد نيستء بلكه خود واقف است كه مى خواهد به مؤذن 


هم يكك جيزى برسد. 


ص: الحض 
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شرح كلام امام (ره) 

لو وقف شيئاً على مسجدء صرفت منافعه فى الأسمور الأ-ربعه المذكوره فى المتن» و يضاف إليه مؤدّن المسجد إذا كان معينا 
للتأذين ليل نهار- در مساجد اهل سنت امام داريم» مؤذن داريم» خادم داريم» همه اينها از دولت حقوق مى كيرند»مؤذن شان 
معين است كه بايد ينج بار در مسجد أذان بككويدء ولى ما (شيعه) مؤذن معينى نداريم - فإنْ أخذ الأجره على الأذان حرام؛ و 
لكنّ الوقف على المؤدن لا إشكال فيه و لو زاد شىء يعطى لإمام المسجدء أخذاً بتئِه الواقف إذ هو الأقرب لهاء بل يمكن أن 
يقال أنّه منهم لأنّ عماره المسجد المعنويه به (ضمير ‏ به - به امام بر مى كردد. 


الساله الساعه و الكنسوة ولووقف ع نشين: عيرق ف تعميراة و غيرله وخجدانه المورالين حفن الأشغال الاكزيه 
المتعلقه به» )١(‏ 


فرق اين مسأله با مسأله قبلى اين است كه مسأله قبلى وقف بر مسجد بودء اين وقف بر مشهد استء يعنى جايى كه امامىء يا 
معصومى و يا قريب به معصومى را در آنجا دفن كرده باشندء البته بايد روى حساب باشدء يعنى متولى امينى داشته باشد كه 


واقعا اين وجوه را مى كيرد و در همين موارد هم مصرف مى كند. 


ويل يعتق مر كدجلو لآتئى شده عى كر بيد عتره بعرو تعميراه أما دن آبادائى وعفارك هن كوريلة مره عم عمازه: 
«على اى حال» اين يكك اشتباه ادبى است و مرحوم سيد ابو الحسن اصفهانى نيز كلمه تعمير را به كار برده است. 


ص: عرف 
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المسأله الثامنه و الخمسون: ١‏ لو وقف على سيد الشهداء ع» يصرف فى إقامه تعزيته» من أجره القارئ و ما يتعارف صرفه فى 


المجلس للمستمعين و غيرهم)» )١(‏ . 


البته به شرط اينكه متعارف باشدء اكر كفته در آمد اين باغ بنده مال سيد ا لغينداءة اولا باءك جلساكق بالأندا كه واف مقي باشتة 
مجلس آماده باشد و يكنوع يذيرايى متناسب هم صورت بكيرد. 


المسأله التاسعه و الخمسون: ١لا‏ إشكال فى أنه بعد تماميه الوقف. ليس للواقف التغيير فى الموقوف عليه» بإخراج بعض من كان 
داخلا أو إدخال من كان خارجاًء إذا لم يشترط ذلكك فى ضمن عقد الوقف. 


هل يصحٌ ذلك إذا شرطه؟ لا يبعد عدم الجواز مطلقاًء لا إدخالاً و لا إخراجاً» فلو شرط ذلكك بطل شرطه؛ بل الوقف على 
إشكالء و مثل ذلكك لو شرط نقل الوقف من الموقوف عليهم إلى من سيوجد. 


نعم لو وقف على جماعه إلى أن يوجد من سيواجدء و بعد ذلكك كان الوقف على من سيوجد, صمح بلا إشكال» (5) 


مسأله ينجاه و نهم اين است كه آيا جناب واقف بعد از آنكه مالى را وقف كردء مى تواند در وقف نامه دست ببرد» كم كند يا 
زياد كند» بعد از آنكه وقف كرده و موقوف را معين كرده و هكذا موقوف عليه را هم معين كردهء حد و حدود را هم كفت» 
بعد از يكسال يشيمان مى شود و مى خواهد كم كند يا زياد كند؟ نمى تواند» جون بعد از آنكه صيغه وقف را خواند»كار تمام 
است» حق فسخ هم ندارد» فرع اول خيلى فرع روشن استء حق ندارد كه بعد از وقفء تغبيراتى را در آن ايجاد كند, اين مسأله 
قضايا قياساتها معهاء اين مثل اين مى ماند كه زن و مردى با همديكر عقد مى بندند» مى كويند مهريه ما يكصدو جهارده 
سكه.بعداً زن دبه در مى آورد و مى كويد بايد مهريه را بالا ببرى» اكر بالا-هم ببرد»مشكلى نيستءولى آن بالا مهريه نمى 
شودء مهريه همان است كه در ضمن عقد آمده. يا كاهى شوهر ها دبه در مى آورند و مى كويند اين مهريه زياد استء مهريه 
فياك انك كه حشل ير افصو اتاله تيده اسيك بلس شوهر بره نالا بازايكاق نوهد ا عسي ان ميريد يكذيوة شكال تدارككانا 
مهريه را نمى شود كم كرد ويا زياد نمود» وقف نيز جنين استء يعنى اكر انسان جيزى را با شرائظش وقف كرد نمى تواند 


در آن تغييراتى ايجاد كند. 
ص: أفرف 
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اما اككر در وقئ نامه شرط كند» سه جور مى تواند شرط كند: 


الف؛ بككويد من وقف مى كنم. اما در آينده مختارم كه بعضى از اين موقوف عليه ها را بيرون ببرم؛ اين اختيار را داشته باشمء 
وقف مى كند بر جمعىء بعداً در همان وقف نامه شرط مى كن كه دست من باز باشد و بتوانيم در آينده برخى را اخراج كنم. 
ب؛ يا شرط مى كند كه برخى را ادخال كنم» يعنى در وقف نامه شرط مى كند كه در آينده دستم باز باشد تا برخى را ادخال 


ج؛ شرط مى كند كه اككر وقف كردم بر علماء جنانجه رأى و نظرم بر كرددء وقف كنم بر زوّاره دستم باز باشدء آيا اين سه 


شرط صحيح است يا نه؟ يس مسأله داراى جهار فرع شد: 


اولى بدون شرط بود. دومى» سومى و جهارمى مع الشرط استء شرط مى كند اخراج راء شرط مى كند ادخال راء شرط مى 
كند نقل راء اصللا موقوف عليه را عوض كندء يعنى از علما به زوّار امام حسين عليه السلام. 


نسبت به فرع اولء اين آدم (واقف) حق هيجكونه دست برد زدن را ندارد» اما در مقابل اين فتواء رواياتى داريم كه مى كويند 


متولى يا واقف مى تواند در وقف نامه دست ببرد ولو شرط نكرده باشد: 
الفرع الأول: تغيير الوقف بعد تماميه العقد. 


لا يجوز تغبير الوقف بالإخراج أو الإدخال أو التشريكك أو غير ذلاك بدون الشرط فى ضمن العقد, لأنّ المفروض أنّ الوقف تم 
بعامّه أجزائه و صار العمل به لازماًء فالإخراج و الإدخال أو التشريكك إلغاء للعمل بالوقفء و لكنّ الشيخ قال فى النهايه: فإن 
وقف على ولده الموجودين و كانوا صغاراً 3 رزق بعد ذلكك أولادا جاز أن يدخلهم معهم فيه» و لا يجوز له أن ينقله عنهم 
بالكليه إليهم» (1) . 


ص: زفرفا 


.009* النهايه. شيخ طوسى» ص‎ -١ 


ظاهراً فرمايش شيخ منافاتى با اين قاعده نداردءجرا؟ شيخ كه فرموده:« أولادى»» البته اولاد منطبق شده بر موجودينء ولى از 
قبيل قضاياى حقيقيه است, قضاياى حقيقيه در طول زمان مصداق بيدا مى كندء ظاهراً عبارت شيخ منافاتى با اين اصل ندارد» 
وقف نامه را بدون شرط نمى شود عوض كرد؛ اين عوض نمى كندء جون دارد:٠‏ وقف على ولده الموجودين و كانوا صغاراً» 
اين موجودين از قبيل عنوان مشير است,ء و الا وقف كرهده بر اولاد. اولاد هم در طول زمان مصداق بيدا مى كند» شما مى دانيد 
كه قضاياى حقيقيهء قضايايى است كه در طول زمان مصداق بيدا مى كنده مانند ٠‏ وَلِلَه َلَى النّاس حِجٌ الِْيتِ» (1) اين از قبيل 


عن القاضى:« تقييده بشرط علدم قصره ابتداءً على الموجودين» 5 


قاضى ابن برّاجٍ مى كويد بجه هاى بعدى را شامل است به شرط اينكه از اول منحصر به موجودين نكند, ما نيز همين را مى 


0 


أقوالالظاهر أن العانه البو شرهه فى النيايه قابله اللنأون| وهو الدوقف على الأضاغر ووه عموان كلل و عليه على 
الموجودين فأشاره إلى جواز إشراكك من يولد من الأولادة و بهذا أوّل القاضى: ابن بِرَاجٍ هم كلام مرحوم شيخ را توجيه كرده 


است. 


وعلى كل تقدير ليس للواقف أن يتدخل بعد ما تم. نعم ربما يستدلٌ بالجواز بجمله من الأخبار. و هى روايات يناهز عددها 
05 


بااين كه قاعده مى كويد نمى شود در وقف تغيير ايجاد كرد, اما جند روايت داريم كه در بدو نظر از آنها استفاده مى شود 


كه متولى مى تواند در وقف دست ببرد و تغييراتى ايجاد كند» جرا كفتم در بدو نظر؟ جون اككر دقت كنيم» مشكلى نيست. 


ص: إرذرفا 


.١ةمهيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


:١‏ عَلِىَ بن يَقْطِين قَالَ: « سَأْلْتٌ أبَا الْحَسَن ع عَن الرّجُل ينص دَّقَ عَلَى بض وُلْدِهِ بطرَفٍ مِنْ مَالِهِ ثم يبدو لَهُ بَعْدَ دَلِك أنْ يُدْخْلَ 
مَعَهُ غَيِرَهُ مِنْ وُلَدِهِ قَالَ لَا بَأْسَ لَك 2١‏ 

”: عَنْ عَبِدِ الرّحْمَن بْنِ الححسّجاج عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع: « فى الرَّجُلٍ يَجعل لِؤلِدِهِ شيئا وَ هُمْ صِغَارٌ ثمّ يدو له أن يَجعل مَعَهُمْ غَثِرَهُمْ 
مِنْ وُلْدِهِ قَالَ لأس » (5) 

عع تعفن انرس ول قل ابي ذان شالك أن اله َحَسَن الوّضًاع عن الرَّجُل يَتَصَ دَق عَلَى بغض وُلْدِهِ بطرف مِنْ مَالِهِ ثم يَئِدُو لَهُ 
بَعْدَ ذَّلِك أَنْ يُدْخَلَ مَعَهُ غَيِرَهُ مِنْ وُلْدِهِ قَالَ لَا بَأْسَ به» () 

اكر كسى يدايق ووابات عون قت كتدء كر من بابد كهامتافات يا افغرض ها تداركة عادر حلبيه اند اين روايات زا 
توضيح مى دهيم. 

آيا واقف بعد از تماميت عقد وقف» حق ايحاد تغيير را دارد؟ 50/٠4/78‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا واقف بعد از تماميت عقّد وقف,. حق ايجاد تغيير را دارد؟ 


فرع اول اين است كه آيا واقف مى تواند بعد از تمام شدن عقد وقفء. در آن ايجاد تغيير كندء به اين معنى كه كروهى را 
داخل و كروهى را خارج كند, به شرط اينكه در ضمن عقد جنين اختيارى را شرط نكرده باشد» جون اكر شرط كرده باشدء 


كقن يعدا خواقن مدع شعلا حك اد انك كد شرع :ور اشرط ذكردة باشو ١‏ بام 'تزاند ابحاء تقيرات كته نا نيه 
ص: 77 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج أله ص ”2.187 من أيوات كتاب الوقوف و الصدقات» باق ح ا ط آل البيت: 


37 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج أله ص 21/8 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب قح ط آل البة: 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج أله ص 2/7 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» بقح كل ط آل النيت: 


از نظر قواعد نمى تواند در وقف ايجاد تغيير نمايد» جون بعد از آنكه وقف كرد و صيغه وقف را هم خواند وبه قبض موقوف 
عليه هم رساند» عقد لازم شد, معامله لازم را به هيج عنوان نمى شود بهم زد. 

روايات خلاف قاعده را مى رساند 

ولى سه روايت داريم كه از اين روايات» خلاف اين مطلب استفاده مى شود. البته كسى كه با نظر سطحى به اين روايات نككاه 


كندء خواهد كفت كه اين روايات خلاف قواعد استء اما اكر همه روايات را با دقت و تأمل بخواند» خواهد فهميد كه اين 
روايات مخالف قاعده نيستء اولين روايت صحيح على بن يقطين است. 


:١‏ عَلِىٌ بن يَفطين قَالَ: ٠‏ سَأَنْتُ أا الْحَسَن ع عَن الوّجْلٍ ينص دَّقَ عَلَى بتغض وُلْدِهِ بطَرَفٍ مِنْ مَالِهِ نَم يبدو لَه بعد ذَلِك أَنْ يُدْخِلَ 
نه عيوةير لوكا لابامق بذَّلِكك- البته تا اينجاى روايت خلاف قاعده استء ولى ما بايد ذيل روايت را هم بخوانيم» از ذيل 
(بقيه) روايت معلوم مى شود كه در اينجا وقف كامل نبوده» يعنى صيغه را خوانده؛ اما به قبض موقوف عليه نرسانده است ء 
جون ذيل حديث كلمه «أبان و يبين» دارد - وَ عَن الوّجُل يَنَصَ دَق بض مَالِهِ عَلَى بض وُلْدِهِ وَ يينُهُ - تشديد به نظر استاد 
غلظل اميكاه بلكه أبانا ومين ابه بعتن ست .يرداوجة نان ع :دلقله انان يه تداق تل كرد اسك 84 | 4 أذ حل فقي 


- 


من وُلْدِهِ عيرَهع بد أَنْ باتع بِصَدَفَِ َال لس لَه ذَلَكٌ إِذَّ أن بَشترط أنه من وُلِدَ لَه فهو ِل مَنْ تَصَدٌقَ عل كذَلِكٌ لَه 1١‏ 


4 


1١ 


ص: إفارفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص ”2187 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» بام ح ا ط آل البييث: 


معلوم مى شود فقره قبلى كه كفت له ذلككء در جايى بود كه هنوز قبض نداده بود» ذيل روايت براى ما صدر روايت را معنى 
مى كندء ذيل روايت مى كويد: ١‏ بَعْردَ أنْ أَبَانَهُعْ قبض شان داده. ديكر حق ندارد كه يكى را داخل كند معلوم مى شود كه 
صد روايت در جايى است كه قبض محقق نشده؛ عقد كامل نيست و به بيان ديكر هنوز عقّد به مرحله لزوم نرسيده است. 

صدر روايت خلاف قاعده استء ذيل روايت را كه انسان ملاحظه كند» متوجه مى شود كه نظر حضرت ع در صدر در جايى 


است كه صيغه را خوانده. اما به قبض طرف نرسانده. به قرينه اينكه در ذيل مى فرمايد: ١بَعْدَ‏ أَنْ أَبَانَهُمْ) نمى شود. معلوم مى 
شود آنجا كه مى كويد مى شوده «لم ينها قبض شان نداده؛ استاد نظرش اين است كه ٠‏ ينها با تشديد غلط استء اين فعل از 


باب تففيل تبسةه از بابي أباث يبرن اس 


البته اين روايت به حسب ظاهر خلاف قاعده است,ءاما انسان بقيه روايات را بخواند»معلوم مى شود كه وقف كامل نبوده) صيغه 


رااخوائدهة اما قيض ثذاده اسع 


”: عَنْ عَتِدٍ الرّحْمَن بْن الحَسّاج عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع: ١‏ فى الرّجُل يَجعَل لِوٌلدِهِ شَيْئا وَهُمْ صِعَارٌ ثم يَتِدُو لهُ أنْ يَجَعل مَعَهُمْ غَيْرَهُمْ 
مِنْ وُلْدِهِ قَالَ لا بَأسَ » (1) . 


اين روايت هم خلاف قاعده نيست, جرا؟ جون وقف نيستء بلكه مى كويد: ١يَجَعَل‏ لِوُلْدِهِ شَئاً ؛ وصيت كرده اين در وقف 
نيست كلمه صدتقه نيستء بلكه قرار كذاشته كه اين را به بجه هاى خودش بدهدء ولى بعداً مى خواهد ديكرى را هم داخل 


كند بنابراين» روايت دوم موضوعاً خارج استء بحث ما در وقف استءاصللا اين وقف نيست. 


ص: عرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 49 ص 2185 من أبواب كتاب الوقوقف و الصدقات» ب قحل ط آل البينة: 


اما روايت سوم مشكل دارد: 


الا ن مل عَنْ أبيه قَالَ: سَألْتٌ أبا الْحسر الرضَاع عَن الرَّجُل ينص دَّقَ عَلَى بتغض وُلْدِهِ بِطَرَفٍ مِنْ مَالهِ ‏ م يَقِدُو لَه 
بَغْدَ ذلك المع ستحوقنية الو قال لا هوشتو اين ها دون سف هو دوعر توانستيم حمل بر هبه يا 


وصيت كنيم» ولى اين را نمى شود بر جنين جيزى حمل كنيم. 


منتها اين روايت خبر واحد است و ما نمى توانيم با خبر واحد قواعد را بهم بزنيم؛ مكر اينكه اين روايت را هم حمل بر جايى 
كنيم كه هنوز به قبض طرف نداده استء يعنى اين روايت سوم را هم مانند روايت اول معنى كنيم» بعيد نيست كه اين روايت 
هم مثل روايت اول باشد» صيغه را خواندهءاما هنوز به قبض طرف نداده اسثت. 

در هر صورت اين روايايت براى ما مشكلى را ايجاد نمى كند» ولى يكك روايت ينجم داريم كه اينجا مى خوانيم» ولى جوابش 


در فرع سوم مى آيد. 


نعم: مُحَمَدٌ بْنُّ عَلِيٌ بن الْحسيِن فى كاب إكمَالٍ الدّين عَن الْحْسِين بْن ال 


بْنُ حَمِدَانَ ادِتَحْلَلتٌ بِجَِارِيَهِ إِلَى أنْ قَالَ وَ ! ضَ يِعَةُ قَدْ كنْتٌ قَبِلَ أَنْ نَص إل هده الْموأة متها على وَضَا وَصَايَاىَ وَ عَلَى سَائِرِ 
وى عَلَى أن الأخر فى لاه و لنت ان يث إلى يم عبواتى و قد اف ك بوذا كدق أب فى الي التقكم نز 0 


00 


صَغيرا َِنْ كَبرَ أغطى مِنْ هَذِهٍ الضَّعَهِ حغلة مات ن دِينَارِ غَبِرَ مُوَئد و 
ا 


تكونٌ له وَ نا لعقبه بغت إغطائه ذلك فى الوق قح 2 قرايكه عَرَّك اللّهُ َو وبا َنى مِنْ صَاحِبٍ الزَّمَانِع أما لجل 
اذى اسْتحلّ الْجَارِيَه ِلَى أنْ كَالَ وَ ما إعطاوٌة الماتتن ديئار وَ إِخْرَاَهُ مِنَ الْوَقْص فَالّْمَالَ مَالَه عل فيه مَا أَرَاكَه (9) 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص ”2.187 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» باح ل ط آل الببية: 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص ”187: من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب ح6؛ ط آل البيت. 


البته اين روايت مربوط به اين فرع (فرع اول) نيست» جون مورد بحث در اين فرع جايى است كه شرط نكرده باشدء ولى در 


اين روايت شرط كرده است. 


يس نتيجه فرع اين شد كه اككر جناب واقف شرط نكرده باشدء نمى تواند كم كند و هكذا نمى تواند زياد كندء به بيان ديكر 


نمى تواند در وقف ايجاد تغييرات كند. 


فرع دوم 


فرع دوم اين است كه جناب واقف مثلاً مالى را بر علما وقف كردهء بعداً مى خواهد برخى را خارج كند و بويد علماى كه 
فلسفه يا نحو مى خواند» حق استفاده از اين وقف را ندارند» برخى را مى خواهد اخراج كندء آقايان مى كويند جايز نيستء ما 
نيز مى كوييم جايز نيستء ولى ادله آقايان ادله نا تمام استء ادله آقايان اين است كه وقف بعد از آنكه تمام شدء شرط اخراج 
«من أراد» بر خلاف مضمون عقد استء آقايان در شروط خوانده اند بر اينكه: هر شرطى كه بر خلاف مقتضاى عقد باشد باطل 
استء كاهى مى كويند بر خلاف كتاب و سنتء يا بر خلاف مقتضاى عقد باشد باطل استء جناب واقف بعد از آنكه وقف 
كرد و صيغه عقد وقف را هم خواند؛ بعداً اكر بخواهد كروهى را خارج كندء يعنى اكر شرط كند كه دست من باز باشد هر 
كروهى را كه دلم خواست خارج كنمء اين بر خلاف مقتضاى عقد است. 


يلاحظ عليه: معلوم مى شود كه شما مسأله خلاف مقتضاى عقد را درست متوجه نشده ايد» شرطى كه بر خلاف مقتضاى عقد 
است مثالش اين است:« آجرتكك بلا أجره)» اين نمى شودءيا بكويد:« بعت بلا ثمن)ءاين غلط استء « زوجتكك بلا استمتاع)» 
اين نمى شودء اينكه مى كويند بر خلااف مقتضاى عقد استء اين كونه موارد را مى كويندء يعنى: آجر بلا أجره و باع بلا 
ثمن و نكح بلا استمتاع»» ولى اين آدم (واقف) مى كويد من بر علما وقف مى كنمء منتها در آينده دستم باز باشد» هر كروهى 
را كه بخواهم اخراج كنمء بتوانم اخراج كنمء اين بر خلاف مقتضاى عقد نيستء بلكه يكنوع استثناست١(‏ اين دليل اول شان). 


ص: كرف 


دليل دوم شان اين است كه مى كويد اين جعل خيار استء و عقد وقف خيار بردار نيستء اين دليل شان هم غير صحيح استء 


دوعر ا ابا ت» دليل اول مى كويد اخراج من أراد بر خلا.ف مقتضاى عقد وقف است» درست نيست» بر 
خلاف مقتضاى عقد د نيستء يا مى كويند جعل خيار استء ما مى كوييم جعل خيار نيست. 


نظريه استاد سبحانى 


ولى ما در عين حالى كه دليل آنها را قبول نكرديم؛ حق را با آقايان مى دهيم, بعد از آنكه شما عقد را تمام كرديد» شرط مى 
كنيد اخراج راء بايد اين را براى ما معنى كنيد. يكك موقع به كونه اى مى كويد كه خود بخود خارج بشود, يكك موقع مى 
خواهد اخراج كندء فرق است بين جايى كه خود بخود خارج بشود يا من اخراج كنم اولى اشكال ندارد» يعنى اككر كارى كنم 
كه خود بخود اخراج بشود»اشكال ندارد, مثلا جكونه بويد كه خود بخود اخراج بشود؟ بكويد: هذه الضيعه وقف لأولادى 
ماداموا فقراء»» وقتى غنى شدند, خود بخود خارج مى شوندء اين اشكالى ندارد» من اخراج نمى كنم» بلكه خود بخود خارج 
مى شوندء يا مى كويند:٠‏ هذه الضيعه وقف ماداموا عدولا و إذا صاروا فساقاً» خود بخود خارج مى شوندء اكر اين كونه وقف 
كند اشكالى ندارد» اما اكر بككويد: من اين باغ را وقف مى كنم به شرط اينكه سلطه دست من باشد به كونه اى كه هر كس را 
كه دلم خواست داخل كنم وهر كس را كه دلم خواست بيرون كنمء اكر اين كونه باشد» صحيح نيست. جرا؟ زيرا جنين 
جيزى در وقف عملى نيستء مانوس نيست در سيره علما و سيره عقلا ديده نشده كه واقى مالى را وقف كند و سلطه را هم 


دست خودش نكله دارد تا هركس را كه بخواهد بياورد و هر كس را هم كه بخواهد خارج كند. اين بر خلاف سيره عقلاست. 


ص: خرف 


بنابراين»ما با اين فتواى آقايان موافقت كرديمء منتها نه با ادله آقايان» يعنى ادله آقايان درست نيست, جون آقايان كاهى مى 
كويند مخالف مقتضاى عقد است و كاهى مى كويند جعل خيار است. ما اين دو دليل آنها را قبول نكرديم؛ بلكه از راه ديكر 
عدم صحتش را ثابت كرديم و آن اينكه اين مسأله عقلايى نيستء بله» اكر كارى بكند كه خود بخود اخراج بشود. اشكالى 


تذاردة اما اكز يكواهك بعل كبناميه العقد» هتوق رق فق آن وسفشن باشذة ابن باسيره غلا ساز كان تست 
الفرع الثانى: لو شرط إخراج من يريد 

قال المحقق: ١‏ لو شرط إخراج من يريد» بطل الوقف» )١(‏ . 

وفى المسالكك: «هذا عندنا موضع وفاق (5) 

ثم استدلٌ عليه بما يلى: 

:١‏ إن وضع الوقف على اللزوم» و إذا شرط إخراج من يريد من الموقوف عليه كان منافياً لمقتضى الوقف. 


يعنى شرط بر خلاف مقتضاى عقد است,. ما كفتيم اين دليل درست نيست» خلاف مقتضاى عقد, مثالش مانند:٠‏ أجر بلا أجره 


و باع بلا ثمن» استء اما اكر بخواهد يكك كوشه را قبجى كندء به اين نمى كويند بر خلاف مقتضاى عقد است. 
": أنه بمنزله اشتراط الخيار» و الوقف لا يقبل الخيار. 


أقول: أمّا الوجه الأول فيلاحظ عليه. بأنْ مقتضى الوقفء الللزوم حسب ما وقفه الواقفء فإذا احتفظ لشخصه إخراج من يريد 
يكون لازماً بهذا الوصف- مانند ضيّق فم الركيه استء يعنى از اول اين وقف را مقيد مى سازهء نه اينكه مطلق است و بعداً 


مقيدش مى كند - فلو لم يخرج أحداً بقى على لزومه. 


7١ ص:‎ 
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و أمّا الوجه الثانى» فيلاحظ عليه؛ بن شرط الخيار بعيد عن لفظ الواقفء إذ لا يريد إبطال الوقف بل يحفظه. غايه الأمر يخرج 
من يريد من الأفراد» كما أن التمد كك بعموم قوله: «الوقوف حسب ما يوقفها أهلها» على الصيحه غير مفيد من قبيل التمتر كك 
بالعام فى الشبهه المصداقيه. فإنّ الشكك إِنْما هو فى صبحه هذا النوع من الوقف حتّى يشمله العموم. 


إذا عرفت ذلك: فالحقٌ التفصيل بين الاخراج و الخروج الطبيعىء أمّا الأول فبأن يشترط فى متن العقد أن بيده إخراج من دخل 
فى عنوان الموقوف عليهم, إذ معناه أن بيده سلطنه الإخراجء فإنّه مخالف للسيره - من هم با آقايان در اصل مدعا موافقم» منتها 
ادله آنها را قبول ندارم, ما بايد در باب معاملات در خانه عرف را بزنيم» اين كونه وقف كردن ها با سيره عقلا و عرف سازكار 
نيست- و بحاجه إلى دليل حتّى يشمله قوله: الوقوف حسب ما يقفها أهلهاا» و أمَا الثانى بأن يأخذ فى العقد عنواناً يسبب خروج 
بعض الأمفراد طبعاً كما إذا قال: وقفت على أولادى إلى أن يصروا أغنياء» أو ماداموا فقراء» فإذا صار مثل هذا صحيحاً فيخرج 
الغنى و هذا من مقوله الخروج الطبيعى لعدم شمول عنوان الأولاد الفقراء على الأغنياء منهم. و أُما الأول فهو من قبيل الإخراجء 
أى إعطاء السلطه للواقف أن يخرج من كان داخالاء فهو مع كونه بعيداً و مخالفاً للسيره» يحتاج إلى دليل. 


الفرع الثالث: إدخال من يريد 


ادخال من يريد. عيناً مثل اخراج مى ماند» همانطور كه در اخراج كفتيم بعد از تماميت وقف اخراج معنى ندارد.در ادخال نيز 
همان حرف را مى زنيم و مى كوييم بعد از تماميت عقد وقفء ادخال معنى ندارد» وقتى جناب واقف بر علما وقف كرد بعد 


از مدتى نمى تواند فقرا را هم داخل كند و هكذا نمى تواند تجار را داخل كند. 


ص: أفرف 


تميس عواتد كارق ' يكن كه حوره يكوه اضافه قود بعل كر يد 0 وفقت هذه الدار على أولادص الحاضيرية ومن سيويجد (أز 


سيولد) مع الموجوداءاين اشكالى ندارد؛ اين اخراج نيستء بلكه از قبيل خروج است. 


ولى از محقق تعجب است كه اين شق را در زيادى قبول كرده و كفته زيادى دو جور استء اككر بخواهد خودش اضافه كندء 


صحيح نيستء اما اكر قالب را به كونه اى بريزد كه خود بخود اضافه بشود. صحيح است. 


ما به ايشان عرض مى كنيم كه جناب محققء عين اين بيان را در اخراج هم بفرماييد» اخراج ابتدايى باطل استء اما خروج 
طبيعى خالى از اشكال است. 


ما روايت توقيع را كه قبلا خوانديم بر همين حمل مى كنيم و مى كوييم اين 1 دم كه مى كويد دويست دينار بدهد» نمى 
خواهد ادخال كند, لابد از اول وقفش به كونه اى بوده كه ولد دوم را هم شامل بودهء البته اين حمل كمى بعيد استءاما جاره 
نداريم؛ بككُوبيم حضرت كه فرموده دويست درهم ازاين وقف را به اين بدهيدء لابد وقف اين آدم (واقف) به كونه اى بوده 


كه خود بخود شامل ولد جديد هم بوده است. 
الفرع الرابع: لو شرط النقل عن الموقوف عليهم 
قال المحقق: « لو شرط نقله عن الموقوف عليهم إلى من سيوقف لم يجز و بطل الوقف» ل١)‏ . 


اكر بخواهد موقوف عليه را عوض كندءاين هم اكر به كونه اى باشد كه خود بخود موقوف عليه عوض بشود» هيج مانعى 
ندارد» اما اكر بخواهيم بخواهيم موقوف عليه را عوض كنيم, اكر بخواهم خودم عوض كنم؛ وقف كردم بر علماء بعداً يشيمان 
شدمءمى خواهم وقف كنم بر ساداتءاين نمى شودءاما اكر از اول كارى بكنم كه خود بخود عوض بشود. اين اشكال 
نداردمثلاً بكويد: وقفت على العلماء سنه, ثم على الفقراء سنه. ثتم على الساده سنه» اين كونه وقف كردن اشكالى ندارد. 


ص: زفف 
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هركاه عين موقوفه منافع متعدد داشته باشد» موقوف عليهم همه آنها را مالك مى شوند 950/٠94/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5ثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: هركاه عين موقوفه منافع متعدد داشته باشد» موقوف عليهم همه آنها را مالكك مى شوند 
بحث ما در مسأله شصتم از كتاب وقف است و اين مسأله داراى جند فرع يا جند صورت مى باشد: 
١؛‏ فرع اول 


فرع اول اين است كه اككر جيزى وقف بشودء اما مصرف آن معلوم نباشدء مثلاً مى دانيم كه اين باغ وقف استء اما بر جه 
نيست» بلكه راجع به وقف هايى است كه سابقه جند صد ساله دارند واز طرفى وقف نامه هم در اختيار نباشد» در جنين 


فرضىء اين مسأله بيش مى آيد. 


يس مسأله شصتم اين شد كه علم به وقف داريمءاما مصرف را نمى دانيم» يا اينكه مصرف را فراموش كرديمءمسلما اين وقف 
صحيح استء يعنى جهل ما به مصرفء سبب نمى شود كه اين وقف باطل باشدء ما بايد تلاش كنيم كه اين وقف را به كونه 
اى مصرف كنيم كه با نيت واقف نزديكك باشدء يعنى يا عين او باشد يا نزديكك. 


يس فرع اول اين شد كه اكر وقفيت يكك جيزى روشن استء اما مصرف آن روشن نيست. منتها بايد ما تلاش كنيم كه مصرف 


آن را به نوعى معين كنيم» بعداً ياد آور خواهيم شد كه مسأله ما جهار صورت يا جهار فرع دارد. 


الصوره الأولى: اككر ما مصرف وقف را مى دانيم؛ منتها مردد است بين افرادى كه بين آنها قدر متقين استء افرادى هستند مى 


شود آنها را جمع كرد, مثلًا نمى دانيم كه آيا اين باغ بر فقرا وقف است يا وقف بر علما و فقها؟ 


ص: إرفف 


اينجا ها مى شود بين افراد جمع كرد جه كنيم؟ مصرف كنيم در علماى فقير. جرا؟ جون متاصدق هستند نه متباين» يعنى 
اطراف علم اجمالى متباين نيستء بلكه افراد علم اجمالى متصادق اندء يا وقف است بر فقرا يا وقف است بر علماء اينها متصادق 
هستند» يعنى بينهما از نسب اربعه عموم و خصوص من وجه استء» جون عموم و خصوص من وجه استء ولذا ما مى توانيم 
ماده اجتماع را بيدا كنيم و آن را به عالم فقير بدهيم نه به عالم غير فقير و نه فقير غير عالم» بلكه مى دهيم به عالمى كه فقير 
باشدء اين در جايى است كه بين العنوانين» عموم و خصوص من وجه باشدء كه در حقيقت در يكجا قابل تصادق و اجتماع 


باشند. 


الصوره الثانيه: اما اكر بين اطراف علم اجمالى تصادق نيست» اطراف علم اجمالى عام و خاص من وجه نيستء بلكه متباينات 


هستندء اما شبهه محصوره باشدء از يكك نظر متباين هستندء و از يكك نظر هم شبهه محصوره استء مثلاً نمى دانيم كه آيا اين 


خاص من وجه بودندء قابل تصادق بودند. اطراف علم اجمالى عامين من وجه بود» ولى در اينجا اطراف علم اجمالى از قبيل 


متبايناتند» يا وقف است بر حرم حضرت معصومه (عليها السلام» يا وقف است بر مسجد جمكرانء اما محصور استء در اينجا 
جه كنيم؟ 


در اينجا جند قول است: 


:١‏ قول اول (كه قول حضرت امام است) مى كويد بايد قرعه بكشيم. ما از ايشان سوال مى كنيم شما خودتان در علم اصول 
كفتيد كه قرعه يككث جاى معينى دارد و آن جايى است كه در آنجا يكنوع تخاصم و تداعى باشد» جطور در اينجا فرموديد كه 
قرعه , بكشيد؟ 


ص: عع" 


ايشان در جواب خواهد فرمود كه زمينه تخاصم وجود دارد» يعنى متولى حرم با متولى مسجد جمكران يكنوع تداعى و تخاصم 
دارندك» زيرا هر كدام دلش مى خواهد كه مال او باشد» زمينه تخاصم اسيتء البته تخاصم بالفعل نيسث» اما زمينه تخاصم است» 
ولذا ايشان معتقد است كه بايد قرعه بكشيم. 


من وجه بود» اما در دومى اطراف علم اجمالى از قبيل متباينين هستند» اما محصورندء يعنى يا مسجد جمكران يا حرم مطهره 


حضرت معصومه ع. در اينجا نظر ايشان اين است كه بايد قرعه بكشيم. 


: ولى در اينجا يكك قول ديكر نيز وجود دارد و آن اينكه به قاعده عدل و انصاف مراجعه كنيم؛ امام صادق و امام باقر (عليهما 
السلام) به قاعده عدل و انصاف عمل كرده اند. در كجا؟ در «ودعىء يعنى امين»»يكنفر از هر جهت امين استء من مثلاً دو 
دينار نزد او به امانت كذاشتمء ديكرى هم مك :د سان تدا امات كداشكة اناف ركه كران اراز سه كيان زه كرفت ردسه 
حضرت فرمود يكك دينار را به صاحب دو دينار مى دهندء دينار باقى مانده را تقسيم مى كنند» بين دو دينارى و يكك دينارى؛ 
بكوييم در اينجا هم قاعده عدل و انصاف جريان دارد» يعنى نصفش را به مسجد جمكران بدهيم؛ نصف ديككرش را به حرم 


حضرت معصومه ع بدهيم. 
ديد كاه استاد سبحانى 


ولى قول اول بهتر استء. جرا؟ جون ما نسبت به اولى, علم اجمالى به مخالفت قطعيه نداريم؛ بلكه مخالفت احتماليه استء زيرا 


يابه جمكران مى دهيم يا به حرم حضرت معصومه ع؛ مخالفت احتماليه استء اما اككر به قاعده عدل و انصاف عمل كنيم» 
مخالفت قطعيه لازم مى آيدء يعنى مى دانيم كه با وقف مخالفت قطعيه كرديم» ولذا اين روايت شاذ است و فقط منحصر به 


مورد خودش مى شود. 


ص: حرف 


بنابراين» ما قول دوم را نيذيرفتيم. 


: اككر امكان تسالم و تصالح استء مثالا نمى دانيم بر فقراى اين ده و روستا وقف كرده يا بر فقراى آن ده و روستا؟ متباينين 
هستند» اما تسالم و تصالح ممكن استء فقرا جمع بشوند و با همديكر تصالح و تسالم كنندء يعنى هر كدام همه را بكيرد» 
نصفش را به ديكرى بدهد. البته در صورتى كه تصالح و تسالم ممكن باشد. 

اما كاهى تصالح و تسالم ممكن نيستء مثل حرم شريف حضرت معصومه ع يا مسجد جمكرانء در اينجا تصالح ممكن نيست» 
زيرا جناب متولى مالكك نيست.در آنجا فقراى آن ده يا اين ده مالكند, فلذا ممكن است تصالح كنندءاما متولى حرم حضرت 
معصومه يا متولى مسجد جمكران. مالكك نيستند تا تصالح كنند. 


تم الكلاسم فى الصوره الثانيه: إذا كان بين المحتملاءت» يعنى اطراف علم اجمالى, اككر اطراف علم اجمالى متباينات اند يعنى 
مثل اولى نيست كه عامين من وجه اند در اينجا سه قول است: 


الفى؛ قول اول قرعه است. 
به قول دوم قاعده عدل وانصاف نت 


ج؛ قول سوم امكن التصالحء اين بهتر استء فقراى اين ده با فقراى آن ده مصالحه كنندء اما إذا امكن, اما إذا لم يمكن, همان 


الصوره الثالثه: إذا كان اطراف علم الإ جمالى متباينات بالذاتءاما مردده بين العناوين و أشخاص غير محصورين» كلمه اشخاص 
را دقت كنيد تا با جهارمى فرق كند اطراف علم اجمالى افراد و اشخاص هستندء اما غير محصوره اند. جطور؟ مثلا نمى دانم 
كه آيااين باغ برفقراى قم وقف است يا بر فقراى كاشانء يا بر فقراى اصفهان يا بر فقراى شيراز و ....» آنجنان افراد متشتت 
باشند كه نشود اين وقف را بين افراد فقرا تقسيم كنيم, اينجا جه كنيم؟ 


ص: عع 


فرقش با صورت دومى اين است كه در دومى اطراف علم اجمالى محصوره بود» مسجدء يعنى يا حرم حضرت معصومه يا 
مسجد جمكران» اما صورت سوم متباينات هستند؛ ولى دايره اش وسيع استء نمى شود اين مبلغ را بين فقراى جندين شهر 
تقسيم كرد و به همه آنها داد»ءاينجا جه كنيم كه اطراف علم اجمالى غير محصور استء متاينات بالذات هستند» جكنيم؟ 


در اينجا مرحوم سيد كاظم طباطبائى يزدى و هكذا حضرت امام مى فرمايد:٠‏ يعامل مع الوقف معامله المجهول المالك)؛ نمى 
دانيم مال فقراى شيراز است يا مال فقراى اصفهان و جاهاى ديكر استء در حقيقت مى شود حكم مجهول المالكك را بر آن بار 
نمود» اككر مجهول المالكك شدء ناجاريم كه در امور خيريه مصرف كنيمءتا ثوابش بر موقف عليهم بر كرددء آيا اين مسأله تعبد 


است يا روايت هم داريم؟ روايت داريم: 
روايت على بن راشد 


محمد بْنْ يَْقُوبٍ عَنْ محمد بن جغفَرِ لاز عَنْ محمد بْنِ عير عَنْ أبى عَلِيَ بْنِ راد تَالَ: « سَألتُ أبا الحسَنٍ ع قُلتٌ ملت 


فَدَاك اشْيرَ ا لوقف نقال امقر ركواة الزفوق ولا 
دْخِلٍ الْعَلَّ فى ملكك اذقَغها إِلَى مَنْ أُوقِقَت عَلَيهِ قلْتَ لا أَغرِفُ لَهَا رَبَاَقَالَ تَصَدَّقْ بَِلِّهَاه 0١(‏ 


إلى هنا تم الكلام فى صور ثلاءث؛ در صورت اولىء اطراف علم اجمالى عامين من وجه بود » مسلّما در آنجا وضع روشن 
استء جون جمع مى كنيم ماده اجتماع را. در صورت دوم بين» اطراف علم اجمالى متباينين بودند » اما اطراف و افرادش 
محصور بودند» در آنجا سه قول وجود داشت كه از ميان آنهاء قول اول (كه قرعه باشد) اقوى ا ست» صورت سوم همين است»ء 
اطراف متباين استءاما به جاى محصوره؛ غير محصور استءيعنى فقراى جند شهرءدر اينجا قهراً مى شود مجهول المالكك؛ نمى 


دانيم فقراى كاشان است يا مال فقراى شهر هاى ديكر. 


ص: فض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 869 ص: 2186 من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» ب حا ط آل البيت: 


الصوره الرابعه: صورت جهارم» همان صورت سوم استء اطراف علم اجمالى متباين استء غير محصورناء اما بين آنها فرق 
استء جون در اولى اشخاص بود اما در اينجا جهات استء ولذا موقعى كه سومى را عرض مى كردم كفتم كلمه اشخاص 
خاطر تان باشد» اشخاص بود» يعنى فقراءء» اما در جهارمى اشخاص نيستء بلكه جهات است » نمى دانيم كه اين مزرعه» وقف 


عبارت صورت جهارم 


إذا كان الترديد بين جهات غير محصورء كما إذا لم يعلم أنه وقف على المسجدء أو المشهد أو القناطر أو إعانه الرّوار أو تعزيه 
سيد الشهداء ع و .... و هكذاء تصرف المنافع فى وجوه البرّه بشرط عدم الخروج عن مورد المحتملات» فلو صرف فى إعانه 
الزّوارء أو تعزيه سيد الشّهداءء أو واحد منهم لم يخرج عن مورد المحتملادت و يكتفى بالامتئال الاحتمالى بدلاً عن القطعى؛ 
لعدم إمكانه (امتثال قطعى) و لذلكك يقول السيد الطباطبائى فى ملحقات العروه:ه صرف فى وجوه البرٌ غير الخارج عن أطراف 
الترديد» 


در اولى صدقه مى داديم»؛ جون مجهول المالكك بود اما در اينجا صدقه نمى دهيم, بلكه در كارهاى خير مصرف مى كنيم. 
يرسش 

جرا در اولى كه مجهول المالكك استء كفت: يتصدّق»» اما اينجا كفت: فى وجوه البرّ ؛ مصرف مى كنيم؟ 

ياسخ 


جون در اولى وقف بر اشخاص بودء ولذا شد مجهول المالكك. ولى در اينجا وقف بر اشخاص نيستء بلكه وقف جهات است» 
مانند مسجدء بيمارستان» يل؛ راه» جون وقف بر جهات استء قهراً بايد در اينجا بر جهات بر و خير مصرف كنيم, البته بايد از 
اين اطراف علم اجمالى بيرون نرود» يعنى نمى توانيم آن را در ميان فقرا تقسيم كنيم» تقسيم در ميان فقرا جهات برٌ نيست,ء بايد 
كارى كنيم كه جهات برٌ باشد. 


ص: رض 


المسأله الحاديه و الستّون: لو كان للعين الموقوفه منافع متجدده و ثمرات متنوعه؛ يملكك الموقوف عليهم جميعها مع إطلاق 
الوقفء ففى الشاه الموقوفه يملكون صوفها (يشمش ) المتجدّده و لبنها (شيرش) و نتاجها (بجه اش) و غيرهاء و فى الشجر و 
النخل ثمرهماء و منفعه الاستظلال بهما و السعف والأغصان. و الأوراق اليابسه؛ بل و غيرها مما قطعت للإصلاح؛ و كذا فروخهما 
(جوجه هايش) و غير ذلكء و هل يجوز فى الوقف التخصيص ببعض المنافع» حتى يكون الموقوف عليهم بعض المنافع دون 
بعض؟ الأقوى ذلكك. 


مسا لف ثم ت و يككم اين است كه اكر ما زمين يا حيوانى را وقف كرديم كه منافع متعدد دارد, مثالا كوسفند منافع متعدد دارد: 


١؛‏ داراى يشم است.": شير دارد."؛ كرشت دارد. ؟: نتاج دارد» يعنى بجه مى زايد. ه: از كودش براى زراعت استفاده مى شود 
وهكذا و هكذا. 


اكر انسان جيزى را وقف كرد كه منافع مختلف دارد» آيا همه اش وقف مى شود يا آنكه اثر مشهورش است. مثلاً من 
كوسفندى را وقف كردم البته كوسفند يكك اثر مشهور دارد و يكك اثر غير مشهورء باغ ميوه دارد كه اثرش مشهورش استء از 


جوبش هم مى شود استفاده كرد, به عنوان سايبان هم مى شود از جوبش استفاد كرد؟ 


آقايان مى فرمايند: اكر انسان جيزى رافوق كرد همه اش وق است جرا؟ أخذاً بالاطلاق» مثالا كفته:, وقفت هذا الغنم)» يا 
كفته:٠‏ وقفت هذا البستان»» اين عام است و همه را شامل استء شما اكر برخى را بككوييد وقف است و برخى وقف نيستء اين 


آيا واقف مى تواند كويد من اين كوسفند وقف كردمءاما يشمش مال من استء غير يشم همه را وقف كردم؟ 


ص: الخرض 


بله» مى تواند با اين شرط وقف كند. جرا؟ جون «الناس مسلطون على أموالهم»» منتها نبايد طورى بشود كه منافع مشهوره را 


براى خودش اختصاص بدهدء منافع بيش يا افتاده را براى موقوف عليهم در نظر بككيرد. اين درست نيست. 


هل للواقف تخصيص الوقف ببعض المنافع حتّى يكون للموقوف عليهم بعض المنافع؟ الظاهر أن له ذلك لأنَّ «الناس مسلطون 
على أموالهم» فى مقدار الوقف و إخراجه عن سلطته. 


نعم لو أخرج المنفعه المقصوده من الموقوف »كالثمره» فى وقف الأشتجار المثمرة؟ الظاهر عدم الجوان لأن مرجعه عدم الوقف. 


جون اين يكنوع تناقض استء اكر اين «مال» وقف استء بايد موقوف عليهم يكك جيزى كير شان بيايدءاين جه وقفى است كه 


همه منافع مهم را براى خودش نككه مى دارد و فقط منافع بيش يا افتاده و ناجيز را براى موقوف عليهم در نظر مى كيرد؟! 
حكم موقوفات مسجد بعداز خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 50/١5/١8‏ 
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موضوع: حكم موقوفات مسجد بعد از خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 


بحث ما در مسأله شصت و دوم استء اكر زمين يا باغ و امثالش را براى مسجد وقف كندء ولى مسجد خراب شده و ديكر اميد 
به آبادى آن نيست» فرض كنيد وقف كرده براى جراغ مسجدء و فعلا مسجدى نيست تا كسى جراغى را در آنجا روشن كندء 
ويبااوقت كركه براع تنه خقيه وافلا جفريه خفك الله فلك #قه مع تدارة. 

فرق اين مسأله با مسأله قبلى 

فرق اين مسأله با مسأله قبلى بسيار روشن است» جون در مسأله قبلى موقوف عليه شناخته شده نبود» يا فراموش كرده بودم يا 
شناخته شده نبود اما در اينجا موقوف عليه را مى شناسم, اما قابل مصرف نيستء؛ مسجد خراب شده و كسى در آن نماز نمى 


خواهد تا جراغى بخواهد, جاه يا جشمه خشكيده. اين مبلغى كه من دادم به درد تنقيه نمى خورد؛ جه كنيم؟ 
ص: 16٠‏ 
متن مسأله شصت و دوم 


المسأله الثانيه و الستّون: «لو وقف على مصلحه فبطل رسمهاء كما إذا وقف على مسجد أو مدرسه أو قنطره فخربت و لم يمكن 
تعميرهاء أو لم تحتج إلى مصرفء لانقطاع من يصلَى فى المسجد و الطلبه المارّه و لم يرج العود» و صرف الوقف فى وجوده 
البرّ و الأحوط صرفه فى مصلحه أخرى من جنس تلك المصلحه. و مع التعذّر يراعى الأقرب فالأقرب منهاء (1) . 


خيال نشود كه اين تكرار مسأله قبل است» جون در مسأله قبل» اموقوف عليهم) معلوم نبودند» ولى در اينجا «موقوف عليه» 


اقوال مسأله 
در اينجا جهار قول وجود دارد: 


:١‏ قول صاحب عروه؛ ايشان مى كويد اكر جنانجه ممكن نشود كه درآمد عين موقوفه را در جراغ مسجد خرج كردء جون 


مسجدى در كار نيست»ء عين موقوفه دوباره به ملكك واقف بر مى ككرددء و اككر واقف زنده نيست,ء به ملكك ورثه ى واقف بر 


مى كردد: 


ما ذكره السيد الطباطبائى من رجوعه إلى الواقفء أو ورثته»كما فى خروج العين الموقوفه عن الانتفاع بهاء إذ لا فرق فى عدم 
الانتفاع بين أن يكون بسبب خروج العين عن الانتفاع بهاء أو عدم إمكان الصرف على ما يجب الصرف عليه) . 


دليلش اين است كه اككر زمين از كار بيفتد به كونه اى كه نشود در آن زراعت كردء همه فقها مى كويند زمين به ملكك واقف 
بر مى كرددء همانطور اكر نشود در آن زمين كار كردء مى كوييد به واقف بر مى كرددء ما نحن فيه نيز جنين استء امكان 
صرفش نيستء. يا درآمد ندارد» زمين باير شده و درآمد ندارد» بر مى كردد به واقف. يا در آمد دارد؛ اما نميشود آن در آمد 


رادر موقوف عليه مصرف كرد. 


ص: درك 


./6 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


البته اين دليل ايشان شبيه استحسان استء جون قياس كرده ما نحن فيه را به جايى كه زمين شوره زار بشود كه به واقف بر مى 


كردد» در جايى هم كه نشود درآمد عين موقوفه را در «موقوف عليه صرف كرهدء باز هم به واقف بر مى كردد. 


؟: قول دوم» مال صاحب مسالكك استء البته صاحب مسالكك نقل كرده اما انتخاب نكرده. ايشان مى كويد من قائل به تفصيل 
مى باشمء به اين معنى كه در بعضى از موارد به وارث بر مى كردد » اما در برخى از موارد هم در امور خيريه مصرف مى 
كنيم» در موردى برمى كردد به وارث» در مورد ديكر هم به امور خيريه برمى كردد» مى كويد اين محل وقف موقت بوده. 
وقف كردم براين دوتا درخت انار يا دوتا درخت انجير» درخت انجير و انار عمر كوتاهى دارند» عمر شان را كه كرد و تمام 
شدء موقوفه بر مى كردد به وارث. جرا؟ جون عمر موقوف عليه ازاول كوتاه و موقت بودهء وقف كردم براين درخت انار يا بر 
اين درخت انجير كه عمرش مثلاً سى سال استء معلوم مى شود كه واقف به طور كلى دندان طمع را از اين مالش نكشيده 
فقط سى سال وقف كرده. بعد از سى سال مال خودش است. 


اما اكر موقوف عليه عمر بلند و زيادى دارد؛ اما حوادث آمد واين مسجد را از بين برد اينجا مى شود كه بِكنُوييم در وجوه بر 
و خير مصرف بشودء تمام نظرش دليلش روى اين جهت است كه در اولى جناب واقف به طور كلى دندان طمع را نكشيده؛ اما 
در دومى دندان طمع را كشيده. غايه ما فى الباب حوادث اجازه نمى دهد كه اين درآمد در اين مسجد مصرف بشودء اين هم 
قول صاحب مسالككء اما خودش قبول نكرده است. 


ص: 507 


: قول سومء مال حضرت امام (ره) است و ايشان يكك نظر خوبى دارند و ظاهراً اين نظر مال سيد اصفهانى هم هستء نظر ما 
نيز همين استء يعنى وقتى از ما استفتاء مى كنند» جنين جواب مى دهيم و مى كُوييم اككر خانه اى را وقف كرده بر جراغ فلان 
مطيلة آنا فعلا.] رق متناحة اميت وندة دكار معنا نيان عر كناد حرا أنه أفرفه ال عرض الوافق ةانم سشفة ننيدة 
مسجد ديكر حالا اككر مسجدى مورد نياز نيستء اقرب به مسجد حسينيه است» يس در حسينيه مصرف كند و اكر حسيئيه هم 


سك نضا رين و اكالتن مصير فك لحان 


خلاصه اينكه يا بايد سراغ مشابهات برويم» يا سراغ الأقرب فالأقرب» مشابهات» يعنى مسجد به مسجد, اقرب» مسجد به حسينيه, 
يا مسجد به مدارسء ظاهراً اين فتواى حضرت امام (ره) فتواى خوبى است. جرا؟ جون بايد غرض واقف را در نظر بكيريم» 
شدلا جفات وإ نت كه كنم لذن ميتحد عا درق :ان سهد تك وله موت خوددن دو احيحل ند كن أي كرد قلا 
كفته جراغ اين مسجدء اكر در همان زمان كسى به او مى كفت كه اين مسجد دو سال ديككر خراب مى شود؛ مى كفت مسجد 
ديكر» اكر مى كفتيم در آيند مسجدى در كار نيست؟ مى كفت به اقرب به مسجد بدهيد كه حسينيه باشد» ظاهراً قول حضرت 
امام بهتر است. 

؟: قول جهارم» قول مشهور استء مشهور علماى ما كفته اند به وجوه البِرّ مصرف شودء وجوه البرّ خير از صدقه استء جون 
صدقه مال فقراست. اما وجوه البرّه ربطى به فقرا ندارد» وجوه البرّ مانند مدرسه ساختن» يل ساختن» حمام درست كردن, اكر 
واقعا ارك وفك فليلاذاره مت مدن املد دده عرد نحل رده رمدرفت قن »ووه القه بدني تتتعيه خانم ةد 


امثالش بسازيم» خواه اين وجوه البرّ به غرض واقف نرديكك باشد يا نباشد. 


ص: إرذذكنا 


ما عليه الأصحاب قديمهم و حديثهم؛ قال الشيخ فى النهايه: «و إذا وقف المسلم شيئاً على مصحله فبطل رسمهاء جعل فى وجوه 
البد) 0102) 


وقال المحقق:« إذا وقف على مصلحه. فبطل رسمهاء صرف فى وجوه البرٌ) 252 

و قال ابن سعيد: و إذا وقف على مصلحه تبقى غالبا فبطل رسماً صرف فى وجوه اليد (*0 . 

البته مثال هايى كه من زدمء مانند باغ؛ ارتباطى به بحث ما ندارد» بحث ما در جايى است كه درآ مد دارد» اما مصرف در 
«موقوف عليهم) ممكن نيست. 

دليل مشهور 

مرحوم صاحب جواهر يكدانه غرض را دارد و آن اينكه هميشه مى خواهد فتواى مشهور را زنده كندء ايشان در واقع اصاله 
المشهورى است. صاحب جواهر براين استدلا ل كرده و استدلالش اين است كه ما دليل بر قول اول نداريم» قول اول اين بود 


كهة يتتقل إلى الورثداة ثانياء دليل هم نداريم كه بكويد در مشابهش مصرف كيده يس يبقى أنه للمسلين» دليل تداريم كدةة 
ينتقل إلى الوارث»» و نيز دليل نداريم كه:٠‏ ينتقل إلى المشابه»» فهو ملكك للمسلمين و بايد در وجوه البرّ مصرف كنيم. 


واستدل غك قول المشهور فى الجواه يقول:: إذالاد وليل عن بظلقة الرقت تعذر المضرت المعن: كما اله لس فهاها 
يقتضى الانتقال إلى ما يشابه تلك المصلحه و هو فى الحقيقه وقف على المسلمين» فليس مما لا يكون له موقوف عليه» فليس 
حينئذ إِلَا الضرف فى وجوه البرَ الّتى هى الأصل فى كل مال خرج عن ملكك مالكه. (5) 


ص: وذخا 


.2500 النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 

.1١8 شرائع الإسلام» محقق حلى» ج 7؛ ص‎ -١ 

“- الجامع للشرائع» ابن سعيد» ص .7/١‏ 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمّدحسن النُجفى» ج258 ص 88. 


مرحوم صاحب جواهر مى كويد:؛ الأصل فى كل مال خرج عن ملكك مالكه »» مصرفش وجوه البر است» هر وقفى كه مصرفش 
در موقوف عليه معّنش امكان يذير نشدء آن را در وجوه البدّ مصرف مى كنند. 


البته صاحب جواهر بر اين اصل سه تا روايت هم 1 ورده است. 


اولا؛ ما خدمت ايشان عرض مى كنيم كه به جه مناسبت اكر در اينجا مصرف نشدء در وجوه بر مصرف مى كنيم» دليل شما بر 


اين مطلب حيست؟ ايشان بر اين مدعاى خود دليل ندارد. 
اما اين ادعايى كه كرديد كه:( الأصل فى كل ما امتنع مصرفه هو وجوه البرّ)ء البته اين دوتا روايت دارد: 


١‏ عَنْ متمد بن الويان قال: ١‏ كتبثٌ إِلَى أبى الْحَسَنيع شال عَنْ إِنْسَانِ أؤضى بِوَصِدَيِهِ فَلَمْ بَحْفَظٍ الْوَحِدَيٌ إلا بَاباً وَاحداً مِنْها 
كيف يَصَْمُ فى الَْاقَى فَوَفعَ ع الْأبْوَابُ الْبَاقيَُ اعلْهَا فى الْبرّ ؛ (21 
صاحب جواهر ادعا مى كند هر جيزى كه امكان مصرف ندارد» به وجوه البرٌ مى بريم» از حضرت سوال مى كند كه يكنفر 


وصيت كرده كه مال مرا در فلا-ن مورد» مورد دوم و در مورد سوم يا جهارم, همه را فراموش كرده. فقط مورد ينجم يادش 


استء بقيه را جه كند؟ حضرت مى فرمايد: بقيه را به وجوه البر و خير مصرف كند. 


جواب صاحب جواهر روشن است و آن اينكه اين روايت در باره وصيت است و حال آنكه بحث ما در وقف استء اكر بنا 
بشود كه من نتوانم درآمد اين خانه را در جراغ اين مسجد مصرف كنم, دليل نمى شود كه در وجوه بر مصرف كنم. و ما اكر 


به اين روايت بالفرض عمل كنيم؛ در باب وصيت به آن عمل مى كنيم. 


ص 8ة؟ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 215 ص 097 من أبواب كتاب الوصياء ب 2١‏ ح١‏ ط آل البيت. 


بنابراين» اكر كسى ببرسد كه وصيت نامه كم شده. فقط يكى از آنها به يادم استء اما بقيه يادم نيست» مى كوييم آن يكى را 
عمل كنيدء بقيه را در وجوه بر مصرف كنيد. 


روايت دوم در باب كعبه استء مردم سابقاً مردم كنار كعبه مى آمدندء وقف بر كعبه مى كردند»هديه بر كعبه مى كردندء 
كاهى از اوقات كّاو را يا شتر راو امثالش, از ائمه سوال مى كنند كه اينها را جكار كنيم» جون كاو است و شترء غذا و 


خرماست؟ حضرت مى فرمايد: 


رُوىَ عَن الْأَيَمّوع أنَّ الكغبة لَا تأكل وَ لَا تَشْرَبٌ وَ مَا جَعِلَ هَذْياً لَهَا فَهُوَ لِرُوَارِهَا » )١(‏ . كعبه كه لا يأكل و لا يشرب» مصرفش 
بر زوارش استء بنابراين» دو روايتى كه صاحب جواهر براى مدعاى خودش ذكر كرده» يكى مربوط است به باب وصيت و 
ديكرى هم مربوط به كعبه است و ما نمى توانيم از آنها يك قاعده كلى انتزاع كنيم. 


نتيجه اينكه فتواى حضرت امام (ره) اقرب به تحقيق است و ما نيز همان نظريه حضرت امام را داريم. 
بل المستفاد منها أنْ مرجع الاهداء و نحوه للكعبه هو الصرف على زوّارها. 
على أنْ هذه الروايات لا تثبت القاعده الكليه حتى تشمل المقام) . 


و بذلكك تظهر قوّه الوجه الرابع الذى عليه صاحب المسالكك و اختاره المصئّفء من صرفه فى مصلحه أخرى من جنس تلكك 
المصلحه و مع التعذّر يراعى الأقرب فالأقرب منهما. 


حكم موقوفات مسجد بعداز خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 50/.95/١28‏ 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج إردلة ص 107 أبواب مقدمات الطواف وما يتبعهاء ب75ى حا طّ آل الست» 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: حكم موقوفات مسجد بعد از خراب شدن مسجد و عدم اميد به ساخت مجدد آن 


بحث ما در اين بود كه اكر مسجدى خراب بشود كه داراى موقوفات استء يعنى جيزهايى را براى آن مسجد وقف كرده اند 


مثلاً بر جراغ مسجد و يا بر تعمير مسجد وقف كرده اند ولى فعالا آن مسجد از بين رفته» در اينجا جه بايد كرد؟ 
كفتيم در اينجا جهار قول است: 


١؛‏ به واقف بر مى كردد. 47 قائل به تفصيل بود. ؛ يصرف فى وجوه اليرّ.* ؛ يصرف فى الأأقرب إلى الشقرب من أغراض 
الواقف. 


مختار صاحب عروه الوثقى (سيد كاظم طباطبائى يزدى) 


©؛ قول ينجم؛ قول صاحب عروه الوثقى است و ما در اين جلسه همين قول ينجم را مى خوانيم» ايشان مى فرمايد: بايد وضع 
جناب واقف را وارسى كنيم و ببينيم كه وضع واقف و روحيه واقف جككونه بوده است؟ اككر روحيه اش اين بود كه اكر به او 
تذكر بدهيم كه جناب واقفء اكر اين مسجد خراب شد يا اين محله خراب شدء اين عين موقوفه را كه شما وقف كرديد» جه 
كنيم؟ مى كويد من دندان طمع را كشيده ام» شما در هر راه خيرى كه مايل بوديد مصرف كنيد؛ اكر جناب واقف يكك جنين 
روضة أذ ة الاك اقم اع كاخ وو سيان و سيور كه نوالا كر كارك صدن روسية ال باضه و احالف راف رشي 


نشد دوباره به ملكك واقف بر مى كردد. 
منافشه بر كفتار صاحب عروه 


صد سال قبل فوت كرده استء ما از كجا بدانيم كه او داراى يكك جنين روحيه اى بوده كه من داندان طمع را كشيده امءحالا 
كه در اين مسجد و اين محله قابل مصرف نيستء آن را در امور خير مصرف كنيدء اين غيب را از كجا بدانيم» كشف اين 


مسأله. از خود مسأله مهم ترراست. 
ص: 01" 


ثانيء بعداً فرمود: «إن لم يظهر» يعنى اكر واقع براى ما روشن نشدء به ملكك واقف بر مى كردد. سوال ما از ايشان اين است كه 
جرا به ملكك واقف بر كردد؟! واقع دو جور استء ممكن است از قبيل قسم اول باشدء و ممكن است از قبيل قسم دوم 
باشد»مجرد اينكه واقع براى ما روشن نشدء بكوييم دو باره به ملكك واقف بر مى كرددء اين سخن حمل بدون دليل استء عدم 
ظهور در عالم اثبات» عالم ثبوت را براى ما مشخص نمى كندء ممكن است از قبيل قسم اول باشد كه بككويد: من دندان طمع را 
اين مالم كشيده ام, يا از قبيل قسم دوم باشد كه علاقه اش محفوظ بماند. 


اكمال 


ذكر السقد الطاطباكى يوبحياً خامسا وقال: وو الأقرى أله إن كان يظير من محال الواقق» الاغراض غو المال الذئ .وقفه أبدا و 
بالمرّهء بحيث لو سثل: إذا لم يمكن الضّ رف فى كذا كيف يصنع به؟ يقول: يصرف فى سائر الخيريّات» فالحكم هو الصرف فى 
وجوه البرّ الأقرب إلى ذلكك فالأقرب. و إن لم يظهر من حاله ذلكك. بطل و رجع الواقع إلى الواقف أو إلى وارثه) . 


اين هم اشكال دارد» جون مجرد اينكه براى ما روشن نشدء جرا قسم دوم باشد» جرا قسم اول نباشد» ممكن است از قبيل قسم 


اول باق 


المسأله الثالثه و الستّون: « إذا خرب المسجد لم تخرج عرصته عن المسجديه. فتجرى عليها أحكامها إِلَا فى بعض الفروض»ء و 
كذا تواخريت القرية الى شو فيها بشى المسجد على صفه السجديه (كك. 


فرق اين مسأله يا عسالة قبل محست؟ 


ص: يونا 


فرق اكف سيد لنوها سيا لوقل ووقى امعد عدون فر هما لواقالى ين ذو دقر افيض وا ور عياط زفق عدويو هذا 


مسجد خراب شدء وظيفه ما در قبال عين موقوفه جيست؟ 
افا در ابن ساله ببحث دز ابق الست كه سحل غخراب شدة آيا عرضه و زميتقن بر وقفيت باقن است :يا له؟ 


حضرت امام مى فرمايد: اكر مسجد خراب شدء زمين و عرصه اش بر وقفيت باقى استء الا فى بعض الفروضء آنكاه يكث فرع 
ديكرى را مطرح مى كند و مى كويد اكر قريه خراب شدء اما مسجدش هنوز بر ياستء باز بر وقفيت باقى استء دومى خيلى 
روشن استء يعنى اكر قريه خراب شد و مسجد سر يا باقى ماند»مسلماً مسجد بر وقفيت باقى است. جرا؟ جون اكر بالفرض 
اهل قريه از آن مسجد استفاده نكنند» قافله و كاروان هايى كه از آنجا عبور مى كنند» از آن استفاده مى كنند. 


يس اين مسأله. غير از مسأله قبلى شدء آيا اككر در و ديوار» و سقف مسجد از بين رفت» يعنى سيل آمدء ديوار و سقف آن رااز 


الوقفء ثمٌ إِنّه ذكر فرعاً آخر و قال: و لو أخذ السيل متأ فيئس منه.كان الكفن للورثه» (1) . 


ميتى را غسل مى دادند و در همين اثنا سيل آمد» كفنش هم آنجا بود» سيل آمد واين ميت رابا خودش برد» مى كويد كفن 


مال ورثه است» يرسش اين است كه جه مناسبت است بين اين مسأله و آن مسأله كه محقق مطرح نموده است؟ 


ص: 3209 


.507 شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص‎ -١ 


مسجد خراب شدء زمين و عرصه اش از وقفيت خارج نمى شود اكر ميتى را سيل برد»كفنش مال ورثه استء بين اين دو مسأله 
جه ارتباطى است و حال آنكه بايد بين المسألتين ارتباط باشد؟ آقايان اككر از فقه اهل سنت اطلاع داشته باشند» محقق مى 


خواهد در اينجا جواب اهل سنت را بدهدء ارتباطش را خواهم كفتء ولى فعلاً فرع اول را بيان مى كنم كه اكر مسجد يا قريه 


و محله خراب شد» عرصه و زمين مسجد بر وقفيت خودش باقى است. جرا باقى است؟ 


جناب شهيد ثانى ازاين سوال جواب داده و فرموده: جناب واقفء تحرير ملكك كرده. خلاصه اين ملكك را آزاد كرده. 
همانطور كه اكر انسانء غلا-مى را آزاد كندء غلا-م را تحرير كرده؛ «انت حرٌ فى سبيل الله)» در اينجا هم تحرير ملككث كرده 


استء يعنى از بند رقيت رااز كردن او باز كرده و انداخته» دوباره بر كشتنش به ملكك واقئ دليل مى خواهد. 


و استدلٌ عليه فى المسالكك بقوله: : لما كان الوقف مقتضياً للتأبيد و وقف المسجد فكأ للملكك - كما تقدّم - كتحرير العبد لم 
يكن خرابه و لا خراب القريه الّتى هو فيها و لا المحله موجباً لبطلان وقفه. لعدم منافاه ذلكك الوقف استصحاباً لحكم ما ثبت» و 
لبقاء الغرض المقصود من إعداده للعباد لرجاء عود القريه و صلاه من يمر به» 12) . 


«لعدم منافاه ذلكك الوقف استصحاباً لحكم ما ثبت» » يعنى منافات ندارد كه مسجد خراب بشودء اما وقفيت باقى بماند و لا اقل 


استصحاب وقفيت مى كنيم» يعنى نمى دانيم كه با خراب شدن مسجدء وقف از بين رفت يا نرفت؟ استصحاب وقفيت مى كنيم. 
ص: 582٠‏ 


."91 مسالكك الأفهام» ج شه‎ - ١ 


علاسوه براين» به درد مى خوردء جون شايد در آينده يكك دولتى يبدا بشود و مسجد مخروبه را آباد كندءاين هم هستء يا 
كسانى كه از اين ده كوج كرده اند دوباره به آن ده بر كردند (كما يتّفق). 


حاصل دليل شان خوب استء عمده همان دليل اول است كه اين 1 دمء عين را از ملكك خودش در آورد و خارج كرد و آن 
وقف تأبيد كرد, اما ثبت يدوم» فلذا شما بايد دليل بياوريد كه با خراب شدن از وقفيت خارج مى شود و دوباره در ملكك 


واقف داخل مى شود. تا دليل نياوريد» بر وقفيت خود باقى است. 
عبارت حضرت امام (ره) 


اما حضرت امام عبارتش اين بود:« إذا خرب المسجدء لم تخرج عرصته عن المسجديه فتجرى عليها أحكامها إلا فى بعض 


الفروض»». اين كدام است؟ 


من دوتا مثال برايش ذكر مى كنم (إِلَما فى بعض الفروض»» فرض اول مسجدى هست,الآنن خيابان كشى كرده اند يا اصالً 
مسجد از بين رفته و در وسط خيابان قرار كرفته» اميد به اينكه دوباره مسجد بشود نيست» مسلما در اينجا از وقفيت خارج مى 
وسط بلوار افتاد» اميد اينكه كسى بيايد و اين بلوا را عوض كند و مسجد را آباد كند نيست. 


«على اى حال» ار دولت هاى منصف روى كار بيايد» بهتر است كه اين مسجد را خراب نكنند و بككذارند تا اين مسسجد در 
وسط بماند واز آن بهره كير كنندء اككر نكردند و مسجد هم خراب شدء قهراً از مسجديت در مى آيدءهم تنجيسش حرام 
نيست وهم ازاله اش واجب نيست,ء اما در حواشى آيت الله نائينى بر عروه الوثقى» من يكك فتوا در كتاب مساجد آمده و كفته 


ص: مل 


روى اين مسأله مطالعه كنيد و ببينيد كه دليل ايشان بر اين تفصيل جيست؟ 


مورد دومى كه استثنا شده»مرحوم آيت الله حكيم استثنا كرده استء در كجا؟ در مناطقى كه مفتوح العنوه استء مفتتوح العنوه) 
زمينش مال مسلمين استءحالا-اكر زمينى را به يكك نفر دادند» يعنى حاكم شرع دادء آنها كفتند ما جميعتى هستيم» كفت: 
مسجد بسازيد» مسجد را ساختندءاين افراد يكنوع حق اختصاص به اين زمين (مسجد) دارند, اما اكر يكك روزى سيل آمد و 
تمام ديوار ها را از بين بردء اين زمين از اختصاص بيرون مى آيد و بر مى كردد و ملكك مسلمين مى شود جون اراضى مفتوح 
العنوه ملكك همه مسلمين استء امام صادق ع مى فرمايد ملكك مسلمين است از حالا تا روز قيامتء منتها موقتاً به افراد اجازه مى 
دهند كه خانه بسازند» يكنوع حق اختصاص بيدا مى كنند» مى توانند بفروشند. جرا؟ به اعبتار اينكه حق اختصاص دارند» حال 


مناقشه استاد سبحانى بر كفتار آيت الله حكيم 


ولى من نسبت به مسأله ترديد دارم؛ در عراق اين كونه نيست جون عراق مفتوحى العنوه استء اكر واقعاً مسجد خراب شدء 
هيجوقت نمى كويند كه اين ملك مسلمين شده و دوباره به ملكك مسلمين بر مى كردد » دو مرتبه همان جا را آباد مى كنيد» 


حاصل الاستدلال: الأصل بقاء الأرض على الوقفيه و يكفى فى ذلكك إمكان الانتفاع» نعم يستثنى مورادان: 


:١‏ ما امتنع الانتفاع عرفاً كما إذا صار جزءاً للشارع العام؛ فمثل هذا يحكم بالتلف و لعله إلى هذا الفرض يشير المصمّف بقوله: 
«إلَّا فى بعض الفروض» فالقول بكونه محكوماً بأحكام المسجدء بعيد جدّاً. نعم نسب إلى المحقق النائينى من أنّه أفتى فى 


ص: خلا 


اها أشان ليقن المشاتكق كول النحد المنى فى اللرف المقه عه ضري حي بجر وفيا مما لآثاز المعدتقه ذاه 
حينئذ ينبغى بطلا-ن الوقف بزوال الآثار» لزوال المقتضى للاختصاص.ء و خروجه عن حكم الأصلء و من المعلوم أن الأعرض 
المفتوحه عنوه ملكك للمسلمين» )١(‏ 


مرحوم محقق فرمود اكر مسجد خراب شدء زمين و عرصه اش از مسجديت خارج نمى شود به دنبالش اين مسأله را كفته 
است بين مسأله مسجد و بين اين مسأله» و حال آنكه بين دو كلام بايد ارتباط باشد؟ 


مرحوم محقق نظرش ردّ عامه استء عامه كفته اند اكر مسجد خراب شدء زمين و عرصه اش يرجع للواقفء قياساً بهذه المسأله. 
كدام مسأله؟ 


اكر ميتى را سيل برد»كفنش مال ورثه استءدر ما نحن فيه هم اكر مسجدى را سيل برد» زمين و عرصه اش مال ورثه مى باشدء 
يعنى به ملكك واقف و در صورت فوت واقى به ملكك ورثه اش بر مى كردد. محقق مى فرمايد ميان اين دو مسأله تفاوت از 
زمين تا آسمان استء در مسأله اول زمين و عرصه از ملكك واقف خارج شده. دو مرتبه ب ركشتنش به ملكك او (واقف) دليل مى 
خواهد., اما كفن ملكك ورثه است نه ملكك ميتء بلكه ملكك ورثه استء منتها بايد اين ملكك را در ميت صرف كنند» كفن 
ملكك ورثه استء اما ملكى است كه بايد در ميت صرف نمايند» حالا اكر صرفش در ميت ممكن نشدء يرجع إلى ملكك الورثه» 
بنابراين» قياس وقف بر مسجد با كفن ميت» قياس مع الفارق استء مرحوم محقق جون محيط بر فقه عامه بوده؛ اين مسأله را 
مطرح مى كند تا رد دليل آنها باشد. جون آنها (اهل سنت) وقف زمين را براى مسجدء به كفن ميت قياس نموده اند» محقق در 
جواب آنها مى فرمايد؛ اين قياسء قياس مع الفارق است جون زمين مسجد خرج عن ملك الواقفء بركشتنش دليل مى 
خواهدءاما كفن ملك ورثه است يجب عليه صرفه فى الميت» حالا اكر صرفش در ميت ممكن نشدء قهراً به خود مالك بر مى 
كردد. 


ص: إرذفا 


."917 مسالكك الأفهام شهيد ثانى» جه ص‎ -١ 


ثم إِنّ المحقق أردف هذا الفرع بفرع آخر و قال: و لو أخذ السيل متا فيئس منه.كان الكفن للورثه. 


و الظاهر أنّه رد لما نقل عن بعض العامه من عود المسجد إلى ملكك الواقفء قياساً على عود الكفن إلى الورثه» و الجامع تعذّر 
المصرّف فى الموضعين. 

و ضعف الاستدلال واضح. فإنْ الكفن الّذى هو من التركه؛ كان ملكاً للورثه بموت المئتء و لم يخرج عن ملكهم, و إن وجب 
صرفه فى تكفينه فإن زالت الموجبء عاد إلى ما كان» بخلاف المسجد فإِنْ أرض المسجد خرجت عن ملكك الواقق. فعودها 


رهن دليل. 
مسأله شصت و جهارم 


مسأله شصت و جهارمء خيلى كار برد دارد و راه كشاستء يعنى اككر اين مسأله را خوب بخوانيم ودر آن دقت كنيم» خيلى از 


مشكلات وقف حل مى شود و آن اين است كه وقف بر دو قسم است: 
الف؛ وقئ المنفعه. ب؛ وقف الانتفاع. 


وقف منفعتء در آمد زا باشدء من در آمد خانه را وقف بر ايتام كردم؛ خانه را وقف كردم؛ يعنى درآمدش را بر ايتام»اين 
وقف منفعت استء اما اكر الآن آن را ياساز درست كنيم» در مدش «ه برابر مى شودء اين كار اشكالى ندارد. جرا؟ جون اين 
وقف للمنفعه» مى خواهيم براى ايتام منفعت درست كنيم؛ در آن زمان خانه بود» يا در آن زمان كاروان سرا براى حيوانات 
بود» اما الآن خانه درآ مدش كم است يا كاروان سرا دورانش كذشته. فلذا آن را تغبير مى دهم, البته اين در صورتى بود كه 


اما اكر وقف للانتفاع باشدء مثلاً من اين مدرسه براى اسكان طلاب وقف كرده و ساخته ام؛ نمى توانم مدرسه را تبديل به 
ياساز كنيم. جرا؟ جون مسأله.مسأله انتفاع استء به بيان ديككر غرض اين است كه در اينجا طلبه بماند و درس بخواندء اكر 
كسى بخواهد آن را عوض كندء اين عوض كردن و تبديل نمودن با نيت و غرض واقف منافات دارد, حالا 1 كر آمديم طلبه 
اى در كار نيستء» آن يكك مسأله ديكرى است. 


ص: ع 


بنابراين» مسأله شصت و جهارم, يكك مسأله كليدى است فلذا نسبت به آن بايد دقت بيشترى بشود و حضرت امام (ره) براى آن 


جند فرع را متذكر مى شود كه در جلسه آينده بيان خواهد شد. 


آيا حكم وقف منفعت با وقف انتفاع يكسان است؟ 948/٠5/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا حكم وقف منفعت با وقف انتفاع يكسان است؟ 


همان كونه كه بيان كرديد و ما دو قسم وقف داريم» يكى وقف منفعت است و ديكرى وقف انتفاع» اكر بكويد جناب واقف 
بكويد:« وقفت دارىء أو وقفت مزرعتىء أو وقفت هذا البستان»» جيزى به دنبالش اضافه نكندء اين وق منفعت استء من 
(يعنى موقوف عليه) مى توانم دراين خانه بنشينم و مى توانم اين خانه را اجاره بدهمء جرا؟ جون وقف منفعت است و در 
وقف منفعت مباشرت موقوف عليه لازم نيستء به شرط اينكه واقف مطلق بكويد, يعنى بكويد: وقفت هذه الدار لأولادى؛ يا 
بكريك#اوقفت هذه المزرعه»؛ ممكن است خودم اين مزرعه را بكارم و ممكن است به كس ديكر بدهمءمباشرت در وقف 


منفعت لازم ليست 


اما اكر بكويد:« وقفت هذه الدار لسكان أولادى)؛ اين وقف انتفاع اس موقرف عليه سق انددارة كه 31 را الجارة بالشدعهماً 
بايد خودش بنشيند» فرق وقف منة منفعت با وقف انتفاع در يكك كلمه خلاصه مى شود در وقف منفعت مباشرت موقوف عليه 


لازم نيستء اما در وقف انتفاع مباشرت موقوف عليه لازم است. 


اكآر وقف منفعت شدء حكمش روشن اسثء يعنى موقوف عليه مى تواند خودش بالمباشره از منفعتث استفاده كند و مى تواند 
آن را به كسى اجاره بدهد» حال جه رقم درآمد را تقسيم كنند؟ بستككى دارد به وقف نامه» ممكن است همه شان بالسويه باشد 
وسيكه اسك بالسويوه واستده يعت 5 كوراو اانا فرق كين فيكم امي له دف كود 


ص: مرا 


اعلى حال« در وقف منفعت مباشرت لازم نيست كيفيت تقسيم درآمدء بستككى به وقف نامه دارد» وقف نامه كاهى بالتشريكك 
است و كاهى بالتشريكك نيستء بلكه بالترتيب است. 


اما قسم دوم كه وقف انتفاع باشد و حضرت امام در آنجا فروعى را متذكر مى شود: 


:١‏ در وقف انتفاع بايد بجه ها خود شان بنشينند و از عين موقوفه بهره كيرى كنند» يعنى سكنى كزينندء اككر واقعاً اين خانه 
براى همه بجه ها كافى است كه جه بهتر» مثللاا ساختمان جند طبقه اى هستء برج ساخته اولادش هم فراوان استء همه آنها 


سكنى مى كزينند» جون براى همه كافى است و همه شان هم استفاده مى كنند. 


؟: آيا بعضى از بجه ها مى تواند» بقيه را منع كند؟ هركزء يعنى نمى تواند بقيه را منع كند» جون همكى يكسانند. 


*: اكر اختلا.ف بيدا كردند» جون همه طبقات ساختمان يكسان نيستء در اينكه من در فلا-ن طبقه مى نيشينم» ديكرى مى 
كويد من فلا-ن طبقه را انتخاب مى كنمء بين موقوف عليهم يكك جنين اختلافى اككر افتاد» جكنيم؟ در اينجا حرف متولى نافذ 
استء يعنى اين كار به عهده متولى استء البته اين در صورتى است كه در وقف نامه يكك جنين حقى را در نظر كرفته باشدء 


اما اكر دوقت ثامه رك دين حت ١را‏ بزائ منوك قائل لقندة: سك در ايخ صؤرت قرعه.مئ اتدارثك. 


حال اكر عين موقوفه براى همه موقوف عليهم كافى است,ء منتها يكك عده در آن نشستند وعده اى هم ننشستند» آيا آن عده 
كلاتشينقة اذوه تواسك يكريكنا كدايؤل ساروا انفد تعيض تمن كوانتل عش تر و انطالية كد تحتى | كوسا كنيق از 
حق آنان 'استفاةة كتل اتهايئ: كه استفادة ثمى كتتل تسق تداوند از بقنه يول طلب كتند ؤ.يكوييك شهعا ان عق ها استفاده من 


كنيد يس يول حق ما را بدهيد.حق كرفتن يول را ندارند. جرا؟ جون مانع نيستند.« هذا كله إذا كفت الجميع». 


ص: ع 


اماااكر يكث خانه اى است كه جهار تايا ينج تا اتاق بيشتر دارد و حال آنكه اولاد ش خيلى زياد استء در اينجا جكنيم؟ در 
اينجا اكر در وقف نامه براى متولى حقى قائل شده استء حق با اوست (متولى)» او مى تواند يكى را مقدم و يكى را محروم 
نمايد» اما اكّر يكك جنين حقى را در وقئ نامه براى او قائل نشده استء بايد قرعه بيندازند ( فالقرعه)» جون محلء. محل 


تعارض و تزاحم استء تمام كلمات حضرت امام مستدل استء يعنى قضايا قياستها معها. 
عبارت حضرت امام (ره) 


التسألةاازانعم و لكين لوقف دارا على أولتده أو على المحتاجين منهم, فإن أطلق فهو وقف منفعه. كما إذا وقف عليهم 
قريه أو مزرعه أو خاناً و نحوها يملكون منافعهاء فلهم استمناؤها > يعنى از د رآمدش استفاده كند -» فيقت مون بينهم ما حصل 
منها - بإجاره و غيرها - على حسب ما قرّره الواقف من الكمّيه و الكيفةه. و إن لم يقرّر كيفيه فى القسمه يقت مونه بينهم 
بالسويه. -تا اينجا كلام ناظر به وقف منفعت بود.- 


-از اينجا به بعد ناظر به وقف انفتاع است-: و إن وقفها عليهم لسكناهم فهو وقف انتفاع» و يتعتّن لهم ذلكك- يعنى مباشرت - و 
ليس لهم إجارتهاء و حينئذ إن كفت لسكنى الجميع فلهم أن يسكنوهاء و ليس لبعضهم أن يستقل به و يمنع غيره. 

و إن وقع بينهم تشاح فى اختيار الحجر - مثلاً طبقه اول رفت و آمدش زياد است و شلوغء اما طبقات بعدى جنين نيست- فإن 
جعل الواقف متولياً يكون له النظر فى تعيين المسكن للساكنء كان نظره و تعيينه هو المتّبع. و مع عدمه كانت القرعه هى 


المرجع. و لو سكن بعضهم و لم يسكنها بعضء فليس له مطالبه الساكن بأجره حصّته إن لم يكن مانعاً عنه» بل هو لم يسكن 
باختياره أو لمانع خارجيّ. 


ص: ضير 


و إن لم تكف لسكنى الجميع؛ فإن تسالموا على المهاياه أو غيرها فهوء و إلا كان المتّبع نظر المتولّى من قبل الواقف لتعيين 
الساكن, و مع فقده فالمرجع القرعه» فمن خرج اسمه يسكن, و ليس لمن لم يسكن مطالبته بأجره حصّته) )١(‏ 


مسأله شصت و ينجم 


ما قبلاً در مسأله شصت و يكم اين مسأله را مطرح كرديم كه اكر عين موقوفه منافع مختلفى دارد» كفتيم همه اين منافع وقف 
است» كوسفندى را وقف كرده و اين كوسفندء يشم دارد» شير دارد»از كودش مى شود استفاده كرد و كوشت هم دارد» همه 


اين منافع وقف است. 


بله» جناب واقف مى تواند برخى از اين منافع را براى خودش قرار دهد و استنثا كند, اين مسأله شصت و ينجم مكمل همان 
مسأله استء اكر هنكام وقف. المع ان قرقه واه اسك هداة ناز رستدهة رؤدالو بابعرها وسنده امسكاهئ كريد وقيف 


هذا البستان»» ايا شامل ميوه هاى موجود هم مى شود يا نه ؟ 


قاف تب كو هر ين كرجدة الوك سس العزي و تبي المتفعة الآ عن قبي عق كدت يدا فى ١‏ ننه الآن ميقعت 
فعلى را شامل نيست» ظاهر اين است كه شامل منافع آينده است نه شامل منفعت حين الوقف. يس تسبيل المنفعه» ظهور در 
منافع آينده داردء «اللّهم؛ بعضى از منافع داريم كه كه حال الوقف موجود استء اما جزء العين شمرده مى شود, مانند يشم 
كوسفتند» يشم كوسفند هرجند منافع موجوده حين الوقف استء اما از منافعى است كه جزء العين شمرده مى شود, على الظاهر 
اكر بكويد: وقفت هذا الغنم»» يشمش را هم شامل استء مككر اينكه يشم را استثنا كند. بايد استثنا كنيم آن منافعى را كه حين 
الوقق :عبث» اماغرقاً جره السن شمرده من وف اشيرق كد در يسكاث ارد فى كريل:ووقنت هذه البقرهة در حال كدهر 
يستانش جهل و ينج كيلو شير دارد» وقف بقره شامل شيرش هم است جرا؟ جون شير را عرفاً جزء عين مى شمارند» يعنى مثل 


ثمره درخت نيست. اين كلام حضرت امام بود. 


ص: 2/1 


./2 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ")2 ص‎ -١ 


ولى من معتقدم كه در اين كونه موارد به عرف مراجعه كنيم» هر كجا كه عرف كفت جزء العين است,ء منفعت را جزء العين 


المسأله الخامسه و السنّون: « الثمر الموجود حال الوقف على النخل و الشجر لا يكون للموقوف عليهم؛ بل هو باق على ملكك 
الواققء و كذلك الحمل الموجود حال وقفئ الحامل - كوسفند را وقف مى كند و حال آنكه بجه در شكمش است,ء بجه اش 


جزء موقوفه نيست - 
نعم» فى الصوف على الشاه و اللبن فى ضرعها إشكالء فلا يتركك الاحتياط- جون عرفاً جزء كوسفند شمرده مى شود -» )١(‏ 
مسأله 5 شصت و ششم 


مسأله شصت و ششم اين است كه اكر كسى بككويد:« وقفت على أولادى و على أولاد أولادى» آيا نوه ها با بسر شريكك مى 
شوند يا نوه ها بايد صبر كنند تا يدران شان از بين بروند و بميرند» يعنى طبقه اول از بين بروند» آنوقت نوبت به نوه ها مى 


رسد؟ 


ظاهر اين است كه همه شان در يكك مرتبه قرار دارند» جون در كلام واقف ترتيب در نظر كرفته نشده. يعنى نكلفته: وقفت 
على أولا-دى, ثم على أولا-د أولادى). جون با «واو؛ عطئف كرده و «واو) عاطفه براى جمع استء يعنى نوه ها را با اولاد با يكك 


مع اشتراط الترتيبء مثلاً بككويد اول يسر ها بعداً نوه هاء أو التشريك. بككويد: همه مساوى هستندء أو المساواه أو التفضيل - 
بكويد طبقه اول (كه يسر ها باشند) دو برابر طبقه دوم كه نوه ها باشند ببرند > أو الذكوره أو الأنوثه أو غير ذلككء يكون هو 


المتّبع - اين در صورتى است كه در وقف نامه همه اينها بيايد» يعنى وقف نامه كويا باشل - 


ص: 32 


./2 تحرير الوسيله» دف اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


فى المسأله فرعان: 


الفرع الأول لو قال: وقفت على أولادى و أولاد أولادى؛ بحيث عطف أولاد الأولاد على الأولاد بالواوه فهو ظاهر فى أنّه يشمل 
جميع البطون اللا-حقه بلا تحديدء و أما الخصوصيات فإن اشترط الترتيب بين البطون, أو اشترط التشريكك بينهاء أو اشترط 
المستاواة بين التذكونو الإناث»: أو اشتوط تفففيل: أجل الجنشية على الأخرى؛ أو خض القت تالد كون.دون الإناث» إلى غير 
ذلكك من القيود, فالمتّبع هو عباره الواقف. هذا كله إذا قيد. 


وأمّا إذا أطلق» فمقتضاه التشريكك و الشمول للذكور و الإناث و المساواه و عدم التفضيلء أخذاً بالإطلاق. 


و حصيله الكلام: ١‏ أنه لو عطف أولاد الأولاد على الأولاد بالواوه فالوقف يشمل جميع البطون فى عامّه الأزمان: و اما التصوصنة 
فإن كان فى الكلام قيد فيتبع» و إِلّا فيؤخذ بمقتضى الإطلاق الّذى نتيجه المساواه بين أفراد البطون) 


الفرع الثانى: لو قال: وقفت على أولادى. ثم على أولا-د أولادى. أفاد الترتيب بين الأولاد و أولاد الأولاد فلو كان جنل منهم 
باقياً لا تصل النوبه إلى الأحفاد و الأسباط. 


إِنّما الكلام: فنع أنْ الترتيب هل يختصسش بين الأولاد و أولاد الأولاد أو يعم حتى أولاد الأولادى فلو بقى من الطبقه الثانيه أحد فلا 
تصل النوبه إلى الطبقه الثالئه؟ 


و الظاهر عدم الدلاله» لتوسط «ثمّ) بين الأولاد و أولاد الأولاد» فيدلٌ على اختصاص الترتيب بالطبقه الأولى دون سائر الطبقات. 
يرسش 

آيا اين ترتيب در نسل دوم و سوم هم هستءيا فقط اين ترتيب فقط مخصوص نسل اول و نسل دوم است؟ 

ياسخ 


ظاهر اين است كه اين ترتيب مخصوص نسل اول و نسل دوم استء اما طبقه دوم با سوم يا طبقه سوم با طبقه جهارم؛ ظاهراً اين 
ترتيب در آنجا محفوظ نباشد. 


ص: 18( 


مكر اينكه قرائنى در ميان باشد كه حاكى از آن باشدء مادامى كه طبقه اول هستءاحترام طبقات را حفظ مى كنندء در ميان 


عشائر جنين استء يعنى مادامى كه در ميان طبقه اول ريش سفيدى باقى هستء سراغ طبقه دوم نمى روند. 


بله» اكر يكك جنين قرائن و فرهنكى بين آنها باشدء مسلما همان ترتيبى كه بين نسل اول و دوم بود بين نسل دوم و سوم و 
هكذا بين نسل سوم و جهارم هم حفظ مى شود و در نظر كرفته مى شود. 


با وقف» عين موقوفه از ملك واقف خارج مى شود ١؟/90/:5‏ 
9 30010 ع1 011ممناك غ50 د5ع00 يعدنلاماط الاملا. 
موضوع: با وقف. عين موقوفه از ملك واقف خارج مى شود 


بعد از آنكه اين مسأله مسلّم شد كه «وقف» از ملكك واقف خارج مى شود و فقط در يكك صورت در مالكك واقف باقى مى 
ماند و آن عبارت است از:« وقف منقطع الآخراء فرض كنيد وقف كرده بر يكك درختى كه ده سال عمر مى كندء بعداً بر مى 


كردد به ملكك واقف. يا وقف كرده است بر زيد كه ييره مرد است و بيش از ده سال عمر نمى كند. 


يس «لا ‏ شكك » بر اينكه وقف» سبب مى شود كه عين موقوفه از ملكك واقف خارج بشود مككر در وقفى كه منقطع الآخر. حال 


اين بحث بيبش مى آيد اكر از ملكك واقف بيرون شدء در ملكك جه كسى وارد مى شود؟ اين قسمت را بايد بحث كنيم. 

« إِنْما الكلام » كفيت زوال ملك حِككونه است؟ حضرت امام (ره) و ديكران در يكك قسم مى كويند زوال الملكك استء فكك 
ملك استء تحرير ملكك استء يعنى وارد ملكك كسى نمى شود» كدام وقف است كه ملكك كسى نمى شود؟ وقف بر جهات» 
نه وقف بر عناوين. 

ص: 88 


مثال وقف بر جهاتء. مانند: مساجدء مشاهادء قناطر» مدارسء مقابر و خانات» همه اينها از قبيل فكك ملكك استء يعنى از ملكك 
واقف بيرون مى شود ملكك كسى هم نيست,ء فكك ملكك و تحرير استء مثل اين است كه شما غلامى را آزاد كنيد و بككوييد:» 
أنت حرٌ فى سبيل الله)» اين زوال ملكك استء اما ملكك كسى نيست. 


حضرت امام (ره) در قسم اول به ضرس قاطع مى فرمايد كه فكك ملكك است,ء تحرير است و در ملكك كسى وارد نمى شود. 


« إِنْما الكلام» در دو قسم ديكر است و آن دو قسم ديككر عبارتند از: وقف بر عناوين » مثل اينكه بككويد:« وقفت على العلماء 
وقفت على الفقراء» وقفت على الساده). 


دكرى وقت خاض اكه كل اتكدحتات والتبر ذزية سودق رقت كنده ذزية الاقيل وق غاص اسك درابنها ابقان 


تبعا للسيدٌ ابوالحسن الإصفهانى جند قول را نقل مى كند: 


:١‏ قول اول اين است كه اينجا را هم عطف كنيم بر جهات» همانطور كه در جهات فكك ملكك و تحرير استء يعنى ملك كسى 
نمى شودءهكذا جايى كه از قبيل وقف بر عناوين است مانند: علماءفقراء و سادات و وقف بر ذرّيهء اينها ملكك كسى نمى شود 
سواء كان وقف منفعه» أو وقف انتفاع» جون در وقف منفعت مباشرت شرط نيستء» ممكن است اجاره بدهدء اما در وقف 
انتفاع مباشرت شرط است,ء مثل اينكه وقف بر اسكان كندء بكوييم همه را با يكك جوب برانيم و بكوييم همانطور كه در وقف 
بر جهات تحرير ملكك استء فكك ملكك استء وارد ملكك كسى نمى شودء عيناً بكوييم وقف بر عناوين و وقف بر ذريه نيز 
جنين ا ستء يعنى ملكك كسى نمى شود يعنى از ملكك واقف خارج مى شودء اما وارد ملكك كسى نمى شود بلكه تحرير است 
وهمكى از قبيل: أنت حر لوجه الله اسث: 


ص: 777 


": قول دوم اين است كه موقوف عليه را مالكك مى شود, اما ملكك طلق نيستء يعنى ملكك صد درصد نيست ولذا نمى تواند 
بفروشد» مالك هست. اما ملكك طلق نيست. 


*: قول سوم اين است كه بايد فرق بككذاريم بين وقف منفعت و بين وقف انتفاع؛ اكر وقف منفعت است, موقوف عليه مالكك 
مى شود» ولذا كفتيم مباشرت شرط نيستء جون در ملكك خودش وارد شده. اما لازم نيست كه خودش بكارد» وقف منفعت 


استء لازم نيست كه خودش زراعت بكند. 


اما اكر وقف انتفاع باشد, آن از قبيل تحرير استء فرق بككذاريم بين وقف منفعت كه در آن مباشرت شرط نيستء و بين وقف 
انتفاع كه مباشرت شرط است, وقف در انتفاع لم يدخل فى ملكك موقوف عليه؛ ولذا نمى تواند خانه اى را كه براى اسكان 


وقف شده به دركرق اجاره بدذهد. 


؟: قول جهارم اين است كه فرق بككذاريم بين وقف خاص و بين وقف عام, بككُوييم وقف خاص وارد ملكك ذريه مى شود. اما 
وقف عام وارد ملكك وارد موقوف عليهم نمى شود, قهراً و الجهات و العناوين ملكك كسى نيست. اما اكر وقف بر ذريه باشدء 


حضرت امام اين جهار را قول را در متن ذكر مى كندء اما در آخر همه را با يكك جوب مى راند و مى فرمايد اصللا مالكيت 


موقوف عليه نيست. 


المسأله السابعه و الستّون: ١‏ لا ينبغى الإشكال فى أن الوقف بعد تماميته- يعنى بعد از به قبض رساندن -» يوجب زوال الملكك 
الواقف عن العين الموقوفه إِلَّا فى منقطع الآخر الذى مرّ التأمّل فى بعض أقسامه. كما لا ينبغى الريب فى أن الوقف على الجهات 
العامّه» كالمساجد و المشاهد و القناطر و الخانات و المقابر و المدارسء و كذا أوقاف المساجد و المشاهد و أشياء ذلك. لا 
يملكها أحد بل هو فكك الملكك و تسبيل المنافع على جهات معينه- يس نظر حضرت امام (ره) در جهات عامه اين شد كه 
سخن از ملكيت نيست» فقط تحرير و فككء ملكك استء ايشان اين را به ضرس قاطع مى كويدء جنانجه مرحوم آيت الله 
ابوالحسن اصفهانى» شيخ انصارى و نائينى نيز همين را مى كويند - و أما الوقف الخاصٌ كالوقف على الأولاد» و الوقف العامّ 
على العناوين العامّه كالفقراء و العلماء و نحوهماء فهل يكون كالوقف على الجهات العامّه لا يملكك الرقبه أحد, سواء كان وقف 
منفعه» بأن وقف ليكون منافع الوقف لهمء فيستوفونها بأنفسهم أو بالإجاره أو ببيع الثمره و غير ذلككء أو وقف انتفاع كما إذا 
وقف الدار لسكنى ذرّيته أو الخان لسكنى الفقراء؛ أو يملكك الموقوف عليهم رقبته ملكاً غير طلق مطلقاً» أو تفصيل بين وقف 
المنفعه و وقف الانتفاع؛ فالثانى كالوقف على الجهات العامّه دون الأوّلء أو بين الوقف الخاصٌ فيملكك الموقوف عليه ملكا غير 
طلق» و الوقف العامٌ فكالوقف على الجهات؟ وجوه. لا يبعد أن يكون اعتبار الوقف - فى جميع أقسامه > إيقاف العين لدرٌ 
المنفعه على الموقوف عليه؛ فلا تصير العين ملكا لهم. و تخرج عن ملكك الواقف إِلَا فى بعض صور المنقطع الآخرء كما مر )١(‏ 


ص: إرذها 


-١‏ تحرير الوسيله» رف اللّه الخمينى» ج 1 ص /الا. 


مادر اينجا بايد در سه مورد بحث كنيم» مورد اول وقف بر جهات استء ايشان مسلم كرفته اندء نه تنها ايشان بلكه همه علما 
مسلم كرفته اندء بعداً بايد بحث كنيم بر وقف بر عناوين» و سيس بايد بحث كنيم بر وقف بر ذريه؛ با قطع نظر از اين اقوالء 
بايد در سه مورد بحث كنيم» قبل از آنكه بحث خود را شروع كنيم» اجازه بدهيد كه عبارت دو بزركوار را بخوانيم» يكى 


عبارت شيخ انصارى»دوم هم عبارت محقق نائينى. 
المقام الأول أعنى الوقف على الجهات و المصالح. 


إن القول بأنه لا يملكها أحد هو مختار المحقق الأتضارى فى المكاست: و المحقق التائيقى فى تقريراتة و السيد الاصفهانى فى 
الوسيله و السئّد الإستاذ فى تحريره؛ و إليك كلام هؤلاء الأعلام. 


قال الشيخ الأنصارى: ٠‏ إِنّ الوقف على قسمين أحدهماء أحدهما ما يكون ملكاً للموقوف عليهم؛ فيملكون منفعته. فلهم إجارته و 
أخذ أجرته ممّن انتفع به بغير حقٌّ)». معلوم مى شود كه شيخ انصارى در وقف در منفعت قائل به ملكيت است. 


الاق ينها ا كين نلك ارا عمل ف كوف تكد كفي انظ السعري 1 انك عد اذى عه اللو كياقى الموباعتة و |المد اوس بو الريط 


(ربط» به ضم راء و و فتح باء»خانات و كاروان سراها را مى كويند -» بناء على القول بعدم دخولها فى ملكك المسلمين كما هو 
مذهب جماعه؛ و حينئذ فلو خربت المسجد و خربت القريه و انقطعت المارّه عن الطريق الذى فيه المسجد لم يجز بيعه و صرف 


ثمنه فى إحداث مسجد آخر أو تعميره - لأنّ البيع فرع الملكك و المفروض أنْ الجميع تحرير كعتق الرقبه فى سبيل الله» - بين دو 
خط تيره مال استاد سبحانى است. ثم قال:٠‏ و الظاهر عدم الخلاف فى ذلك كما اعترف به غير واحد» )١(‏ 


ص: عا" 


از كلام شيخ انصارى استفاده مى شود كه وقف بر جهات ملكك كسى نيست. 


ثم إِنّ الشيخ الأنصارى ألحقء المشاهد و المقابر و الخانات و المدارس.ء و القناطر الموقوفه على الطريقه المعروفه» و الكتب 
الموقوفه على المشتغلين» و العبد المحبوس فى خدمه الكعبه و نحوهاء و الأشجار الموقوفه لانتفاع المارّه؛ و البوارى الموضوعه 
لصلاه المصلين» لأنّ جميع ذلك صار بالوقف كالمباحات بالأصلء اللازم إبقاؤها على الاباحه كالطرق العامّه و الأسواق» (1) . 


ثم إن المحقق النائينى وافق الشيخ الأنصارى و منع البيع فى القسمين الواردين فى كلام الشيخ الأنصارىء نشير إليهما: 

الأول: وقى المشاعرء كالسيجد أو المشهده قال: و لآ ببعد الحاق الحسييية بهما و هذا هو الذى يقال له تخرير .و فكك: أ إبظال 
للملكيه و ليس تمليكا للمسلمين فهو بمنزله عتق العبد. 

الثانى: ما يلحق بالأوّل كوقف الخانات و القناطر و ما يشبه ذلكك ممما يوقف لانتفاع كل من سبق إليه. فإنّه أيضاً تحرير. 

وغلى هذا فمافي المثن فهو نظريه المحقق الأنصارى و تبعه المحقق النائيتى و السيد الإضصفهاتي فى الوسيله و السعد الأستاذ 
(قدّس الله أسرارهم) فقد اتفقوا على أن الوقف فى هذه الموارد تحرير و فكك ملكك. 

مختار استاد سبحانى 

ما تا اينجا كلام اين بزركان را نقل كرديم» حال بايد ببينيد كه من جه مى كويم» من در اين مسأله متوقفم» اولاً اين آقايان مى 
كويند اكر مساجد خراب شد يا حسينيه خراب شد» مدارس خراب شدء اينها را حتى ولايت فقيه هم نمى تواند بفروشد» جرا؟ 
إذ لا بيع إلا فى ملككء اينها ملكك كسى نيستء ولى من معتقدم كه اينها قابل فروشندء اكر واقعاً مسجدى در مسير خيابان و راه 
افتاد» مى شود انسان اين مسجد را بدهد. حسينيه را بدهد و با مبلغش مسجد ديكر يا حسينيه ديكر بخرد. جرا؟ لأنْ البيع رابطه 
بين المالين» لا رابطه بين الملكين» مسجدى است خراب شده»حسينيه اى است تو راه افتاده» مى شود آن را فروخت و مكانى را 
براى مسجد ديكر ساخت. جرا؟ لأنّ البيع رابطه بين المالين» لا رابطه بين الملكين» اكر بكوييم نمى شود اينها را فروخت»دست 


شهر دارى باز مى شودء مسجد ها و مشاهد را روى الزام خراب مى كند و جيزى هم در مقابلش نمى دهدء جرا؟ جون ملك 
كسى نيستء اما طبق نظر ما درست كه ملكك لازم نيستء ولى ماليت هست. 


ص: 7/0 


-١‏ المكاسب» شيخ مرتضى انصارى» ج'3 ص 8ل. 


فرق بين ماليت و ملكيت 


آيا مى شود بين ماليت و ملكيت جدايى انداخت؟ بله» خيلى از جيزهاست كه ماليت داردءاما ملكيت ندارد» من در ذمه شما 
يكك خروار كندم مى فروشم.ء اين ماليت دارد» ذمّه اين آدم ماليت دارد» به جهت اينكه يول مى دهدء من يكك تن شكر به شما 
فروختم» وجهش را مى كيرم» بعد از مدتى هم شكر را تحويل مى دهمء ماليت دارد؛ اما ملكيت ندارد» جون من مالكك ذمّه 
خود نيستم»شيخ در مكاسب مى فرمايد: «الإنسا لا يملكك ذمّته)» يس مى شود جايى ماليت باشد اما ملكيت نباشد. 


يا مثلا فقيه جامع شرائط زكات را مى فروشدء جون كندم را الآن اكر به فقرا بدهيم» مصرفى ندارند, الآن مى فروشدء با اينكه 
مالكك نيستء اما ماليت داردءبنابر اينكه در بيع هميشه ملكيت باشد» صحيح نيستء بلكه كاهى در بيع ملكيت نيستء اما ماليت 
هستء زكات را مى فروشد.مال هست. اما ملكك كسى نيست,ء هكذا بيع فى الذمّه مال هستء اما ملكك نيست. 


بنابراين؛ ما اين مسأله را نمى يذيريم كه كس ديكر بيايد از بين ببرد و مالكك بشودء بعداً كويد من مبلغى را نمى دهمء اين در 
واقع يكك اشكال فرعى ماستء اما اشكال اساسى اين نظريه را در جلسه آينده بيان خواهيم كرد. 
فرق بين وقف بر جهات و وقف بر عناوين 50/٠4/7١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرق بين وقف بر جهات و وقف بر عناوين 


بايد به اين نكته توجه داشت كه ما سه نوع وقف داريم» يكى وقف بر جهات مانند وقف بر مساجدء مقابر» خانات و مقابر» 
ديكرى هم وقف بر عناوينءمانند وقف بر علماء فقرا و طلاب» سومى هم وقف بر اشخاص است كه ذرّيه باشد» حضرت به اين 
نتيجه رسيدتك كه زوال ملك اسح اما كسى مالكك نست» مكز يكف موود و اتجايى است كه وقفوب بر ذريه باشد و عمرش 
كوتاه» كه مسلماً آن وقف نيست بلكه از قبيل حبس است. البته اقوال ديكرى هم در اينجا بود كه خوانديم. 


ص: 0" 


بر جهات را بررسى مى كنيمء به دنبالش وقف بر عناوين را بحث مى كنيم» و در مرحه سوم هم وقف بر اشخاص را مورد 


بررسى قرار خواهيم داد. 
بررسى وقف بر جهات 


در وقف بر جهات آقايان فتوا دادند كه اككر مساجد يا خانات يا قناطر خراب شدء نمى شود آنها را فروخت» جون ملكك نيست 
و حال آنكه «لا بيع إلا فى ملكث. ما به اين نظريه اشكال وارد كرديم و كفتيم بيع داير مدار ملكيت نيستء بلكه داير مدار 
ماليت است و لذا انسان ما فى الذمّه را مى فروشدء يعنى يكك خروار كندم ما فى الذمّه را مى فروشد و حال آنكه انسان مالكك 


ذمه خودش نيست,. اما مال است. 
يا مثلاً حاكم شرع زكات را مى فروشدء نقد مى كند تا به فقرا بدهدء اينجا بيع هست اما ملكك نيست. 


يس معلوم شد كه بيع داير مدار ملكك نيستء بلكه يدور مدار الماليه و همه اينها مال استء الآن يل» يا مزعه اى خراب شده. 


مى شود اينها را فروخت و در نزديكك ترين غرض واقف مصرف كرد.(اين اولا) 


ثانياً؛ آقايان مى كويند وقف بر جهت تحرير ملكك استء عينئاً مثل عبدى مى ماند كه انسان آن را آزاد مى كندء واقف هم 


زمين رااز ملكك خودش آزاد مى كند. 


ما در جواب عرض مى كنيم كه اين شبيه همان تحريم اعراب است كه بعضى از حيوانات را تحريم مى كردندء مانند: سائبه يا 
غير سائبه» يعنى شترى كه شكم زاييده بود» مى كفتند نبايد دست به اين شتر زده فلذا آن را در بيابان رها مى كردند» اين شتر 
سابقاً مالك داشت و مالكك به او آب و علف مى داد و به او مى رسيد. الآسن كه از ملكيت خارج شده در بيابان يله و رها 
فائدى نه آيى :دارد و ثة غذاى جز علق بياباق هاء ولذا قرآن جين افرادق را مذمت .من كندة اين شبيه ساثية اسك و اثالشن» از 
روح اسلام بعيد است كه بككويد اين زمين ها كه خراب شدء نمى شود كارى كرد. جرا؟ جون نتيجه بد اين كار اين است كه 
از زمان رسول الله ص تا كنون ميليون ها وقف در سر زمين هاى اسلامى صورت كرفته وقسمت از آنها در طول زمان خراب 
شده اندءاكر آنها قابل فروش نباشندء بايد بخشى از زمين هاى خدا يله و رها بشوند بدون اينكه از آنها بهره بكيريم»؛ روح 
اسلام اين است كه از زمين ها بهره كرفته نشود و حال آنكه قرآن كريم مى فرمايد: «مُوَ أَنْمَاَكُمْ مِنَّالََوْض وَاسْجَعْمَرَكُمْ فِيها 


و و 
مام 


فَاسْتَغَفِرُوة ثم توبُوا إليه إن رَبَى قريبٌ مُجِيبٌ) )١(‏ . 


ص: وض 


.2١هيآ‎ 2١هروس/دوه‎ -١ 


يرورد كارم (به بندكان خود) نزديكء و اجابت كننده (خواسته هاى آنها) است! 


انق قنور و اتظر يه معنا رشق انو اسيك كد يكت :رمف هاف هذا كه إن ما عدران و انادئ اق راحم السسقيم باذ مكلف كدو 
استفاده باقى بمانند و اين با روح اسلام تطبيق نمى كند. 


يس اولك بيع داير مدار ملكك نيستء بلكه داير مدار ماليت استء ثانياً؛ اكر ما اينها را نفروشيم و تصرف نكنيم؛معنايش اين 
است كه بخش اعظمى از زمين خدا در سر زمين هاى اسلامى بلا تكليف و بدون استفاده بمانند. 


آيا عنوان مى تواند مالكك باشد؟ 


علاو براين» ما مى توانيم در اينجا مالك بيدا كنيم» جطور؟ هر جا متناسب خودش مالك معين مى كنيم» فرض كنيد مسجد را 
وقف كرده. مالكش نماز كزاران و مسلمين استء كما اينكه آقايان در بيع و صومعه ها مى كويند مالكك خود نصاراها و 
يهودى ها هستند, جه مانعى دارد كه بككُوييم مساجد وقف است و مالكش عنوان مسلمين است؛ مدرسه وقف استء ملكك 
مشتغلين به درس استءخانات هم ملكك عابرين استء هر جا به مناسبت عنوان يكنوع مالكى را درست بكند.جه مانع دارد كه 
بككُوييم مالك مسلمانان استء مالكك طلاب استء مالكك عابرين و مسافرين و ماره اند» قناتى را وقف كرده, مالكش اهل قريه 
است» يعنى كسانى كه در آن قريه زندكى مى كنندء جه مانع دارد كه عنوان مالكك اينها باشدء اينها كه وقف بر عنوان است 
؛خود عنوان مالك بشود. لازمه نيست كه هميشه مالكك انسان باشد» عنوان هم مى تواند مالك باشد. در هر عنوانى بايد برايش 


مالكك فكر كنيم. 


ص: لا 


هكذا در وقف بر جهتء مثلا در وقف بر جهت بكوييم» خود جهت مالكك است.همانطور كه مسجد مالكك فرش استء جراغ 
ملك مسجد استء جه مانع دارد كه مسجد هم مالكك اين مزرعه باشد» جه اشكالى دارد؛ ما دنبال آثار شرعيه هستيم» امور 
عقلاائى بايد اثر عقلائى بر آن مترتب بشود» همانطور كه مى كوييد فرش ملكك مسجد استء جراغ ملكك مسجد است منبر 


بنابراين؛ جهارمىء غير از سومى است. جون در سومى در هر جايى مالكك فرض كرديم بخاطر مناسبت حكم موضوع. اما در 
إينجا بككُوييم خود جهت مالكك است. 


اشكال ينجم اين است كه - البته اين اشكال به ديكران است نه به حضرت امام (ره - مى كفتند در بعضى از جاها وقف مالكك 
دارد» در بعضى از جاها وقف مالكك ندارد» در ملكك منفعت مى كفتند مالكك دارد, اما در وقف بر انتفاع مالكك ندارد» مى 
كُويِيم كلمه وقفت حطور شد كه دوتا معنى بيدا كرد در يكك مورد ايجاد ملكيت مى كندء در مورد ديكر ايجاد ملكيت نمى 
كند و حال آنكه كلمه واحده و لفظ واحد است يا بايد در همه جا ايجاد ملكيت بكند يا در همه جا ايجاد ملكيت نكند. 


آخرين عرض من اين است آنهايى كه وقف بر جهات استء بهتر اين است كه بككُوييم فروش بروند و در اقرب به اغراض 
واقف مصرف بشودء يول مسجد را بككيريم ودر جاى ديككر مصرف كنيم» جه مانع دارد كه انسان اينها را بفروشدء نظير اينها را 


و اقرب به اينها را به صرفش برساند. 


و ثانياً؛ لا معنى لتحرير هذه الأملا-كك و جعلها كالأنعام السائبه. لا مالكك لها ولا راعى ولا ينتفع بها أبداء إذ يلزم من ذلكك 
تركك الانتفاع بأراضى كثيره من عصر النبى (ص) إلى يومنا هذا الّتى كانت على شكل مساجد و مشاهد قد خربت و جرت عليها 


الرياح» مع أن الاتانخلق لماز الأرضن قال فاته رحد نماكم من الْأوض وَاسْتَعْمَ ركم فيهَا فَاسْتَعْفِدُوهُ 4 0 إِلْيه إِنَ رك 


4 0 و 2 
كريب مجيب) 


ص: 1/4" 


و هذا أمر بعيد عن روح الإسلام, و النظام, قال الإمام على(ع): «انّقُوا الله فى عِبَادِهِ وَ بلَادِهِ فَإِنَكُمْ مَثمُولُونَ حَتَّى عَنٍ الْبفَاع و 
البَهَاِم» (1) 
و ثالثاً؛ أنه يمكن تصوير الملكيه فى الوقف على جهات المصالح بأحد وجهين: 


:١‏ ما تقدّم منَا من أن الموقوف عليه يختلف حسب اختلاف الموقوفء فالمساجد وقف للمؤمنين و القنوات وقف لأهل القريه» و 
العداوس وقك للناارسيةة إلى غير ذلكك من العناوين الى يمكق أن تكون مالكه لكل شىء علن المصلخه 

8ن الساتكه والنطافف راتوا لأموويية الخاوية الديتيه و الاجتماعيه؛ لها صلاحيه لتملّكك الرقبه أيضاء كصلاحيتها لتملك 
ما يتعلق بها من أثاث و وسائل؛ و عندئذ يضرب الكل بسهم واحدء فالمالكك للأراضى هو الجهه و العنوان» فالعناوين التاليه: ( 
المسجدء المشهدء القنطره, المقبره ) يتملكون بالوقف نفس الأراضى كما يتملكون الأثاث و الوسائل الّْممَى توقف عليهاء و 
سيوافيكك أنْ هذا هو الحىٌّ فى الوقف على العناوين و الأولاد. 


ويواهاة إن السيفه الواتشقى اعت كول الراقط» ((وقنيت ) )لومس والجلة فكنق عكر عم مقانة فقن السبا ةق 
الصبينات: و المقابرى القساطر» تكون تعر اوض الرقت على الناورع _ كينا سباق كاللناء ,و النلان كلكا كبا عل 


و خامسا إِنّ بيع هذه الأراضى و ابتياع أراضى أخرى لتلكك الغايات أقرب إلى غرض الواقفء و معنى ذلكك أنّ اللازم أولا و 
بالذات هو صيانه الوقف بشخصه إذا أمكنء و إلا فبماليته» و يترتّب عليه شراء أرض و وقفه لما وقئ له الأصل. 


اكر مسأله در جهات حل شدءعناوين به آسان تر است» مشكل وقف بر جهات است. 
ص: 58٠١‏ 


.717/06 نهج البلاغه» سيد رضى» طبع حسونء خطبه/81١» ص‎ -١ 


أمَا المقام الثانى: الوقف على العناوين العامّه 
الوقف على العناوين الكليه كالعلماء و الفقراء و الطلاب إلى غير ذلككء فالحقٌّ أنه تمليك للعنوان. 


كات ريس راتوقلنه تر هلين 5د البرك الكن انع رهم نيا" سكع بتحتدنه شق سما ١‏ خنادرن وير كانا رات كروفنه 
كونه اى كه هيجكونه درآ مد ندارد؛ اما مى شود آن را واكذار كرد. حضرت امام و بعضى مى كويند اين تحرير استء فلذا 


نمى شود آن را فروخت بايد رها كرد. 


ما مى كُوييم جه مانع دارد كه اين هم مالكك داشته باشد.مالكك خود عنوان استء خود علما به صورت قضيه حقيقيه مالكك اين 
زمين باشند, طلاب به صورت قضيه حقيقيه مالكك اين زمين باشندء عيناً همان جوابى كه در جهت كفتيم» در عنوان نيز بياده 
كنيد غايه ما فى الباب صاحب عقل نبود, اما در اينجا مالكك صاحب عقل هم استء آنجا مى كفتيم عنوان مسجدء عنوان قريه» 
اما در اينجا عاقل استء مى كوييم زمين و غير زمين وقف است بر عاقل» غايه ما فى الباب اغراضش را در نظر مى كيريم و مى 
كُوييم وقف استء مالكش علماست,ء مالكش طلاب استء مالكش كسى است كه مصرف كننده آن عين موقوفه استء و اين 
يكك امر عقلا-ئى است,الآسن اين مسأله در دنيا جا افتادهه شركت هايى داريم كه مالكك را خود شركت مى دانند» نه اعضاى 
شركتء نامش را مى كذارند شركت هاى محدودء شركت هاى نسبى و شركت هاى تضامنىء البته اينها با هم فرق دارند» در 
واقع خود عنوان شركت مالكك استء ولذا اكر شركت ورشكسته شدء فقط اموال شركت را غرما مى توانند ببرند»اما اكر 
اعضباق شر كت :اذلاكة دركرع د اقهه نقد تحق تدار قد كدد به انها جاو( كسد لحرن مالك عوان قر كك يوه فد 


اموالش همين استء غرما همان ها را تقسيم مى كنند. 


ص: 0 


توضيح ذلك: أن الوقف عمل صالح يقوم به رجال صالحون لأغراض علميه أو الاجتماعيه أو دينيه» و بذلكك تختلف غايات 
الؤققن» خبيي اختلاتق الدواغى المج كه لهذا العمل المقالى» و لما كان الواقق غالما ,أله لو كان" الموقوق نافيا فى ملكةه أو 
ملكك شخص آخرء بتمليكه إِيَاه - لانتفى غرضه و ذهب سدىء لأنْ الأشخاص فى معرض الموت و الفناءء» إذ لم يكتب البقاء 
لفرد حتّى الأنبياء العظام, فلو ماتوا لصار الملكك تركه تورث فيبتكر فى تأمين غرضه طريقاً و هو تمليكك الموقوف لعنوان يكون 
له استمرار و بقاء ما دام المصاديق موجوده فالعنوان باق» لا يتطرق إليه الفناء و من هذه العناوين الّتى يمكن أن تكون هى 
الموقوف عليه: 


١؛‏ الموحدون. !؛ حمّداج بيت الله الحرام. ؛ المسلمون. 6؛ العلماء. 0؛ الأطناء. #؛ المحمّقون فى قسم من العلوم. /؛ الفقراء. ل 
المساكين. 4؛ المرضى على وجه الإطلاق أو القسم الخاص بهم. ١٠؛‏ الدّوله. ١1؛‏ الدوله الإسلاميه. 417 محتبو أهل البيت عءإلى 


غير ذلكك من العناوين المتو درو كحيو توف النبوافي للوقف. 


جه مانع دارد كه بككُوييم مالك اين عناوين استء وقتى كه اين عناوين مالكك شدء جنانجه يكك روزى اين زمين به درد نخورد 
مالك بالا سرش هست. منتها حاكم شرع در اينجا مداخله كند» جون مصداق عناوين را بايد حاكم شرع معين كندء تعيين 


مصداق مشكل استء حاكم شرع مى آيد و اينها را رد و بدل مى كند. 


و هذا البيان يبعثنا إلى القول بأنّه تمليكك للعناوين بما لها من مصاديق عبر الزمان فالمالكك هو العنوانء و أمّا الفرد فإنّما يتمبّع 
بالوقف بما أنّه من مصاديق المالكء لا نفسه؛ و بذلكك تندرج الأوقاف العامّه - من غير فرق بين الوقف على الجهه و المصلحه 
و الوقف على العناوين - تحت ضابطه واحده. و هو تمليكك الجهه و العنوان بما أن لها مصاديق عبر الزمان ينتفعون بمنافع 


الوقف و يستدرٌون بهاء مادام الوقف موجودا من غير فرق بين وقف دون وقف. 


ص: 1 


نكعه 


خود صاحب عروه در مسأله الا مى كويد در زمان رضا شاه خيلى از مدارس انبار بازاريها بود» انبار كسبه بود.در زمان رضا 
خانءآقايان (مانند صاحب عروه) مى كويند اكر كسى آمد و اين مدارس و مساجد را انبار قرار داد» حاكم بايد از آنان غرامت 


5 


ما مى كوييم اكر ملكك كسى نيستء به جه جهت غرامت بككيرد اين فرمايش شما تناقض دارد؛ از آن طرف مى كوييد ملكك 
كسى نيستء از طرف ديكر هم مى كوييد اكر كسى آنها راغصب كرد, بايد غرامت بدهدء اين نا خود آكاه مى رساند كه 
ملكيت هست. منتها يا مالكك جهت استء آنجا كه ذى عقل نيستء يا مالكك عنوان استء آنجا كه ذى عقل است. 

وقف سبب خروج مال از ملك واقف مى شود 48/٠3/17‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
مسأله در اين است كه اكر مالى را وقف كردندء مسلماً از ملكك واقف خارج مى شود, آيا وارد ملكك كسى مى شود يا نه؟ 


حضرت امام و شخصيت هاى ديككر فرمودند: وارد ملكك كسى نمى شود مككر در يكك مورد و آن جايى است كه وقف مقطوع 


الآخر باشد. 


ولى ما به اين نتيجه رسيديم كه وقف در همه جا وقف تمليكك استء ازاله ملكك و تمليك ملكك است»ء غايه ما فى الباب 
تمليك به شخص نيستهء بلكه تمليك است به همان عناوينى كه وجود دارد» در وقف بر جهت دو بيان داشتيم» كاهى كفتيم 
وقف بر جهتء وقف بر آن اشخاصى است كه از آن استفاده مى كنند» كاهى كفتيم تمليكك است بر همان عنوان جهت ( 
مانند مسجدء مقابر» و امثالش»). 


اما در عناوين هم كفتيم تمليكك به عناوين استء يعنى عنوان مالكك استء منتها افراد هم از اين عنوان استفاده مى كنند. 
ص: 7/77 
بررسى وقف بر ذرّيه واولاد 


وقف بر اولا-د دو جور استء كاهى بر اولاد وقف مى كنيم» منتها وقف استمرار دارد» فاخن كويد: وقفت على أولادى و 
أولاد أولا-دى عبر الزمان»» در اينجا باز همان حرف را مى زنيم و مى كُوييم تمليكك عنوان استء مالكك عنوان اولاد است و 
اولاد اولاد استء اما اككر وقف بر ذرّيه مدت و عمرش كوتاه استء مثلا يكك يسرم داشت»ء بر او وقف كردم كه عمرش كوتاه 
استء در اينجا ممكن است بككوييم بر ملكك واقف بر مى كردد, اككر واقف زنده باشدء و اككر واقف مرده باشد به ورئه اش مى 


رسكد. 


بنابراين» ما بايد در مسائل معاملاءت عرفيات را در نظر بكيريم اين فتواى آقايان كه مى كويند تحرير است و اصلا مالكى 
ندارد» اين با عرفيات مردم و با ذهنيات مردم تطبيق نمى كند ء بر خلاف جايى كه براى اينها يكك مالك هاى عنوانى تصور 
كنيم كه البته ضرر به وقف هم نمى رسدء يا مالكك جهت را بدانيم با آن دو بيانى كه عرض شدء جون ما در جهت دو بيان 
داشتيم» يا مالكك را عنوان علما بدانيم» يا عنوان اولاد الأولاد» عين مسأله را در زكات قائليم إِنَّمَا الصَدَقَاتٌ لِلْفقَرَاءِ وَالْمَسَاكِين) » 
زكات مالك دارد» مالكش فقراست» مساكين استهء البته مالكيت فقير به اين معنى نيست كه خودش با زور بردارد» جون 
شخص مالكك نيستء بلكه عنوان مالكك استء حتماً بايد متولى زكات كه حاكم شرع استء اينها را حبس كند و بعداً در ميان 
فقرا تقسيم كند»كما اينكه ما اين مسأله را در انفال هم قائل هستيم؛ قرآن مى فرمايد: «يشألُوئَك عَن الْنْقَالٍ قل النفَالُ ِل 
وَالرسُولٍ » (1)» انفال مال خدا و رسول استء انفال هم بدون مالكك نيست» يكنوع مالكيتى دارد براق عفدا كه ]سراما اسكة 
مالكش رسول خداست و اولو الأمرى ما بايد در فقه اين مسأله را به اين نحو تشريح كنيم» هم عرفيت دارد و هم از اشكال خالى 


است. 


ص: ع" 


.١ انفال/سورول ايه‎ -١ 


المقام الثالث: الوقف على الأولاد 


الوقف على الأولا-د على قسمين: تاره يكون الوقف على عنوان الأولا.د مستمرّاً فى عمود الزمان فحكمه حكم الوقف على 
العناوين» فيملكه عنوان الأولاد و يستمبٌ التملكك. 


وأخرى يكون الوقف على فرد واحد من أولاده فالمتبادر من الثانى بقاء الموقوف فى ملكك الواقف لقصر مدّه الوقف. فإِنْ مثل 
هذا النوع من الوقف أشبه بالحبسء و إن كان يفارقه فى بعض الأحكام. 


فخرجنا بالنتيجه التاليه» و هى: أنَّ الوقف بعامّه اقسامه يوجب زوال الملكك عن الواقفء إِلَّما فى الوقف على فرد معن له عمر 
قصيره ثمم يكون تمليكا للجهات و العناوين الكليه التى تتمتّع بالموقوف من غير فرق بين الوقف على الجهه. أو الوقف على 
العناوين الكليه » أو الأولاد, و الله العالم» و بما ذكر تستغنى عن البحوث المفصّله حول الموضوع. 


الحيال» القامته و السكرية رالا حون تعتين الوقتدو إطال وشنه و بإؤالهغتوانه ولي إلى عتواة اع كسما الداواهانا أو كان أو 


نعم» لو كان الوقف وقف منفعه. و صار بعنوانه الفعلى مسلوب المنفعه أو قليلها فى الغايه. لا يببعد تبديله إلى عنوان آخر ذى 
منفعه كما إذا صار البستان من جهه انقطاع الماء عنه أو لعارض آخر لم ينتفع بهء بخلاف ما إذا جعل داراً أو خاناً» (1) 


بحث در مسأله شصت و هشتم در اين است كه آيا ما مى توانيم عنوان وقف را عوض كنيم و تغيير بدهيمء مثا جناب واقف 
زمينى را براى اسكان وقف كرده. آيا مى توانيم آن را تبديل به ساختمان تجارى كنيم, يا آن را مغازه و دكان بسازيم؟ 


ص: 16 


./8 تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص‎ -١ 


ما در اينجا دو مسأله داريم اككر وقف بر انتفاع باشدء عنوان وقف را اصللا نمى شود عوض كردء من خانه را براى اسكان ايتام 
وقف كردم تا ايتام در آن سكونت كنندء يا وقف كردم بر اسكان علماء شما بككوييد الآن اسكان جندان فايده ندارد. آن را 
تبديل به ساختمان تجارى يا مغازه و يا هتل بكنيد» اين جايز نيست. جرا؟ جون نظر واقف اين است كه كسى در اينجا سكونت 
كندء اسكان براى او مطرح بوده؛ و ما اككر بخواهيم آن را تبديل به ساختمان تجارى يا مغازه و دكان بكنيم» اين بر خلاف 


كاهى بعضى از مومئين خانه اى را وقف مى كنند كه سادات در آن سكونت كند و بنشيند» يعنى وقف بر سادات مى كند» 
نظرش اين است كه سيد در اينجا بنشيند؛ ما بككُوييم اكر اين را تجارى كنيم يا مغازه بزنيم» ده برابر اجاره د رآ مد دارد» 
نمى توانيم آن را تغيير بدهيم و به جيز ديكر تبديل كنيم. 

«إِنْما الكلام) اكر وقف ير منفعت باشدء نظر عتوان نيست» بلكه نظر اين اسث كه ديكران از اينجا در امد ذاشته باشند» حضرت 


امام در دو جا جايز مى داند» يكى در جايى كه مسلوب المنفعه باشدء مثلاً زراعت در آنجا مسلوب المنفنعه است يا قليل 


بنابراين» اكر وقف بر منفعت شدء در دوصورت مى شود آن را تغيير داده صورت اول اينكه مسلوب المنفعه بشود» صورت دوم 
اينكه قليل منفعه بشودء اين فتواى امام است» حضرت امام اين دوتا راقائل استء ايشان مى فرمايد يا بايد مسلوب المنفعه بشود 
ذا بتواتيم تبديل كتيم و تغرير بدهيم يا قليل المتقعه باشد: 


ص: 21 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى ما عرض مى كنيم كه اين دوتا لازم نيست حتى اكر جايى عنوان عوض كنيم, كثير المنفعه أعود و أنفع استء اكر ما اينجا 


را تجارى كنيم ده برابر درآمد دارد و موقوف عليهم بهتر زندكى مى كنندء جرا در اين كونه موارد تغيير و تبديل جايز نباشد؟ 


كنند و مى كويند يا بايد مسلوب المنفعه بشود يا قليل المنفعه. 


اما اكر ما مسأله را از افق بالاتر نكاه كنيم » واقف براى انتفاع وقف نكرده؛ براى منفعت وقف كرده؛ نظرش درآمد استء حال 
بايد ببينيم عين موقوفه به همين حالتى كه فعللاا هستء منفعت كمى داردء اما اككر آنجا ساختمان كنيم جند برابر منفعت دارد. 
كدام اقرب به اغراض واقف استء آيا به همين حالت حفظ كنيم يا اينكه عنوانش را عوض كنيم تا براى موقوف عليهم فايده 


بيشترى را برسانيم؟ منتها من در اين مسأله متفرد هستم. 


البته يكك موقع مى دانيم كه اككر عنوان موقوفه را عوض كنيم» موقوفه را مى خورند واز بين مى برند» آن يكك مسأله ديكرى 
اسستءاما اكر عنوان ثانوى ندارد» موقوفه را نمى خورند واز بين نمى برند» اكر در يكك جنين جاى موقوفه را به جيزى عوض 
الفرع الثانى: ما هو الشرط لجواز التبديل إذا كان وقف منفعه 

إذا كان الوقفء وقف منفعه يجوز تغيير عنوانه إذا كان الوقف بعنوانه الفعلى مسلوب المنفعه أو قليلها فى الغايه. هذا ما عليه 
المصنّف و غيره. و لذلكك جرى التبديل فى بلادنا من الموقوفات التى قل الانتفاع بها بعنوانه الأوَلىء لعلل مختلفه غير ما ذكر فى 


المتن كعدم التمكن من حفظ الموقوف بعنوانه كالبساتين الواقعه فى أثناء المدينه و غيرها. 


ص: 7/1 


بل الظاهر أنه يجوز إذا كان التبديل أعود و إن لم يكن مسلوب المنفعه أو قليلهاء لانّ المفروض أنْ غرض الواقف تعلق باصلاح 
حال الذرّيه أو الموقوف عليهم على وجه الإطلا-ق و لم يتعلق غرضه بحفظ الموقوف بعنوانه» و على هذا فالحق جواز التبديل 
مطلقا إذا كان الوقف وقف منفعه و بهذا يسهل الأمر فى كثير من الموقوفات إذا كان التبديل أعود و أفضل. 


بنابراين» در جهار صورت مى شود عين موقوفه را تغيير داد: يكى اينكه مسلوب المنفعه بشود» ديكر اينكه قليل الفائده بشود. 
سوم اينكه حفظ اين موقوفه به اين عنوان مشكل شده. جهارم إذا كان التبديل أعود و افضل. البته اين را بايد اضافه كنيم كه 


اين تبديل بيامد بدى نداشته باشد»يعنى سبب نشود كه موقوفه از حال موقوفه بيرون بيايد. 


المسأله التاسعه و الستون: « إذا خرب الوقف و انهدم و زال عنوانه» كالبستان انقلعت أو يبست أشجاره. و الدار تهدّمت حيطانها 
و عفت آثارهاء فإن أمكن تعميره و إعاده عنوانه و لو بصرف حاصله الحاصل بالإجاره و نحوها لزم» و تعتّن على الأحوطء و إِلَا 
ففى خروج العرصه عن الوقفيه و عدمه, فيستنمى منها بوجه آخر - و لو بزرع و نحوه - وجهانء بل قولا-ن: أقواهما الثانى» و 
الأحوط أن تجعل وقفاً و يجعل مصرفه و كيفياته على حسب الوقف الأوّل» )١(‏ 

اين مسأله با مسأله شصت و سه جه فرق مى كند؟ فرقش واضح استء جون در مسأله شصت و سه. مسأله مسجد استء يعنى 
اكر مسجد ديوارش خراب شدء يا قريه خراب شده و مسجد از دايره استفاده خارج شدء اما اينجا بحث ما در مساجد نيست» 
بحث ما در خانه هاى وقفى استء البته مى شود هردو را با هم وقف كردءاما راهى كه حضرت امام در اينجا بيان مى كندء در 
آنجا عملى نيست» حضرت امام راهى مشخص مى كند كه اين راه مناسب با مساجد نيستء اككر خانه اى است وقفىءاما 
ديوارش خراب شده و ريخته يا يكك باغى است در فلان منطقه كه بش خشكك شده و درخت هايش هم خشكيده واز بين 


رفته» جه كنيم؟ 


ص: ك0 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص 8لا. 


مختار حضرت امام (ره) 


حضرت امام مى فرمايد: اككر امكان دارد اين زمين را اجاره بدهندء اين زمينى كه خانه اش خراب شده»وجه اجاره ها را جمع 
كنند و دوباره خانه ساوف على احساط ب كن عير ١‏ علماق ددن كتانب و قن محتاط هستند. 


يس اككر واقعاً از طريق اجاره دادن» امكان دارد و مى شود عنوان اولى را زنده كنيم و بسازيمء«يتعيّن» يعنى حتماً بايد اين كار 


را كرد. 


اما اكر اين ممكن نيست» مى فرمايد به هر نحوى كه ممكن است از آن استفاده كرد» وجهش را در راه موقوف عليه مصرف 


كرد. 

فتواى حضرت امام (ره) قضايا قياساتها معهاءجرا؟ جون استصحاب وقفيت مى كنيمء الآن نمى شود عنوانش را بر كردانيم, اما 
زمين در وقفيت خودش باقى استء مككر اينكه از حال واقف بدانيم كه زمين را من به اين عنوان وقف كردمء وقف يا وقف 
منفعت است يا وقف انتفاع» اكر نمى شود آن حالت اوليه را بر كردانيم» اين زمين را اجاره مى دهيم» درآمدش در حق 
وقف سبب خروج مال از ملك واقف مى شود 50/٠4/1917‏ 
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موضوع: وقف صعب حردج مال از ملكك واقتف مى شود 


جنانجه قبلا كفته شدء وقف بر دو قسم است» )0 وقف بهيئته و ماليته)» و «وقف بماليته)» الآن كه خانه خراب شده. شما دو راه 
ييشنهاد كرديد» در ييشنهاد اول فرموديد كه آن را اجاره بدهيم و از وجه الاجاره باز سازى كنيم و اككر بازسازى ممكن نيست»ء 
از همان مقدار درآ مد عين موقوفه به موقوف عليه كمكك كنيد. 


ناث اماه سان 


من مى كويم الوقف على قسمين: وقف بهيئته و ماليته» اين ممكن نيست. جرا ممكن نيست؟ جون فرض اين است كه خراب 
شده. يكك وقف هم داريم «بماليته '» ماليتش را حفظ كنيم هر جند هيأتش را نمى توانيم حفظ كنيم» جه كنيم؟ همان زمين را 


بفروشيم» مشابه آن خانه خراب شده را بخريم» جه اصرار است كه همان زمين مخروبه را حفظ كنيم. 
ص: 7589 


خلا-صه اينكه راه سومى هم وجود دارد و آن اينكه يكك وقف داريم كه هيأتش امكان يذير نيستء اما ماليتش امكان يذير و 
وقف يذير استء اكر امكان دارد عرصه را بفروشيمء خانه اى را مانند خانه قبلى (كه الآن خراب شده ) بخريم و در اختيار 


موقوف عليه بككذاريم»كه من اسم اين را كذاشتم:«وقف لا بهيئته بل بماليته) جه مانع دارد در همين موردى كه خانه موقوفه 


عرو سد كوفوتيائها فز كلاق ١‏ لازا از أوايدا قض نا الك د رزوي وه هات درا ساف ل دساف موقو 
باشد؟ قهراً وقف اين خانه و آن خانه ٠‏ وقف بماليته لا بهيئته»» البته اين نظرى است كه من عرض مى كنم و اين نظر به عقيده 
من» يكك نظر علمى خوبى استء و ما در زندكى غرق اين كونه مسائل هستيم» تمام اموال دولتى كه وجود داردء وقف اند 


منتها وقف لا بهيئته بل بماليته» كه امروزه نامش را مى كذارند: شخصيت حقوقى. 


و هناكك احتمال ثالث: و هو بقاء العرصه على وقفيتها لكن لا بشخصها بل بماليتهاء فيجوز بيع العرصه و شراء شىء ما بثمنهاء ثم 
ملتفتاً إلى هذا النوع من الطوارئ لجوّز (تجويز مى كند) لهم بيعه و إقامه مال آخر مكانه. 


واعلى هنا لا تطتر سه كوظ الندل سسالا المندنه واكون الوق هو مالي لير قوق لا سدم 


همان كونه كه عرض شدء آقايان در كتاب وقف دست همه را بسته اند» خيلى با عصاى احتياط راه رفته اندء البته احتياط 


خوب استء اما احتياطى كه به ضرر موقوف عليه نباشد و اين كونه احتياط ها به ضرر موقوف عليه است. 


51١ ص:‎ 


المسأله السبعون: ٠‏ إذا احتاج الأملا-ك الموقوفه إلى تعمير و ترميم و إصلاح لبقائها و الاستنماء منهاء فإن عيّن الواقف لها ما 
يصرف فيها فهو- اكر واقف خرابى عين موقوفه را ييش بينى نموده و برايش فكرى كرده و كفته اكر يكك روزى اين موقوفه 
احتياج به تعمير بيداء از فلان اموالم آن را تعمير كنيد» كه جه بهتر فهو المطلوب» كور از خدا جه مى خواهد؟ دو جشم بينا - و 
إلا يصرف فيها من نمائها على الأحوط مقدّماً على حقّ الموقوف عليهم؛ و الأحوط لهم الرضا بذلكك. و لو توقف بقاؤها على بيع 
بعضهاء جاز) 10 


بحث در مسأله هفتاد در اين است كه اكر عين موقوفه احتياج به تعمير داشت» جكنيم؟ مى فرمايد اكر مى شود كه بخشى را 
اجاره بدهيم واز اجاره آن» بخش خراب شده را آباد كنيم» بايد همين كار را كرد» فرض كنيد جاى بزركى است كه احتياج 


به تعمير داردء بخشى را اجاره بدهيم و اجاره آن را در آبادى و عمرانش مصرف كنيم. 


امااكر اجاره بخشىء كافى در عمارتش نمى كندء بلكه نياز دارد كه اجاره يكسال و دوسال را صرف تعمير كنيم» امام مى 
فرمايد بايد همين كار را كردء جون حفظ مقدم بر هر جيز ديكر استء اما از طرف ديككر داد موقوف عليه بلند است و درآمد 
وقف را مى خواهد, در جواب موقوف عليه مى كوييم وقف تنها مال تو نيستء بلكه مال بطون لاحقه نيز هستء اكر به شما 
بدهيم» به بطون لاحقه جيزى نمى رسد»حضرت امام احتياط مى كند و مى فرمايد موقوف عليهم راضى كنند و همه درآمد را 


در عمران و آبادى مصرف نمايند. 


ص: دض 


-١‏ تحرير الوسيله» رفخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص 8ل/ا. 


الضماله الحافية و السسعوة 2 الأرقاق على الحيائك الت أنيا لأ يملكها أجل #السائعد والبقاهف والمداوسن: المقايوو 
القناطر و تحوهاء لا يتجوز بيعها بلا إشكال فى مثل الأؤلين: و على الأحوط فى غيره و إن آل إلى ما آل- ولو برسد به آنجه كه 
برسد > حتّى عند خرابها و اندارسها بحيث لا يرجى الانتفاع بها فى الجهه المقصوده أصللا بل تبقى على حالهاء هذا بالنسبه إلى 
أعيانها. 


و أمَا ما يتعلق بها من الآلات و الفرش و ثياب الضرائح و أشباه ذلككء فما دام يمكن الانتفاع بها باقيه على حالها لا يجوز بيعهاء و 
إن أمكن الانتفاع فى المحل الذى أعدّت له بغير ذلكك الانتفاع الذى أعدّت له بقيت على حالها أيضاًء فالفرش المتعلقه بمسجد 
أ مشهد إذا أمكن الافتراش بها فى ذلكك المحلٌ» بقيت على حالها فيه» و لو فرض استغناؤه عن الافتراش بالمرّهء لكن يحتاج إلى 
ستر يقى أهله من الحرٌ أو البرد - مثا - تجعل ستراً لذلكك المحلء و لو فرض استغناء المحل عنها بالمرّهء بحيث لا يترتّب على 
إمساكها و إبقائها فيه إِلّا الضياع و الضرر و التلف. تجعل فى محل آخر مماثل له بأن تجعل ما للمسجد لمسجد آخرء و ما 
للمشهد لمشهد آخرء فإن لم يكن المماثئل» أو استغنى عنها بالمرّهه جعلت فى المصالح العامّهء هذا إذا أمكن الانتفاع بها باقيه 
على حالهاء و أمّرا لو فرض أنه لا يمكن الانتفاع بها إلا ببيعها - و كانت بحيث لو بقيت على حالها ضاعت و تلفت - بيعت» و 
صرف ثمنها فى ذلكك المحلّ إن احتاج إليه» و إِنَا ففى الممائل» )١(‏ 


ص: 0" 


-١‏ تحرير الوسيله» روخ اللّه الخمينى» ج ".2 ص 8/ا. 


حضرت امام اوقاف را به سه بخش تقسيم كرده است: 
الف؛ وقف بر جهات عام ١‏ وقف على الجهات العامّه )» مانند مساجدء مشاهد.مدارس.مقابر و قناطر و امثالش. 


ب؛ الأوقاف العامّه» بخش دوم را در آينده ازش تعبير به: الأوقاف العامه» مى كندء كالفقراء» و العلماء و المساكين و.... حقش 
بود كه ايشان به جاى«الأوقاف العامّه) بفرمايد:« العناوين العامه) 


ج؛ اسباب و آلامت مسجدء يعنى بخش سوم مربوط به اسباب و آلاءت مساجد مى باشدء يعنى اسباب و آلا-تى كه كه مال 


مساجد است. 


بنابراين» حضرت امام در اين مسأله (مسأله )١‏ و مسأله بعدى (مسأله 7/) مى خواهد اين مسأله را حلاجى كند كه آيا موقوفه 


رامى شود فروخحت يا نه؟ اين مسأله. بسيار مسأله دقيق است. 


ايشان ابتدا جهات عامه را بحث مى كند مانند مساجدء مشاهد و مقابر و امثالش» سيس در آلات وابزار مساجد بحث مى 
كند.مانند فرش مسجدء حصير مسجد و ساير وسائل و آلاتى كه مربوط به مسجد مى باشد» بخش سوم كه عناوين عامه باشد 


رادر جلسه آينده بحث خواهيم كرد. 


خلا-صه اينكه حضرت امام (ره) مسأله هفتادو يكم را در سه بخش تقسيم كرده است كه يكى يس از ديكرى بررسى خواهد 


شد. 


بررسى بخش اول 


آيا اككر مسجد بلا استفاده شدء مى شود آن را فروخت يا نه؟ ايشان نسبت به فروش آنها سخت كيرى مى كند و مى فرمايد 
ابداً قابل فروش نيستء و لو اين مسجد خرابه شود و تبديل به يكك ويرانه بشود. جرا؟ جون ١لا‏ يملكها أحدا» يعنى كسى آنها 
را مالكك نيستء و همه آنها از قبيل تحرير و فكك ملكك استء عيئاً مثل اينكه اككر غلامى را آزاد كنيم» آيا اين غلام آزاده شده 
قابل فروش است؟ نه مساجد و مشاهد و امثالش مانند غلام آزاد شده است» حضرت امام فقط يكك دليل براى مدعاى خودش 
دارد و آن اينكه اينها ملكك كسى نيست «و لا بيع إِلَا فى الملكك». 


ص: إرذكا 


البته اكر احتياط بكنيم؛ آن يكك مسأله ديكرى استء ولى بحث در اين است كه آيا روح اسلام اجازه مى دهد مساجدى كه 
در اندلسء الجزائر» مراكش است و جاهاى ديكر خراب شده. به همان حالت تا روز قيامت باقى بماند؟ جه مانعى دارد كه ولى 
فقيه مساجد خراب شده را در انا كه امكان استفاده اش نست بفروشك ورذز جا ذركر مساجد وقناظر ساؤة حون ينها 


«وقف بهيئتها لا بماليتها»؟ 
على الظاهر قول دوم؛ اقرب به روح اسلام است. 
در جلسه كذشته عرض كردم كه قرآن كريم مى فرمايد: ( هْوَ أَنْشَْكم مِنَ الأزض وَاسْتَعْمَرَكم فِيهَا ) )١(‏ . 


اوست كه شما را از زمين آفريد» و آبادى آن را به شما واكذاشت! شما مجمع البيان را نكاه كنيدءيكى از معناى (وَاسْتَعْمَرَ) 
يعنى شما خليفه الله هستيد» بايد زمين را آباد كنيد»بعضى خيال مى كند كه خليفه خدا فقط حضرت آدم است و حال آنكه 
على الظاهر حضرت آدم و تمام نسل حضرت آدمء خليفه الله هستند. فلذا بايد به نمايندكى از خدا زمين هاى خدا را آباد كنند 
واز آنها بهره كيرى كنند. 


شرح كلام حضرت امام به قلم استاد سبحانى 

حكم ما يتعلق بالوقف من الأثاث و الآلات 

بدأ المصنّف (الإمام الخمينى) من هذه المسأله فى بيان مسوّغات بيع الموقوفء فقسّمه إلى أقسام ثلاثه: 

:١‏ الوقف على الجهات العامّه» و ربما يعبر عنها الوقف على المصالح؛ كالمساجد و المشاهدء و المدارسء و المقابر و القناطر. 
؟: الأوقاف العامّهء و أريد بها الوقف على العناوين» كالفقراء و الرّوار.(كه بحئش در مسأله هفتادو سه خواهد آمد) 

“اما مق بياس الالكفى الأنالك 


ص: عو" 


.2١هيآ‎ 2١هروس/دوه‎ -١ 


أمّا الأؤل: فقد أصرٌ المصنّف على عدم جواز بيعه و إن آل إلى ما آل إليه» بل تبقى على حالهاء و وجهه ما اختاره فى المسأله 
68 من أن الجميع فك ملكك و تسبيل منفعه و البيع من شؤون الملك, لكتركك قد عرفت منّا هناكك أن الحقٌّ هو خروج 
الموقرق عو لكف الواقق وجعوله فى الشاوين الحتاسيه لكل رع كالضليى فى المسعلة ل الدارتتيق فى النداوفى و 
هكذا. فإذا كان الأمر كذلكك. فإذا خربت فالمسؤول هو الحاكم الشرعى لكل ما لم يكن له مسؤول خاصء فإذا أمكن يعمرها و 
إلا فيستنمى منها بأىّ وجه ممكن كإجارتها و بيعها و شرائها يقرب من مقاصد الواقف. و إِلَا فترك هذه المراكز من المساجد و 
المدارس على حالها إلى عصر الظهور أو يوم القيامه بحيجه أنّه لا مالكك لها لا يوافق روح الإسلام. 

و الذى يؤْيّد ما ذكرنا ما يأتى منه (قدّس سرّه) فى المسأله 277 أنه لو غصب غاصب المدارس و الخانات و الحمامات تجب عليه 


أجره المثل» و هو لا يناسب ما اختاره فى المقام. 

هذا كله حول أعيانهاء و أمَا ما يتعلّق بها من الآلات فقد ذكر المصنّف لها صوراً أصرٌ على حفظها بأىّ صوره يمكن. 
عدم جواز بيع جهات عامه 94/٠9/71‏ 
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موضوع: عدم جواز بيع جهات عامه 


حضرت امام (ره) به اين نتيجه رسيدند كه جهات عامه را نمى شود فروخت,. ما نيز تا حدى با ايشان موافقت كرديم, منتها 
كفتيم الزامى نيست»ء يعنى اككر بشود آنها را تبديل به جاى ديكر بكنند» ظاهرا اقرب به غرض واقف است. 


ولى اكنون بحث ما در جهات ما نيست,ء بلكه بحث در باره جيزهايى است كه بر جهات عامه وقف شده اند» مثل فرشى كه 
براى فلان مسجد وقف شده يا حصيرى كه بر مسجدى وقف شده. اما قابل استفاده در مسجدى كه براى آن وقف شله اند» 


نيست» حضرت امام مى فرمايد اكر از نظر فرشى قابل استفاده نيست » به عنوان ستر و يرده از آن استفاده نماييد. 
ص: 59160 


اما اكر اين مسجد (مثلا) نه احتياج به فرش دارد و احتياج به ستر و يردهء و نه احتياج به جيز ديكرء آن را در مسجد ديكر ببريد 


كه ازش به عنوان فرش استفاده بشودء اكر آنجا هم از نظر فرشى استفاده نشد به عنوان ستر و يرده استفاده بشود. 


خلاصه حضرت امام (ره) اصرار داردند كه اككر جيزى بر يكك مسجدى وقف شده. مهما امكن نبايد به فروش برود» مكر اينكه 
مشابه را براى همان مسجد (كه اينها براى آن وقف شده اند) بخرند. مبناى فرمايش ايشان دو جيز است: 


الف؛ استصحاب وقفيت . 


يعنى وسائلء ابزار و آلا-تى كه بر فلا-ن (مسجد اعظم قم مثلاً) مسجد وقف استء استصحاب وقفيتش مى كنيم و مى كُوييم 


مجرد اينكه در اين مسجد به درد نمى خوردء از وقفيت بيرون نمى آيد. 
ب؟؛ لزوم رعايت غرض واقف. 
شرح كلام حضرت امام (ره») 


هنذا كله حول أغناتهناء :و أ0 1 ما :شعلق يها من الالاكء فقن ذ كر العصتت صورا أضةغلن عفظها بأى وده يبكن فإن أمكق 
بشخصه و إِلّآ فبماليته و تبديله إلى ما يماثله» كل ذلكك لأجل أمرين: 


١:أخذاً‏ بالاستصحابء أى بقاء هذه التوابع على الوقفيه 

: لزوم رعايه غرض الواقف مهما أمكنء أى الأقرب فالأقرب. 

إذا عرفت ذلك. فإليكك التفصيل ما فى المتن من الصور معتمداً على الأمرين الماضيين: 
الف؛ ما لو أمكن الانتفاع بها على حالهاء فلا يجوز بيعهاء لحرمه ببع الوقف. 


ب؛ لو أمكن الانتفاع بها فى المحل الى اعدّت له. لكن بغير ذلك الانتفاع اذى أعدّت له»كالفروش المتعلقه بالمسجد إذا 
ستغنى المسجد عنهاء لكن أمكن الانتفاع بها بالسترء يبقى أهله من الحرّ و البرد» فلا يجوز بيعها أيضاً. 


ص: 550 


ج؛ إذا استغنى المحل من الانتفاع بالفرش مطلقاً ولا يترتّب على امساكها إِلَا الضررء تجعل فى محل آخر مماثل له بأن يجعل ما 
للمسجد للمسجد. و ما للمشهد لمشهد آخر. 


د؛ إذا لم يوجد الممائا اكز معجد ديكرق هم نستث - أواستفتى عنها بالمرّه. جعلت فى المصالح العامّه» كلّ هذه التفاصيل 
إذا أمكن الانتفاع بها بأعينها. 


أمَا لو فرض عدم الانتفاع إلا ببيعها و صرفت فى ذلكك المحل إن احتاج إليه و إِلَّا فبالمماثل و إِلَا بالمصالح. 


يس اكر عين موقوفه را نشود استفاده كرد تبديل به يول مى كنيم» در درجه اول يولش را صرف خود همان مسجد مى نماييم 


واكر آنهم نشد, در امور عامه مصرف كنيم 


خلاصه ايشان در آخرين مرحله بيع را تجويز كردندء كه كارد به استخوان مى رسد كه عين اصلاً قابل استفاده نيستء البته ما 


نيز در همه اينها موافق ايشان هستم» اختلاف ما در اصل بود. 


المسأله الثانيه و السبعون: ١‏ لا يجوز بيع تلك الأوقاف, الظاهر أُنّه لا يجوز إجارتهاء و لو غصبها غاصب و استوفى منها غير تلكك 
المنافع المقصوده منها - كما إذاجعل المسجد أو المدرسه بيت المسكن - فلا يبعد أن تكون عليه أجره المثل فى مثل 
المدارس و الخانات و الحمّامات» دون المساجد و المشاهد و المقابر و القناطر و نحوهاء 


و لو أتلف أعيانها متلف فالظاهر ضمانه؛ فيؤخذ منه القيمه» و تصرف فى بدل التالف و مثله» (1) . 


دراين مسأله باز ايشان مى فرمايد اوقاف عامه را كه مساجدء مشاهد و قناطر و امثالش باشد به هيج وجه نمى شود آنها را 


فروخت و هكذا نمى شود آنها را اجاره داد و نمى شود آنها را به منافع ديكر تبديل كنيم؛ مثلاا مسجد را مدرسه كنيم, بايد به 
همان جهتى كه وقف شده به همان حالت بماند. 


ص: /4 7 


-١‏ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج ".2 ص 8ل. 


ازش اجاره كرفتء اما در مدارس ميفرمايد اكر غاصبى غصب كرد. بايد وجه اجاره مدرسه را بدهد. 

يرسش 

من از شما (شاكردان) سوا ل مى كنم كه جرا در مساجد نمى شود اجاره ازش كرفت» ده سال است كه مسجد را انبار كرده» 
الآن حاكم شرع او را بيرون كرده» جرا نمى شود اجاره كرفت؟ 

ياسخ 


ايشان مى فرمايد نمى شود از او اجاره كرفت» جون روى مبناى ايشان اين مسجد ملكك نيستء حون فرمود كه اوقاف همه اش 
فكك وتحرير است, و جيزى كه فكك و تحرير است نمى شود اجاره كرفت, ما خدمت ايشان عرض مى كنيم اكر فرمايش شما 
درست است» يس از مدارس هم نبايد اجاره كرفت» ايشان در مدارس احتمال مى دهدءاما در مساجد و مشاهد احتمال نمى 
دهدء ما بايد مبنايى باشيمءاكر واقعاً قائل به تحرير و فكك هستيد و مى كوبيد اصللاً مالكى در كار نيست. نبايد از مساجدء 


مشاهد و قناطر و مدارس و امثالش اجاره بكيريم. 
ولى به نظر ما همه اينها ملكك مسلمين استء عنوان مسلم اينها را مالكك استء از همه اينها مى توانيم اجاره بكيريم. 


به نظر مى رسد كه طبق فرمايش حضرت امام(ره) تحرير و فكك در مساجد و مشاهد خيلى قوى استء اما در بقيه به اين اندازه 
وبه اين شدت نيستء يعنى احتمال ملكيت در مدارس و قناطر را مى دهدء و الا اكر مبنا واحد باشدءنبايد تفصيل قائل بشود. 


معلوم مى شود كه در مساجد و مشاهد محكم استء كه اينها ملكك نيست بلكه تحرير استء اما در بقيه به آن استحكام نيست. 


ص: 518 


شرح كلام حضرت امام (ره) 

لها تدان التصكت :(عضرظ مام )1 فى الشال التنايقه أذ الزقف على الجهاك العاقه لهيتلكها حل و رتياعلية امورا: 
الأوّل: عدم جواز بيعهاء و لا اجارتهاء و ذلكك لأنْ الإجاره من شؤن الملكك و المفروض أن الجميع» تحرير وفك ملك. 
الثانى: لو غصبها غاصب و استوفى منها غير تلكك المنافع المقضوةه كما إذا جع 'المبحة أو المدرسه ميك فقال بالتقصيا:: 
الف؛ عدم أجره المثل فى المساجد و المشاهد و المقابر و القناطر و نحوها. 

ب؛ عليه أجره المثل فى مثل المدارس و الخانات و الحمّامات. 


ما الأول: أى عدم أخذ أجره المثل فى القسم الأول» فهو الموافق لما اختاره من أَنّه تحرير و فكك ملككء فليس لهذه الأماكن أى 
مالك شخصى لا لأعيانها و لا لمنافعها. 


و أقرا الثانى: فمقتضى القول بِأنّ وقف المدارس و الخانات و الحم مات فك ملكك كما عليه المصئّف (فى المسأله 89) عدم 
ضمانها لأنْ الضمان من آثار الملكك و المفروض أنه تحرير لا ملكك و هذا قرينه على ضعف مختاره فى المسأله السابقه» فالحقٌّ 
ما اختاره هناء لا فى خصوص المدارس و الخانات و الحمّامات» بل يعم المساجد و المشاهد المقابر و القناطر فيؤخذ منه أجره 


المثل و يصرف فيما هو أقرب إلى مقصود الواقف. 


الثالث: لو أتلفها أعيانها متلف. فالظاهر ضمانه. فيؤخذ منه القيمه و تصرف فى بدل التالف و مثله» و الظاهر من عباره المصئف 
أن الضمير فى قوله: «أعيانها» يرجع إلى الجميعء فيعمم الوقف على المصالح و العناوين و عندئذ يتوجه إليه الإشكال: كيف حكم 
بضمان المتلف (اسم مفعول) فى الوقف على الجهات. مع أنّها ليس ملكاً لأحد. و إِنّما هو تحرير. 


ص: الحا 


تااينجا حضرت امام (ره) جنبه سلبى را بيان كرد. يعنى جاهايى كه بيع وقف جايز نيست,ء اكنون مى خواهد جنبه ايجابى را 
بيان نمايد»يعنى اكنون مى خواهد مجورّات بيع را هم بيان نمايد» به بيان ديكر از حالا به بعد مى خواهد جاهايى كه بيع وقف 


جايز است را هم بيان نمايد.فلذا خيال نشود كه حضرت امام مطلقاً قائل به عدم جواز بيع وقف است. 


ايشان جهار مورد را استثنا كرده استء اما شيخ انصارى در مكاسب تقريباً ده مورد را استنثا نموده استء ولى حضرت امام فقط 


جهار مورد را استثنا نموده استء شايد در بقيه بعضى را در بعضى ادغام كرده است. 


لما تقدّم من المصنّف فى المسأله السابعه و الستّون و الحاديه و السبعونء أنْ الوقف الجهات العامّه كالقناطير و نحوها لا يملكه 


:١‏ الأوقاف العامّه على العناوين كالفقراء. 
؟: الأوقاف الخاصّه كالوقف على الأولاد. 


بنابراين» حضرت امام (ره) در كذشته كه فرموده جايز نيست» ابداً استثنا نمى كندء استنثائش در عناوين | ست» در جلسه 
كذشته عرض كردم كه ما سه بحث داريم» بحث در وقف بر جهات» وقف بر عناوين را كفتيم بعداً مى آيد» سومى هم وقف 
بر اولاد بود» تمام هم و غم خودش را متمركز در دوتاى اخير كرده استء كدام؟ يكى عناوين» يعنى وقف بر عناوين» وقف بر 
فقرا و بر علماء يكى هم وقف بر اولاد» بقيه بحث براى جلسه آينده بماند . 


آيا بيع وقف بر جهات خاصه جايز است؟ 90/١9/74‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
ص: لمان 


همان كونه كه مى دانيد اصل در «وقف» حرمت بيع استء بنابراين» رواياتى كه مى كويند وقف را نبايد فروختء لزوم به 


خواندن آنها نيستء جون مسأله روشن استء آنجه مهم مى باشد اين است كه خواندن مجوز هاست. 

حضرت امام (ره) در دو مورد مى كويد فروختن وقف مشكل ندارد و جايزاست: 

الف؛ يكى وقف بر عناوين» مانند وقف بر فقرا و وقف بر علما. 

ب؛ ديكرى هم وقف بر اولاد. ايشان در اين دو مورد مجوز بيع هستء, يعنى بيع وقف را در اين دو مورد جايز مى دانند. 


يرسش 


حال اين سوال و يرسش به ذهن انسان مى رسد كه جرا ايشان (حضرت امام ره) از مورد اول كه وقف بر جهات باشد» حرفى 


به ميان نمى آورد و جيزى راجع به آن نمى كويدء يعنى اصلا از آن بحث نمى كند؟ 


ياسخ 


علت اينكه ايشان راجع به مورد اول جيزى نمى فرمايند و سخنى به ميان نمى آورند روشن استء زيرا ايشان فرمودند كه در 
آنجا ملكيت و مالكيت نيستء بلكه از قبيل فكك ملكك و تحرير استء يعنى آزاد كردن ملك | ست و بعد از تحرير وارد ملكك 
كسى نمى شودء بيع در آن معنى ندارد ولذا در مساجدء مشاهدء خانات و حمامات اصللا مسأله را مطرح نمى كندء تمام بحث 
را متمركز مى كند در دو جاءيكى در جايى كه وقف بر عناوين باشد كه اسم ديكرش مصالح عامه است» ديكرى هم وقف بر 


اولاد و ذريه. 


المسأله الثانيه و السبعون: « الأوقاف الخاصّه كالوقف على الأولاد» و الأوقاف العامّه الّتى كانت على العناوين العامّه كالفقراءء 


لايجوز بيعها و نقلها بأحد النوافل إِلآ لعروض بعض العوارض و طروٌ بعض الطوارئ. و هى أمور: 


ص: لمكو 


الأول: ما إذا خربت بحيث لا يمكن إعادتها إلى حالها الأولى - مثلا حيوانى را كه ذبح كرده اند» دوباره زنده نمى شود و 
الانتفاع بها إلا بيعها و الانتفاع بثمنهاء كالحيوان المذبوح و الجذع البالى > تير كهنه - و الحصير الخلق - حصير كهنه -. فيباع و 
يشترى بثمنها ما ينتفع به الموقوف عليهم, و الأحوط لو لم يكن الأقوى مراعاه الأقرب فالأقرب إلى العين الموقوفه» 2١(‏ 


ايشان وقف بر جهت را متذكر نمى شود جون در وقف بر جهت ملكيت و مالكيت نيست و بيع در جايى ممكن است كه 
ملكيت و مالكيتى در كار باشد» وقف بر جهات از قبيل تحرير و فكك ملكك است. 


البته اينكه ايشان مخصوص مى كندء روى مبناى خودش است.ءاما روى مبناى ما كه در همه جا نوعى از ملكيت و مالكيت 
هستء غايه ما فى الباب مالكك ها فرق مى كند فلذا از نظر ما لا فرق بين الوقف على الجهات و الوقف على العناوين و الوقف 
على الأولاد و الذرّيه. 


اين مسأله مبنايى استهء تا مبنا جه مبنايى باشدءاكر قائل به ملكيت شديد (مثل من)» همه در اين صور يكسان است و با هم فرق 


ندارند» اما اكر قائل به تحرير و فكك ملكيت شديد» فقط در دو صورت بيع جايز است. 


:١‏ مجوز اول اين است كه مى فرمايد اكر حيوانى را وقف كردند و كسى آمد اين حيوان را ذبح كردء يا ستون و تير مسجد كه 


الآن كهنه شده و قابل استفاده نيست و به درد مسجد نمى خوردء يا حصير مسجد كهنه شده. به كونه اى كه از دايره استفاده 


بيرون رفته و به همين حالتش قابل انتفاع نيست, مى فرمايد مى شود اين را فروخت و به جايش جيزى را خريد كه مشابه قبلى 


باشد و آنهم وقف بشودء در متن تصريح به وقف نيست,ء اما دلالت بر وقف دارد. 


ص: لان 


.٠١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج 7؛ ص‎ -١ 


اين فتواى حضرت امام بود حال بايد ببينيم كه دليلش جيست؟ مطلب را سه جور مى شود بيان كرد و كفتء يكى را شيخ 


آيت الله خوئى است. 
يس جهار نوع تقريب براى فتواى حضرت امام وجود دارد. 
:١‏ تقريب شيخ انصارى 


حاصل فرمايش شيخ انصارى اين است كه مقتضى موجود است و مانع مفقود»مقتضى براى بيع وجود دارد و هستء مانع هم 


مفقود مى باشدء اما مقتضى موجود استء مى فرمايد اين حيوان را كسى سر بريده» جكنيم؟ سه صورت در آن فرض مى شود: 


الف؛ صورت اول اينكه آن را به همين حالت بككذاريم ا بككندد واز بين برود ويا طعمه سكك هاو كركك هاى درنده و 


ب؛ صورت دوم اينكه كوشت اين حيوان را بيزند تا موقوف عليهم از آن استفاده كنند و بخورند. 


اما صورت اولء عقلائى نيستء يعنى عقلائى نيست كه به همان حالت بككذاريم تا بككندد و از بين برود وايا خوراك سكك ها و 


كركك ها و حيوانات ذرئده بشود. 


اما صورت دوم كه كوشت اين حيوان را بيزند تا موقوف عليهم از آن استفاده كنند» اين هم صحيح نيست. جرا؟ جون اين كار 


سبب مى شود كه بطون بعدى از آن محروم بشوند. 
علاوه بر اين» اككر موقوف عليهم مى توانند آن را با خوردن از بين ببرند» جرا نفروشيم» جون فروختن هم از بين بردن است. 


ص: ”707 


روشن بشود والادر حصير خلق و تير كنه» بعيد است كه انسان اين مراحل را طى بكندء مككر اينكه حصير خيلى زياد باشد و 


در مقابل آن يكك حصير كمترى بدهندءاين مقتضى بود كه كفتيم موجود است. 

فقدان موانع بيع وقف 

اما اينكه كفتيد مانع مفقود استء جطور مانع مفقود مى باشد؟ 

ما مى توانيم جند جيز را به عنوان مانع در نظر بكيريم: 

:١‏ اجماع؛ مانع اول عبارت است از اجماعء اجماع داريم كه: «الوقف لا يباع و لا يرهن). 


مادر جواب اين مانع مى كوييم كه اين اجماع در جايى است كه انتفاع ممكن باشدء و حال آنكه انتفاع در اينجا ممكن 
نيست. به بيان ديككر اجماع ناظر به جايى است كه انتفاع ممكن باشد و در اينجا انتفاع ممككن نيست. 
؟: حكم شرعى و روايات» مانع دوم روايات است» جون روايات زيادى داريم كه مى كويند:, الوقف لا يباع و لا يرهن». 


جوابيش همان است كه بيان شد و آن اينكه روايات ناظر به جايى است كه انتفاع از وقف ممكن باشد و بشود از آن استفاده 
نمود و بهره كرفتء اما در جايى كه انتفاع براى موقوف عليهم ممكن نيست «مانند ما نحن فيه» روايات آنجا را نمى كيرد 
اجماع هم دليل لَبَى است و در دليل لبى به قدر متيقن اكتفا مى شودء قدر متيقن از اجماع جايى است كه مبيع منفعت داشته 
باشد» همجنين رواياتى كه مى فرمايد:٠‏ لا يجوز بيع الوقف»» جايى را مى كويد كه حالت سود دهى را داشته باشد. 


ص: ع 


*: «الوقوف حسب ما يقفها أهلها» مانع سوم اين است كه وقف را بايد به همان صورتى كه واقف وقف نموده عمل كنيم» 
واقف نيت و قصدش اين بوده كه فروخته نشودء با اين وجود اكر ما آن را بفروشيمء فروختن مغاير و مخالف با نيت و قصد 


واقف خواهد بود. 


؟: استصحابء مانع جهارم استصحاب است. مانع جهارم استصحاب استء بكوييم سابقاً محرّم البيع بود حالا هم محرّم البيع 


است. 


موقوفه جايز نبود» جون سود ده بودالآن سوده نيستء بنابراين»متيقين غير از مشكوك استء فلذا نمى توانيم آن را استصحاب 


عبارت شيخ انصارى در مكاسب 


التقريب الأول: ما يستفاده من كلام الشيخ الانصارى بتحرير منّا - عبارت شيخ مفصل است ولذا من آن را با بيان خودم خلاصه 
كردم - و حاصله وجود المقتضى للببع وعدم المانع» أمَا المقتضى. فإِنّ الأمر دائر بين تعطيله بنفسه و بين انتفاع البطن الموجود 
به بالاتلاف. و بين تبديله بما يبقى و ينتفع به الكل - بطون موجوده و بطون آينده - أما الأول ففيه تضبيع مناف لحقّ الله و حقّ 
الواقف و حقٌّ الموقوف عليهم. 


و أمَا الثانى» فمع منافاته لحقّ سائر البطون يستلزم جواز بيع البطن الأولء إذ لا فرق بين اتلافه و نقله. و الثالث هو المطلوب. 
إلى هنا تم بيان المقتضىء و أما المانع فيمكن أن يكون أحد الأمور الثلاثه: 


ص: حكن 


:١‏ الاجماع, و لكنّه ليس بمانع» لأنّهِ دليل لبي فاقد للإطلاق؛ و لا يشمل مورد عدم الانتفاع بالوقف. 
؟:الحكم الشرعى من عدم جواز شراء الواقف و بيعه» و هو منصرف إلى الحاله الّتى ينتفع فيها بالوقف. 


*: قوله: «الوقوف على حسب ما يقفها أهلها» و لكنّه أيضاً ليس بمانع؛ لأنّه ناظر إلى لزوم مراعاه الكيفيه الوارده فى إنشاء 
الواقف و ليس البيع من الكيفيات» و لو قال الواقف:: لا يباع و لا يرهن». فإنّما يحكى كلام الشارعءلا أنه ينشأ حرمه البيع و 
الرهن. 


إلى هنا تم بيان المقتضى و عدم المانع» و بقى هنا شىء و هو التمسّدكك بالاستصحاب قائلاً بأنّ الموقوف كان ممنوع البيع 
(شرعاً)» و الأصل بقاؤه على ما كان عليه. 


ما در جواب اين مانع عرض كرديم كه استصحاب در جايى است كه قضيه مشكوكه با متيقنه يكى باشند و در اينجا يكى 
نيست» مشكوكه ما مرده استء متيقنه ما هم زنده؛ فلذا قضيه مشكوكه با قضيه متيقنه يكى نشدند. 


تا اينجا بيان شيخ انصارى بود. 
تقريب ثان منّا لجواز البيع 


تقريب دوم كه مال من اين است كه: الوقف تحبيس الأصل و تسبيل الثمره (أو المنفعه)؛ من از اينجا مى فهمم كه جرا عين را 


حبس مى كنيم» فلسفه حبس عين جيست؟ 


فلسفه اش تسبيل المنفعه استء يعنى تا مردم از آن بهره بكي رند» معلوم مى شود كه اساس حبس عينءتسبيل منفعت است, حالا 
اكر اين اساس بهم خورد, يعنى تسبيل المنفعه بهم خوره, به اين معنى كه عين موقوفه با اين حالتى كه بيدا كرده منفعتى 
برايش باقى نمانده» كوسفند را سر بريده» تير مسجده الآن كهنه شده. حصير مسجد كنه و فرسوده شده و از دايره انتفاع بيرون 
رفتهء الآسن تسبيل المنفعه نيستء خبء اككر تسبيل المنفعه نيست» يس نبايد تحبيس الأصل هم باشد, يعنى حبس هم معنى 
ندارد. جرا؟ علت اكر از بين رفتء قهراً معلول هم از بين مى وردء اين بيانى كه من ارائه كردم» در اصطلاح امروزى به آن مى 
كويند:« مقاصد الشريعه)» غالباً سنى ها مى كويند: مقاصد الشريعه؛ ما مى كوييم: مصالح و مفاسدءدر اينجا بايد 
بكوييم:«مقاصد الواقف»؛ واقف كه عين را حبس كرده. قهراً از اين حبس عين يكك غرضى داشته» غرضش تسبيل الثمره بوده. 
اكر تسبيل الثمره امكان نداره» حبس العين هم معنى نداره» يس جكنيم؟ بايد عين را تبديل به عين ديكر كنيم تا تسبيل الثمره 
عملى بشود. 


7١08 ص:‎ 


إن حقيقه الوقف هى تسبيل الثمره. فكأن وجود الثمره هى العله المبقيه لبقاء الأصل و حبسه. فإذا امتنع التسبيل و الانتفاع لعدم 
العبرة فاكركوة لرقاء الأم تعد هذا دل علق" أن شاه الأهدا و تعندمة ةردو هداز إفكان كيرا الشرة واعندمه. 


و إن شئت قلت: إِنّ الأحكام تتضيق أو تنّسع بضيق غاياتها و سعتهاء فهى و إن كانت متأخره وجوداًء و لكنّها متقدّمه تصوّراً - 
احكام تابع عللش استء علل اكر كوجكك استء احكام هم كوجكك مى شود, علل هم اكر وسيع استء احكام وسيع مى شود 
در واقع احكام از حيث سعه و ضيق تابع عللش استء در فلسفه خوانديم كه علت غائى وجوداً متاخر استء اما تصورا مقدم 
أس غ4« الله الخاتة سقدمة تصورا وما خرهوجودا )اشتاة اهكان كسان رانراق درسي هن كرد ار فال اسن د 
وذمى كنك تجار" كد الأذنا بن تنس راش ساره ختفضن انق ادك كه سلطانووى. ادن تمدنو اذى خرن وكحر ذا تخد 
استء اما تصورا مقدم استء. جون اول در باره نشستن سلطان فكر مى كند و اينكه جكونه تختى بسازد تا او (سلطان) روى آن 


د » بعد از فكر كردن و تصور كردنءشروع به ساختن تخت و كرسى مى كند. 


در باب وقف هم «تسبيل الثمره» علت غائيه استء فلذا وجوداً مؤخر است اما فكراً مقدم مى باشد» جون جناب واقف هنكامى 


كه مى خواهد جيزى را وقف كندء اول تسبيل الثمره را فكر مى كند» سيس آن را وقف مى نمايد. 


يس معلوم مى شود كه احكام در اطراف علت غائى مى كردد» يعنى علت غائى محور است كه احكام در اطراف آن مى 


كردد و مى جرخدء اكر علت غائى هست»حبس هم هست و اككر علت غائى نيست» حبس هم نيست. 


7١17 ص:‎ 


و إن كانت متأخّره وجوداً» و لكنّها متقدّمه تصوّراء فإذا كان الداعى لإنشاء حبس العين» هو تثميرها و درّهاء فالحكم ببقاء 
المنشأء أعنى حبس العين» مع عدم الغايه» يكون أمراً جزافياًء و هذا ما يطلق عليه اليوم فى ألسن الأصولين:٠‏ بمقاصد الشريعه و 
أهدافها», وفى المقام مقاصد الواقف و أهدافه. 


و إن شثت فعبّر عن هذا بتعدد المطلوب. 


يعنى واقف دو مطلوب دراد» مطلوب اولش اين است كه از خود همين حيوان (عين موقوفه) استفاده بشود, اكّر اين حيوان 


اشكال 
انق اث شما:مى رسائد كه يبعش جانة ابنت» :و حال أنكه غلما مى كويئد بيغقن والجن:است: 
جواب 


واجب؟ واجب استء يعنى متولى وقف بايد كارى بكند كه موقوف عليهم بهره ببرند» اككر انتفاع موقوف عليهم واجب استء و 
ما يتوقف عليه الواجب» واجب» توقفش اين افك داق قوشت را بفروشيم و حيوان زنده بخريم» مقدمه واجب هم واجب 


است. 
فإن قلت: ما ذكرته يثبت جواز البيع» لا وجوبه؛ و الكلام فى الثانى. 


قلكة' ذا كانت القابه عن شنا القدرهة ورفرضق إمكان. تحلقه اتدل ايركرة مهقرف (أى:واها)) لادساساء جاه إبقاء 


للانتفاع الواجب من غير فرق بين الأصل و البدل. 


خلا-صه بهره كيرى موقوف عليهم واجب استء مقدمه واجب هم عقلاً واجب مى باشد (إبقاءً للانتفاع الواجب» فوجوب ذى 


ما تا اينجا دوتا تقريب را خوانديم» يكى تقريب مرحوم شيخ انصارى بود» تقريب دوم هم مال من بود» دو تقريب ديكر هم 
باقى مانده» يكى تقريب مرحوم اصفهانى استء ديكرى هم تقريب آيت الله خوثى. 


ص: ار 


مسوغات بيع وقف 18/.9/179 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث ما در باره مسوغات بيع وقف است,ء در اينكه اصل در وقف.حرمت بيع مى باشدء جاى حرف و سخن نيست»ء بلكه اصل 
حرمت ببع يكك امر مسلم و بديهى است. فلذا نبايد روى آن بحث نماييم؛ بحث را بايد روى مستثنا ها متمركز كنيم. 


يا اينكه تير (جذع) يا حصير مسجد به كونه اى كهنه شود كه از دايره انتفاع خارج بشودء ايشان در اينجا مى فرمايد وقفش 


دراين رابطه شيخ انصارى بيانى داشت»ء بيانش اين بود كه مقتضى موجود است و مانع مفقود. 


ما نيز در اين زمينه بيانى داشتيم و آن اين بود كه وقف عبارت است از:ه تحبيس الأصل و تسبيل المنفعه '» معلوم مى شود اصل 
را كه وقف مى كنيمء بخاطر منفعتش است. فلذا اكّر عين موقوفه از حيز انتفاع افتاد.ديكر تحبيس الأصل معنى ندارد؛ كه به 


اين مى كويند:« مقاصد الشريعه). 
تقريب الث للمحقق الاصفهانى 


تقريب سوم مال محقق اصفهانى مى باشد و آن اين است كه عين موقوفه هر جند از حيز انتفاع افتاده باشدء اما بماليته از حيز 
انتفاع نيفتاده» درست است كه «بشخصه) نمى شود از اين حيوان استفاده كرد. يا ازاين حصير يا تير مسجد «بشخصه) نمى شود 
استفاده كرد. اما «بماليته) مى شود استفاده كرد. فلذا ما بايد ماليت اين وقف را حفظ كنيم هر جند حفظ آن با تبديل كردن به 


مال ديكر انجام بكيرد. 


به بيان ديكر: شخص را نمى توانيم حفظ كنيمءاما ماليت را مى توانيم حفظ كنيم» حفظ ماليت به اين است كه آن را به مال 
ديكر تبديل كنيم. بنابراين» اكر آنكه ممكن نيست عملى نشدء بايد آن را كه ممكن است عملى كنيم» جيزى كه ممكن 
نيست»حفظ شخصيت استء اما حفظ ماليت براى ما ممكن استء فلذا آن به مال ديكر تبديل مى كنيم. 


ص: لحان 


« إن العين و إن ثبت سقطت عن الوقفيه بنفسها و بشخصهاء لكنّها بما هى مال محبوسه. و الانتفاع بها بما هى مالىّ» يتوقف على 
تبديلها و حفظ الماليه الموقوفه فى ضمن البدل). 


و حاصله أن الساقط عن الوقفيه هو العين» و أمّا الماليه فهى غير ساقطه. بل باقيه و لو فى ضمن عين آخرى. 


فرمايش ايشان» فرمايش فكرى استء اما آيا جناب واقف كه وقئف مى كندء دو جيز را وقف مى كندءدو جيز را وقف مى كندء 


اككر دو بار صيغه بخواند مثلاً يكبار بكويد: وقفت شخصيه العين»» بار دوم بكويد:٠‏ وقفت ماليه العين» اين حرف درست استء 
فلذا مى كُوييم اولى كه از كار افتاده»دومى جايش را مى كيرد» يعنى دومى هستء ولى حرف اينجاست كه جناب واقف بيش 
از يكك صيغه نخوانده و آنهم خواندن صيغه بر شخص باشد. البته ماليت در درونش بوده استء نه اينكه دو صيغه و دو انشاء 
داشته باشيم تا بكوييم اكر صيغه و انشاء اول باطل شدء خدا به انشاء دوم بركت بدهدء ولى در اينجا بيش از يكك انشاء و يكك 
صيغه نيستء معلوم مى شود كه ماليت هم در ضمن شخصيت ادغام شده. اكر * شخصيتش لازم الحفظ نيست,. ماليتش هم لازم 
الحفظ نيست. 


يلاحظ عليه: ٠‏ أن هنا انشاءً واحداً متعلّقاً بالعين الشخصيه بما لها ماليه» فإذا صارت العين غير مثمره و امتنع التسبيل» بطلت وقفيه 
وين رار صقا ري لوا تعلو الراكتطاو ان لبا ذم كبا م ع ركني الع رفاح الل لاد اجا ةن 
المالكك). 


اين آدم دوتا انشاء نكرده. بله» اككر بكويد:: وقفت العين أولاً» و الماليه ثانياً '» مى توانيم بكوييم حالا كه خود عين قابل انتفاع 
نيستء ماليتش سر جاى خود باقى استء ولى حرف اينجاست كه بيش از يكك انشاء و يكك صيغه نيست. ماليت هم درا ين 


شخص ادغام شده استء با رفتن شخصش مماليتش هم از بين مى رود. 


ص: لضن 


مكر اينكه بكوييم جناب واقف كه اين عين را وقف كرده استء عاشق عين نبوده؛ عاشق ماليتش بوده؛ در ذهنش اين بوده كه 
من اين عين را كه وقف مى كنمء در واقع ماليتش را وقف مى كنمء فعلاً ماليتش متجسم در اين عين استء فردا هم متجسم در 
عين ديكر هستء مكر اينكه بككوييم در ذهن واقف جنين جيزى بوده باشد كه اككر من اين عين را وقف مى كنم» عاشق اين 
عين نيستم» عاشق ماليتش هستم» اكواولن (عين) نشد دومى (ماليتش) كافى است. 


الهم أن يقال: إِنَّ وقف العين ليس بما هى هىء بل بما أنّها مال يدر مالا فوقف العين وقف لها بماليتهاء فلا يحتاج إلى إنشاء 
آخرء و هذا نظير العين التالفه يضمنها المتلف؛ فهو مسؤول عنه بما لها من ماليه؛ فإن أمكن الخروج عن المسؤوليه برد العين» 
فهوء و إِلّا فالمثل أو القيمه - يعنى اكر عين باقى است بايد عين را بدهد و اكر عين باقى نيستء ماليتش را (كه مثل است در 


مثلى و قيمت است در قيمى) بدهد. 


البته اين بيان محقق اصفهانى در حاشيه اى (كه جناب آخوند خراسانى بر مكاسب شيخ انصارى دارند) آمده» محقق خراسانى 
حاشيه بر مكاسب دارند كه دويست و ينجاه صفحه استء همه اش فكرء نقد و تحقيق است. اين فرمايش ايشان (محقق 


امشواق التقرنا عير واكرمانقى طق خواساتى اليك 
تقريب رابع للمحقق الخوثى 


مرحوم آيت الله خوئى يكك بيان جهارمى دارد و آن اينكه: جناب واقف كه وقف مى كند و مى كويد:« هذا وقف لا يباع و لا 
ورهن عع ورك للا الأ رسن و سا نفهاة سل وافتمن كزنن: اك كوشفتن موقت اسك :إلى أن ررض الله الأرضى ودام ليها 
و حال آنكه كوسفند يا قالى يا جيز ديكر تا روز قيامت باقى نمى ماند» يس معلوم مى شود نظرش اين است كه عين ولو باقى 
نك نان انا مالف انرود عافن ع باقن ست ادقن ال انيت كه | كدعو ناف قافا ودر حال ارين رفو تزيم ل فل 
ماليتش را حفظ كنيد يعنى آن را به جيز ديكر تبديل كنيد و هكذا اكر آن جيز ديكر هم رو به نابودى رفت» به جيز سومى 
تبديل نمابيد. 


ص: #11 


مناقشه استاد سبحانى نسبت به كفتار آيت الله خوئى 
بيان ايشان (خوئى) بيان خوبى استء ولى كسانى كه وقف مى كنند اين عبارت را نمى آورندء اين عبارت مال علماست. 
بله! اكر يكك واقفى باشد كه اين كونه وقف كندء حق با ايشان استء اما همه وقف نامه ها داراى جنين جملاتى نيستند. 


تقريب رابع للمحقق الخوئى: إِنّ العباره المقترنه بكلمه الواقف: ١‏ حتى يرث الله الأرض و من عليها ا»مع كون العين الموقوفه مما 
لا بقاء لها إلى الأبد قطعاًء تدلٌ على أن الخصوصيه غير دخيله فى العين الموقوفه و أن الملحوظه فيها إِنّما هو طبيعى الماليه فى 
ضمن أىّ شخص كانء فمادام يمكن الانتفاع بعينها فبهاء و إِلَّا فيبدل بعين أخرى من جنسهاء أو من غير جنسها فينتفع بهاء فلو 
وقف ما لا دوام فيه حتّى يرث الله الأأرض و من عليهاء فلا بد أن يكون نظر الواقف إلى طبيعى المالء و إِلَا فلا معنى لتبديل 
كلامه بهذه العباره» )١(‏ . 


ولى اين دليل ايشان در صورتى است كه جناب «واقف» عالم باشدء اما همه مردم كه به اين مطلب واقف نيستند» يعنى توده 
مركم كد ارق آنه فى اووقة بو #دزين درام فيوسدوولئذا لل ابشان تسيك يه سيا كرقاء اعم يله اكريواقق عالم اده 
عق ا انقاة اسك 

الفرع الثانى: شراء المماثل للموقوف 


آيا لازم است كه مماثل را بخرند يا خريدن مماثل لازم نيست» فرض كنيد يكك باغى است كه در وسط شهر واقع شده؛ دود و 
ساير آلودكى هاى شهر آن را از انتفاع افتاده» حالا اينجا را فروختيم» آيا با بولش يكك باغ ديككر در بيرون از شهر بخريم يا 
جايى را بخريم كه همين درآمدى كه از اين باغ به دست مى آمدء از آن جيز ديكر در بيايد» مثلاً يكك ساختمان جند طبقه اى 
را مى خريم و اجاره مى دهيم, آيا حتما بايد مماثل باشد يا ممائل لازم نيستء شيخ انصارى از كسانى است كه اصرار دارند 
كدحر يدو مباال كزع يست 


ص: لضن 


.07 مصباح الفقاهه. سيك ابو القاسم الخوئى. اج ص‎ -١ 


اختلف كلمتهم فى وجوب شراء الممائل» فذهبت جماعه إلى وجوبه مع الإمكان؛ لكون المثل أقرب إلى مقصود الواقف. اثلا 
أن للعين حالات ثلاث: 


١:العين‏ بخصوصيتها الشخصيه. 
": العين بخصوصيتها النوعيه. 
': العين بخصوصيتها الماليه. 


يعنى عين ما سه حالت دارد» شخصيت. ماليت و نوعيت» آنكه الآن براى ما قابل حفظ نيست» شخصيت استء بستانى در وسط 
شهر واقع شده؛ به درد نمى خوردء شخصيت قابل حفظ نيستء اما مسؤليت آن دوتا را داريم» يعنى اينكه ماليت را حفظ كنيم» 
حتى مماثل بودن را هم حفظ كنيمءيعنى اين بستان را اكر فروختيم» بجايش بستان ديكر بخريم, نه اينكه بستان را كه فروختيم» 
بجايش يكك ساختمان جند طبقه بسازيم ولو در آمدش مساوى با درآ مد اينجاست,ء يكك جنين ادعاى دارد» مى كويد عين 
موقوفه داراى مراحل سه كانه است»شخصيت داردءنوعيت دارد در مرحله سوم ماليت دارد» اولى قابل حفظ نيستء اما دومى و 


سومى قابل حفظ است ( اين دليل اين طرف بود). 
بيان شيخ انصارى در مكاسب 


شيخ انصارى در مكاسب يكك بيانى دارد و مى كويد فقط حفظ ماليت براى ما كافى است» شخصيت حفظش لازم نيست» 
جرا؟ مى كويد غرض واقف براى ما روشن نيستء آنككاه مثال مى زند و مى كويد: بستان وباغى است كه الآن از حتيز استفاده 
افتاده» جرا؟ جون قناتش خشك شده و درختهايش هم در حال خشكك شدن استء دو جور ممكن است در اينجا غرض واقف 
باشدء يكك موقع ممكن است بككُويبم غرض واقف اين است كه اين باغ درآمدى كه از ثمره داشت» بستان و باغ ديكر بخريم 
كه همين درآمد را داشته باشدء سابقاً انار اين باغ را به يكك ميليون مى خريدندء ما بجايش باغى بخريم كه درآمد انار آن نيز 
يكك ميليون باشد؛ اين يكك غرض. 


ص: را ان 


ولى ممكن است غرض واقف باشد منفعتى را كه از اين باغ بر مى داشتء عين همين منفعت رااز جاى ديكر بر دارد» ولو يكك 
ساختمان جند طبقه بخريم كه همان درآمد را داشته باشد.شما از كجا مى كوييد كه حتماً جناب واقف كفته در آمدى كه از 
اين باغ انار بود» عين همين درآمد از باغ انار ديكر بيايد؟ اين براى ما معلوم نيست» جون ممكن است نظرش اين باشدء 
درآمدى كه از اينجا بود» ديكر خصوصيت باغ انار لازم نيستء همين درآمد از جاهاى ديكر در بياوريم و لو از خريدن جند 
باب منزل يا جند مغازه» نظر واقف درآ مد استء درآمد مقيد با ميوه يا مطلق درآمدء مى كويد جون براى ما روشن نيست» 


نمى توانيم بككوييم حتما مماثل را بخرد. 


بله» اكر غرض واقف معلوم باشد درآمدى كه از اين باغ مى آمدء همين درآمد از باغ ديكر و از ميوه ديكر در بياورد» بله اكر 
امعد الشيخ الأنصارى على عدم وجوب شراء المماثل: «مع عدم انضباط غرض الواقف» إذ قد يتعلق غرضه بكون الموقوف 
عيناً خاضه؛ و قد يتعلق بكون منفعه الوقف مقداراً معيناً من دون تعلق غرض بالعين» وقد يكون الغرض خصوص الانتفاع بثمرته» 
كما لو وقف بستاناً لينتفعوا بثمرته فبيع» فدار الأمر بين أن يشترى بثمنه بستان فى موضع لا يصل إليهم إِلَا قيمه الثمرهء و بين أن 


يشترى ملكك أخر يصل إليهم أجره منفعته, فإنّ الأول و إن كان مماثلا إلا أنه ليس أقرب إلى غرض الواقف» (1) . 


ص: عام 


-١‏ المكاسب» شيخ مرتضى انصارى» ج 2 ص /ا5. 


علحص يدو انها نعي ااطرقي واك سه اعسال وهر ة.دارده بك الحتففال الى اسك كناو عضوم حيو رامن عواهينة 
احتمال دوم در غرضش اين است كه در آمدى را مى خواهم كه از انار و ثمره در مى آيدء در اينجا حتماً ممائل شرط استء 
احتمال سوم نسبت به غرضش اين است كه من اين مقدار درآمد را مى خواهم و به جهتش كار ندارم كه اين مقدار در آمد از 
باغ انار در مى آيد يا از جيز ديكر. ما بايد ببينيم كه غرض واقف كدام يكى از اين سه احتمال است؟ ممكن است غرضش 
همان احتمال سوم باشد. 


مابه جناب شيخ انصارى عرض مى كنيم: جناب شيخ! ميزان اين است كه ببينيم اين واقف جه جيز را وقف كرده استء آيا 
مرادش وقف الانتفاع است يا وقف المنفعه؟ اكر مرادش وقف الانتفاع باشدء بايد مماثل باشدء خانه اى را براى اسكان طلبه 
وقف كرده بودء حالا اسكان ممكن نيستء جون اين خانه خراب شده و قابل درست كردن هم نيستء در اينجا بايد خانه ديكر 


بخريم. 

اما اكر براى منفعت وقف كرده استء در اين فرض لازم نيست كه حتماً ممائل بخريم. 
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موضوع: مسوغات بيع وقف 

اكر بنا شد كه عين موقوفه را بفروشند» آيا خريد مماثل شرط است يا شرط نيست؟ 


مادر جواب كفتيم اكر از قبيل وقف منفعت استء مى تواند حتى غير مماثل را جايكزين كند و بخرد. اما اكر از قبيل وقف 
انتفاع استء حتماً بايد مماثل باشد» ضمناً بايد توجه داشته باشيد كه اكر من مى كويم فرق است بين وقف منفعت و وقف 


در وقف انتفاع. 
ص: 16 
فروع 


ثم إن هناكك فروعاً أخرى لم يتعرف لها المصئّف (حضرت امام ره)» و قد ذكرها الشيخ أنصارى فى ذيل الصوره الأولى من 


مسوّغات بيع الوقفء و نحن نذكرها بإيجاز. 


يعنى در اين مسأله فروعى وجود دارد كه در تحرير الوسيله حضرت امام نيامده اما در متاجر شيخ انصارى آمده و من براى 


اولين فرع اين است كه اككر عين موقوفه را فروختيم و يولش را هم كرفتيم» ثمنش يا درهم و دينار است يا تومان ويا جيز 
ديكرء آيا اين ثمن فقط مال بطن موجود است يا مال بطون آينده نيز مى باشد؟ 


ديد كاه شيخ انصارى 
شيخ انصارى مى فرمايد مال بطن موجود نيستء بلكه مال همه بطون مى باشدءيعنى همه بطون در آن شريكند. 


البته اين فرمايش شيخ مسلم و درست استء ولى عمده دليل مسأله است كه بايد ديده شود جيست؟ شيخ انصارى مى فرمايد 
اين ثمن ملكك بطن موجود است بالفعلء و ملكك بالقوه ى بطون بعدى است كه هنوز به دنيا نيامده اند» يعنى ملكك دو بطن 


استء منتها نسبت به بطن موجود. ملكك فعلى شمرده مى شود, اما نسبت به بطون آينده ملكك بالقوه مى باشد. 


البته بيان مرحوم شيخ انصارى در اين مسأله به اين شكلش جنبه ذوقى داردءاما جنبه علمى ندارد. جرا؟ ١‏ لأنْ الملكيه علقه 
رابطه بين المالك و المملوكك /.رابطه بين موجود و معدوم معقول نيستء اين ثمن يكك رابطه اى با مالكك داشته باشد» اكر 
مالكش موجود استء رابطه درست استء اما اكر مالكش معدوم استء معنى ندارد كه ثمن موجود. رابطه با معدوم داشته 
باشدءايجاد رابطه بين موجود و معدوم., امر عقلا-ئى و عقلى نيست,ء بنابراين» اين فرمايش شيخ كه بطن موجود بالفعل مالكك 
اند» يطون آينده مالك بالقوة مى باشنله با موازين علمى تطبيق نمى كند؛٠‏ لأنٌ الملكيه علقة اعشارية عقلاثيه نين المالكك و 
المملوك» فلذا بايد دو طرفش موجود باشدء اما اينكه يكك طرفش موجود باشد و طرف ديكرش معدوم؛ عقلائى نيست» نسبت 
به بطون آينده يكك طرفش موجود استء طرف ديككر موجود نيست. فلذا دليل شيخ وافى و كافى به مطلب نيستء البته اصل 


ص: 0 


دليل اين است كه ما ارائه مى دهيمء ما قبلا كفتيم كه وقف ملكك است يراى عنوان»يعنى عنوان مالك است,. عنوان ذريه. 
عنوان علماء عنوان سادات يا عنوان فقرا مالكك است. بنابراين» رابطه بين الموجودين استء از اين طرف ثمن استء؛ آن طرف 


شود. 


يس بيان من با بيان شيخ انصارى از زمين تا آسمان فرق كرد. شيخ مى خواهد بفرمايد كه اين ثمن رابطه دارد با اشخاصى كه 
موجود نيستء ولى من كفتم اين ثمن ارتباط دارد با عناوين كليه كه عقلا كاهى عناوين را مالك مى دانند» مسجد مالكك 
استء هلال احمر مالكك استء بنياد شهيد مالكك | ستء. و هكذا ساير عناوين» فلذا رابطه بين ثمن و بين عنوان فقراء عنوان 


علماة و هنوان ذريه ى .دير قران السك يعنى هما أمكن كدبيدا شدتدهتظيق من كل 
فرق بين قضيه حقيقيه و قضيه خارجيه 


ما يكك قضيه خارجيه درايم كه محدود استء مثل:٠‏ قتل من فى العسكره و نهب ما فى الدار»» اما جمله ١‏ إِنَّ الْإِنْسَانَ لَفَى حشرا 
() يك قضيه حقيقه استء يعنى همه انسان ها را شامل است حتى آن كسانى كه هنوز به دنيا نيامده اند و در طول زمان إلى 


يوم القيامه خواهند آمد. 
دليل دوم استاد سبحانى بر فرع اول 


دليل دوم اين است كه اقرب به غرض واقف اين نيست كه فقط بطن موجود از آن بهره بككيرد» بلكه اقرب به غرض واقف اين 
اسك كةاهمة بطوث ذز طول زماث أز عيقخ موقوقة تهرة يكيرتن 


ص: 1م 


-١‏ عصر/سوره7١٠)2‏ آيه؟. 


بنابر اين» مدعاى جناب شيخ انصارى صحيح است كه ثمن فقط مال بطن موجود نيستء بلكه ساير بطون نيز شريكندء منتها 
استدلال ايشان براى مدعايش كافى نبود» دليل همان است كه ما اراثه كرديم. 


يقول الشيخ الأنصارى: ٠‏ إِنَّ المبيع إذا كان ملكا للموجودين بالفعل وللمعدومين بالقوّه. كان الثمن كذلككء فكما أن الموجود 
مالك له فعلاء مادام موجوداً بتمليك الواقف» فكذلك المعدوم مالكك له شأناً بمقتضى تملك الواقف » و عدم تعفّل تمليكك 
المعدوم إِنّما هو فى التمليك الفعلى لا الشأنى» )١(‏ . 


ما عرض كرديم كه اين مسأله خالى از اشكال نيستء جون رابطه بين موجود و معدوم معنى ندارد مكر اينكه معدوم را به 


عنوان بر كردانيم نه به شخص با آن بيانى كه ارائه كرديد. 
١‏ - عدم الحاجه إلى إجراء صيغه الوقف فى البدل 


فرع دوم اين است كه (بالفرض) جناب متولى اين باغ موقوفه را فروخت و بجايش زمين ديكر- يا مماثل يا غير مماثل- خريد» 


حال بحث در اين است كه آيا مجدداً بايد صيغه بخواند يا اجراى صيغه جديد لازم نيست؟ 


البته اين فرع» مشل فرع اولى نيستء جون در فرع اولى مسلم بود كه بدل مختص به موجودين نيستء بلكه مال همه بطون مى 


باشد اعم از موجودين و معدومينء منتها اختلاف در طريق استدلال بود. 


اما اين فرع دوم جاى بحث است و آن اينكه اكر «متولى» آن را فروخت و بجايش زمين ديكر (اعم از مماثل و غير مماثل) 


خرينه اعمج شرئيش آذارا وقطامن كندهيا يعد ال كرابن بابك مدا فنيقه بيكرتل 
مبناى صاحب جواهر 


ص: 516 


.87” المكاسبء. شيخ مرتضى انصارى» ج25 ص‎ -١ 


اكر ما مبناى صاحب جواهر را بكيريم؛ مسلماً تجديد صيغه لازم | ستء مبناى صاحب جواهر اين است: همين كه وقف جايز 
البيع شد.وقفيتش باطل شدء يعنى همين كه آب قنات خشكك شد و درختهاى باغ هم خشكك كرديد و شرعاً مجوز بيع براى آن 
فراهم شد هر جند الآن نفروشيم بلكه يكسال بعد بفروشيمءهمين كه جواز بيع آمد.وقفيتش هم باطل مى شودءاكر اين مبنا را 
بكيريم»حتما اكر آن را فروختيم و باغ ديكر يا خانه ديككر خريديم؛ حتما بايد صيغه وقف بخوانيم. جرا؟جون وقفيت قبلى باطل 


شدء يعنى با فروختن» وقفيت مبدل باطل شد و براى وقفيت بدلش بايد از نو صيغه خوانده شود. 
مبناى استاد سبحانى 


اما مبناى ماء غير از مبناى صاحب جواهر باشد و بكوييم مادامى كه نفروخته ايم بر وقفيت خودش باقى استء موقع فروش آن 
باطل مى شودء جون | كر باطل نشود» مشترى مالكك نمى شودء اكر اين مبنا را اختيار كرديمء صيغه جديد لازم نيست. جرا؟ تا 
«بعت و اشتريت» بايع و مشترى تمام نشده؛ هنوز مبيع در وقفيت خود باقى استء اكر باقى استء اين «بدل» جاى مبدل مى 


رود مبدل وصفش وقفيت بود همان وصف روى بدل هم مى آيد. 


«منوب عنها وصفش جه بود؟وقفيت» همان وصف هم جاى بدل مى آيدء فلذا از نظر من نياز به خواندن صيغه جديد نيست. 
جرا؟ جون تا ايجاب و قبول بايع و مشترى به طور كامل تمام نشده. اين مبيع بر وقفيت خود باقى استء وقفيتش موقعى از بين 
مى رود كه «قبلت» مشترى تمام بشود» آن وقت بدل جاى او مى نشيند؛ رنكك او را مى كيرد» رنكك او وقفيت بود بدل هم 


رنكك وقفيت به خود مى كيرد. 


ص: علض 


حضرت امام(ره) در نجف اشرف وقف را بحث كرده. در كتاب بيع هم آورده استء ايشان بر اين بيانى كه عرض كردم يكك 
اشكالى دارد اول بيان ما را بخوانيم تا بعداً ديده شود كه اشكال ايشان جيست؟ ظاهراً ايشان قائل است بر اينكه مجدداً صيغه 


بخواند. 
وآ ناسنا عات 


لو قلنا بأنّ مجرد جواز البيع يخرج العين عن الوقف كما عليه صاحب الجواهر, لما صار البدل وقفاً بمجرّد الشراءء لأنَّ المخلوف 


عنه (مبدل) زال عنه وصف الوقفيه بمجرّد جواز بيعه» فكيف يوصف الخلف بوصفه فهو بحاجه إلى إجراء صيغه الوقف. 


و أمًا لو قلنا بأنْ الوقف يبطل بالبيع لا بجوازه» فالظاهن أن( التيدل فسوي وقفاً «الشيرات فى :دوف شاية إلى إخراءتعييفة الر 3 
ذلك لأنُ البدل يخلفق مكان المبدل فى عامّه الشؤون: و بما أن المبدل وقفء يصير البدل - أيضاً > وقفاً بلا حاجه إلى إجراء 
الصيغه. 


و إن شئت قلت: إِنّه لو لم يكن وقفاًء فإمّرا أن يكون ملكك الواقفء أو ملكك الموقوف عليهم, و الأوّل باطلء فتعتين الثانى» و هو 
عباره أخرى عن عدم الحاجه إلى تجديد صيغه الوقف. 


البته اينكه مى كوييم ملكك موقوف عليهم استء ملكك طلق نيستء ملكك غير طلق استء يعنى موقوف عليهم حق فروش آن را 
ندارند و بايد وقفيتش براى بطون آينده (إلى اليوم القيامه ) استمرار يبدا كند. 


اشكال حضرت امام (ره) 


فإن قلت: اين «إن قلت» مال حضرت امام ره)» يعنى من مطلب ايشان را به صورت «إن قلت» در آورده ام حاصل اشكال ايشان 
اين است كه موقع فروش از اين مبدل وصف وقفيت زائل شدء يس هنكامى كه بدل جاى آن نشستء مبدل وصف وقفيت 
نداشت, عند البيع مبدل» وصف وقفيت را از دست داد. بدل جاى مبدلى نشست كه وصف وقفيت خودش را از دست داده 


بود. 


ص: لور 


قن فلك« الحدل هو الى الفكه عديا الرتقوة فالتسدل فس العو ل العين الموقرقة و شتفي البتدلبه التفال العرض بد 
وقف» )١0(‏ 


يعنى «بدل» جاى جيزى (مبدل) نشست كه وقفيت رااز دست داده بود. 
جواب استاد سبحانى از اشكال حضرت امام ( ره) 


ما در جواب ايشان مى كوييم: وقفيت كى زائل مى شود؟ بعد از تمام شدن كامل صيغه بيع» يعنى تا مشترى به طور كامل قبول 


را نكفته» وقفيت باقى استء بعد از تمام شدن كامل قبول مشترىء بدل هم فوراً جاى مبدل مى نشيند. 


قلت: ما ذكره (قدّس سرّه) مبني على أن البدليه متأخره عن البيع و أن البيع يتم ثم تأتى البدليه» و لكن الظاهر تحققهما معاء لأنّ 
البيع مبادله مال بمال» فما لم يتم العقد فالمبيع على وصف الوقفيه» و لا تنفكك عنه و إِنّما يزول عنه ذلكك الوصف إذا تم العقدى 


و إذاً تع تحقق البيع و البدليه معاً. 
#دتجواز الفمدف فى البدل المصلحة 


حال اكر اين آقا (متولى) باغ موقوفه را فروخت و بدل كيرش آمدء آيا مى تواند روى مصلحتى (لمصلحه ) در بدل تصرف 
كند؟ 


شيخ انصارى مى فرمايد: حتماً بايد تصرف كندء جرا؟ جون حفظ منافع موقوف عليهم براى ما واجب است. 


ذهب الشيخ الأنصارى إلى الجوازء قال: ١‏ بل قد يجب إذا كان تركه يعدّ تضبيعاً للحقوق» و ليس مثل الأصل ممنوعاً عن بيعه إِلَا 
لعذرء لأنّ ذلكك من أحكام الوقف الابتدائى و بدل الوقف إِنّما هو بدل له فى كونه ملكا للبطون لا فى جميع الأحكام) (1) . 


ص: حور 


.1١٠١ كتاب البيع» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص‎ -١ 


البته جناب شيخ فقط فتوا داده بدون اينكه دليلى اقامه كند. 


به نظر من بايد فرق بككذاريم بين جايى كه بدل از قبيل درهم و دينار باشد (كه غالباً جنين است)» در اينجا حتماً بايد درهم و 


دينار را عوض كندء جون درهم و دينار براى موقوف عليهم آب و نان نمى شود. 


بجايش خانه ديكر خريديم.» در اينجا بعيد است كه مادر آن تصرف كنيمء اين جاى اولى مى رود همانطور كه در وقف 
ابتدائى نمى شود دستكارى كرد اينجا هم دستكارى مجوز مى خواهد, يعنى اينكه بدل راهم دوباره بفروشد.مجوز مى 


خواهد. 


به نظر من بايد فرق بكنذاريم بين اينكه بدل درهم و دينار باشد (حتماً بايد عوض كند و جاى شكك نيست) و بين اينكه بدل 


زمين يا خانه باشد» عوض كردن مشكل است. 


أقول: اللاسزم هو التفصيل » فإذا كان البدل الى ببع به المبيع» درهماً أو ديناراً أو عملهٌ رائجه؛ فلاد شكك فى وجوب تبديله 
بالمماثل» لقلّه الانتفاع بهما حيئذ. و أمَا إذا كان البدل عيناً من الأعيان واقتضت المصحله تبديل البدل إلى بدل ثالث» فتجويز 
البيع يحتاج إلى مسوّغء لأنْ البدليه تقتضى أن يكون البدل مثل المبدل فى عامّه الشؤونء فما لم يكن هناكك مسوّغ لبيع البدل لا 
يجوز بيعه» و القول بأنْ منع البيع مختصٌ بالمبدل» كما ترى (يعنى دليل ندارد). 


- من هو المتوليّ للبيع؟ 


فرمايد اكر متولى اين كار در وقف نامه آمده استء يعنى خود واقف در وقف نامه نوشته كه اككر روزى و روز كارى نياز به 
فروش وقف شد.فلا-ن شخص اين كار را انجام بدهد. خب.مسأله روشن استء. و اكر شخص معينى در وقىف نامه نيامده 


ص: فض 


ولى من قائل به تفصيا هستم و مى كويم اكر در وقف نامه آمده كه متولى اين كار فلان شخص است كه جه بهتر اما اكر هم 
نيامده» باز هم عهده دار اين كار متولى استء با وجود متولى نوبت به حاكم شرع نمى رسد. 
مسوّغات بيع وقف 90/١١/٠١‏ 
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موضوع: مسوّغات بيع وقف 

همان كونه كه قبلا بيان كرديد» يكك سلسله فروعى داريم كه در تحرير الوسيله حضرت امام مذكور نيستء اما شيخ انصارى 
در كتاب مكاسب آنها را در باب احكام عوضين متذكر شده است كه ما تا كنون سه فرع آن را تجزيه و تحليل كرديم. 

- ما هو المتولى للبيع؟ 


اكر قرار شد كه تير كهنه يا حصير كهنه مسجد را يا حيوان مذبوح را بفروشيم, متولى بيع كيستء يعنى جه كسى بايد اين كار 


را انجام بدهد؟ 


حضرت امام (ره) در كتابى كه بنام بيع دارد مى فرمايد اككر واقف براى اين كار فردى را معين كرده و در وقف نامه يبش بينى 
شده است كه اككر روزى و روز كارى اين عين موقوفه نياز به بيع بيدا كرد. فلان نفر بايد بفروشد» خبء در اين صورت متولى 
اما سخن در جايى است كه جناب وقف يكك جنين ييش بينى را در وقف نامه نكرده» دراين صورت جه كرد؟ حضرت امام 
مى فرمايد حاكم شرع كه حافظ منافع عمومى استء بايد اين كار را انجام بدهدء كأنّه حاكم حافظ آن منافع عمومى است كه 
بر عموم مردم بر مى كُردد. 

البته اين فرمايش حضرت امام (ره) تا حدى صحيح استء ولى من در وظائف فقيه و شرائط فقيه يكك بحثى دارم و آن اين 


است كه شرع مقدس فقيه را براى كارهاى كمارده است كه مسئول و سريرست معينى نداشته باشدء و الا فقيه نمى تواند همه 


كار ها را انجام بدهد, اكر واقعاً كارى مسئول معينى داردء موضوع ندارد كه فقيه در آنجا مداخله كند. 
ص: ”7377 


بنابراين» فرمايش اول ايشان صد در صد صحيح استء يعنى اككر جناب واقف در وقف نامه كسى را به عنوان متولى بيش بينى 
كرده استء حتما او بايد عهده دار آن كار بشود. اما اكر بيش بينى نكرده و اين موقوفه متولى و مسئول دارد؛ ديككر جايى براى 
حاكم نيست» حاكم در جايى است كه مسؤلى در بين نباشد. اما جايى كه متولى دارد و آنهم واجد تمام شرائط از جمله 
عدالت مى باشدء ديكر ثياز به مستوليت حاكم نيست. 


والظااهر أنه إذا لم يتعرض الواقف لمتولى الوقفء أنْ القائم به هو المتولى كسائر شؤون الرقفن فاق الحعقق من أدلفار لك 


الفقيه. أنّه يتولّى فعل ما لم له مسؤول خاص. و كان القيام بالفعل و اجباًء و أمَا إذا كان هناكك مسؤول شرعيّ أو عرفيّ» فلا يصل 
الدّور إلى ولايه الفقيه» و منه المقامء فإِنْ الغايه من تعيين المتولى هى حفظ الواقف و صيانته من الضياعء و إبقاؤه مهما أمكن, 
فيكون هو المسؤول عرفاً و شرعاً و إن لم يتعرّض له الواقف فى حقيقه الوقف. 


نعم إذا لم يكن للوقف متول و لا ناظر» فهل يكون أمر الوقف بيد الموقوف عليهم؛ أو بيد الحاكم؟ الظاهر هو الثانى, لأنّه ولى 
الأجيال - جمع جيلء نسل هاى ينده > الآ-تيه» و مع ذلككء الأولى الجمع بين حقّ الموجودين و حق الأجيال الآتيه بصدور 


ه- و لو لم يكن شراء البدل 


فرع ينجم در باره اين است كه اكر اين وقف را فروختيم و قرار شد كه مماثل را بخريم؛ و از باب اتفاق در بازار مماثل بيدا 
نشدء اين يول ها را جكنيم» متولى عين موقوفه را فروخت از آن طرف شما هم دو يار در يكك كفش كرديد و كفتيد كه حتماً 
بايد مماثل خريده شود البته ما هم كفتيم كه در وقف در انتفاع مماثل لا-زم استء ولى متاسفانه در بازار مماثل نيست تا 
بخريم, در اينجا جه بايد كرد؟ بايد اين را امانتاً بيش موقوف عليهم بككذاريم و بكوييم اين در نزد شما امانت باشدء هر موقع 
ممائل بيدا شد بخريدء يا نزد امين بككذاريم؟ 


ص: عم 


اكر موقوقف عليهم هم خود شان امين هستند» مسأله اى نيستء احتمال ديكر اينكه خود حاكم آن را در صندوق خود بككذارد» 
البته بنابراينكه صندوق حاكم قائم به شخص نيست»ء يعنى يكك صندوقى است كه اكر احيانا خودش هم بميرد» اين نظام بر 


ياست»؟ 
يس در اينجا سه احتمال وجود دارد: 


الف؛ احتمال اول اين است اكر مماثئل بيدا نشدء آن را نزد موقوف عليهم به امانت بكذارند» ولى اين بعيد استء جون موقوف 


عليهم كاهى امين هستد و كاهى امين نيستند. 


ب؛ احتمال دوم اين است كه بيش يكك شخص امينى به امانت بككذاريم» امانت دار هم اكر م ركش فرا رسيدء نزد امين ديكر 
بكذارد. 


ج؛ احتمال سوم اينكه نزد حاكم بككذاريم, البته به شرط اينكه حاكم كارش قائم بالشخص نباشد كه با مردنش دفتر بسته بشود 
و صندوق هم تكليفش روشن نباشدء بلكه به نحوى باشد كه مركك حاكم هم سبب تلف شدن عين موقوفه نباشد» اشكالى 


ندارد. 

إذا لم يمكن شراء بدله و لم يكن الثمن مما ينتفع به مع بقاء عينه كالنقدين» فهنا احتمالات: 

١؛‏ وضع البدل أمانه عند البطن الموجود. 

؟؛ وضعه عند أمين بحتجه أنْ البدل كالأصل مشتركك بين جميع البطون فيوضع عند أمين حتى يتمكن من شراء ما ينتفع به. 
؟؛ أن يوضع بيد الحاكم بشرط أن يكون الحاكم على نحو لا يؤثّر فوته فى تلف ثمن الموجود. 


الظاهر أنّ الثانى هو المتعين, لأنّ الماليه مشتركك بين عامّه البطونء فيجب حفظها مهما أمكنء اللهم إلا أن يكون البطن الموجود 


8- جواز البيع الوقف بالنقدين 

بعضى شبهه كرده اند كه اكر قرار شد وقف را بفروشيم. حق نداريم كه آن را به درهم و دينار بفروشيمء جون بدل بايد 
خودش وقف بشودءاكر شما اين زمين را در مقابل اسكناس بفروشيدء اين قابل وقف نيستء كأنْه يكك دانه قاعده داريم بنام:, 
البدل يكون وقفا» فلذا بايد عين موقوفه را در مقابل جنس بفروشيم و بكوييم اين زمين در مقابل آن زمينء اين زمين در مقابل 


آن خانه» و اككر در مقابل درهم و دينار بفروشيمء درهم و دينار مى شود وقفء در حالى كه اين «وقف» ثمره اى نيست» 
نين الأضل اسه إنا سيا التشعه سف حون مشي دار 


ص: إحض 


ولى اين كونه طرز تفكر يكنوع تنكك نظرى در فقه استء اسلام كه از ساير تمدن ها كه دور نيستء در ديكر تمدن ها اكر 
بخواهند وق را تبديل به وقف ديكر كنند» هميشه جنس ممكن نيستء فلذا ناجارند كه آن را تبديل به نقد كنند» آنكاه صبر 


جنين قانونى نداريم نه از كتاب و نه از سنتء إذا بيع الوقف يكون البدل وقفاًءجنين قانونى نداريم. 


منتها بايد نكاه كرد كه تا بدل جه بدلى باشدءاكر قابليت وقف را داشته باشد كه جه بهتر» و اكر قابليت وقف را ندارد» اين 
زمينه مى شود براى خريدن مماثلء به بيان ديكر ما مقاصد واقف را تامين كنيم؛مقاصد واقف همه جا ممكن نيست كه عين را 
جواز بيع الوقف بالنقدين:٠‏ ربما يقال عدم جواز بيع الوقف بالنقدين. لأنّ الانتفاع به إِنّما هو باعدام موضوعه. فكيف يكون 


وقفا» 


أقولة إن العرض :تع القت هو تحني النة و سمل المتفعة»ر المقزو قن الدالاد عد ال تمه اه التقسدين: أو بالعملة 
الورقيه - عمله. يول رايج هر كشورءمانند دلارء تومان و امثالش - ثم اشتراء البدل بهاء إن بيع الوقف بالعين تادن جد و علق 
ذلكك فالثمن (سواء أكان نقداًء أو ورقاً) عندئذ ليس وقفاء بل مقدّمه لتحصيل الوقف. 


- الاتجار بالبدل 


١‏ لدان وله مون تواقف ادل كشاوة كنده باثنا ند ونبيظ ركيد زد ا سواقل ينذا توف انا بين فوشن و من سحاتل: فرفينا 


جند ماهى طول كشيد و فاصله افتاد» مى تواند با نقدين (بدل) تجارت كند؟ 


ص: مفرا 


بايد فرق بككذاريم بين وقف منفعت و بين وقف انتفاع؛ اكر وقف براى منفعت باشدء درآمد زياد بشود تا موقوف عليهم 
زندكى آبرومندى داشته باشند» نظرش اين است كه ايتام زندكى مرفهى داشته باشند» خبء بله مى شود با آن تجارت كرد. 
اما اكر نظرش انتفاع استء يعنى در اين خانه ساكن شوند و بنشنيند» يعنى نظرش اسكان استء اكر نظرش اسكان استء بايد 
دست نككهدارد تا مماثل بيدا كند مكر اينكه خطر مانند دزد يا جيز ديكر تهديد كند فلذا ناجار است كه آن را در تجارت به 
كار كيرد تااز خطر محفوظ بماند, و الا تا خطر قطعى اين ثمن را تهديد نكند» حق فروش را ندارد. 

بنابراين» بايد فرق بككذاريم بين وقف منفعت و بين موقف انتفاع» ضمناً تكرار مى كنم كه وقف منفعت كاربرى را مى تواند 
عوض مى كندء اما اصل وقف را عوض نمى كندء. اصل وقف بايد باشدء «لا يباع و لا يرهن» اما عين موقوفه باغ بود, الآن مى 
خواهيم خانه بخريم تا درا مدش بيشتر بشودء اشكالى ندارد. 

بنابراين» وقف منفعت مجوّز و مسوّغ اصل بيع وقف نيستء بلكه مجوّز و مسوّغ تبديل عنوان وقف استء به قول حضرت امام 
الاتجار بالبدل: ذكر الشيخ أنه لو رضى الموجود بالاتجار بالبدل و كانت المصلحه فى التجاره» جاز مع المصلحه إلى أن يوجد 
بالبدل) 


8 - حكم الربح الحاصل من التجاره 


باشد» فرض كنيد يكصد ميليون يول داشت» تجارت كرد و بعد از جند ماه يكصدو ده ميليون شدء آيا آن ده ميليون ربح» جزء 


موقوفه است تا همه بطون از آن استفاده كند يا آن درآمد و ربح مال موجودين است؟ 


ص: وغضر 


بايد فرق بككذاريم بين وقف منفعت و بين وقف انتفاع؛ اكر وقف منفعت استء اين مال موجودين استء اما اكر وقف انتفاع 


إذا جاز الاتجار و كان المصلحه فى الاتّجار به» فربما يقال: إِنَّ الرّبح جزء من الوقفء قائلا بأنّه غير الثمره فإنّ الثمره عباره عا 
يتوأد من العين» مع بقائها كثمره البستان و أجره الدار » و أمّا الرّبح الحاصل من الاتجار فهو و إن كان ثمره عند العرف. لكنّه 
ينصرف عنه قول رسول الله ص:« حبس الأصل و سبل المنفعه» 

يلاحظ عليه: اين تفصيل همان تفصيلى است كه ايشان فرمودند (اصحاب درس) بايد فرق بككذاريم بين وقف بر منفعت» به اين 
معنى كه نظر عين نيست»ء بلكه نظر كمكك به ايتام استء اين در آمد مال ايتام استء اما نظر به منفعت نيستء بلكه نظر اين است 
كه اين يتيم ها در اين خانه ساكن شوند و بنشينند تا اين آدم (واقف) ثواب ببرد» يا اين خانه بماند به عنوان ارث نياكان» در 


آينده از آن استفاده مى كنند. 


3 لو كر يض الوك و كن له يعرف 


اكر بحشى از اين خانه خراب شدء يا بخشى از اين زمين از درآمد افتاد. اصللاً قابل علاج نيستء يعنى نه مماثل كير مى آيد و 


نه غير مماثل» جه كنيم؟ 


بايد غرض واقف را ببينيم» مى فروشند و مى به موجودين مى دهند» فرض كنيد يكك باغى است كه داراى دو جشمه بوده 


يكك جشمه اش كه در شرق باغ واقع شده و داراى آب هم است» يكك جشمه هم دارد كه در غرب باغ واقع شده و الآ-ن 
خشكيده؛ هيج نوع قابل علاج نيست,ء اكر بفروشيم نمى توانيم مماثل بيدا كنيم» جه بايد كرد ؟ 


ص: لخر 


لو خرب بعض الوقف و بيع المخروب ءو لم يكن الثمن كافياً لاحداث وقف آخر و لم يكن الباقى محتاجاً إلى إعمار: و لم 


يكن للموقوف عليهم وقف آخر حتّى يصرف فيه؛ فيتعتّن حينئذ صرف الثمن فى الموجودين, إذ لا مصرف أقرب له منه. 


كم استءاين بخش را كه فروختيم » مبلغش كم استء نه جيزى كيرش مى آيد تا جانشين كنيم» جه مماثل و جه غير مماثل» 
باقى مانده وقف هم احتياج به آبادى ندارد «موقوف عليهم» هم وقف ديكرى ندارد تا آن را صرف اين كنيمء وقتى همه راهها 


بسته شد اقرب به غرض واقف اين است كه به خود موقوف عليهم بدهيم. 

٠-لو‏ خرب بعض الوقف و بيع بماله مصرف 

هذا ما سيأتى فى كلام المصنّف فى المسأله الخامسه و السبعونء فانتظر. 

بحث ما نسبت به مسوّغ اول تمام شد. 

إلى هنا تت الكلام فى المسوّغ الأوّل مع ما يتعلق به من الفروع و إليكك الكلام فى الثانى منه 
مسوّغات بيع وقف 9580/1١١/٠5‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع:مسوغات بيع وقفف 


بحث ما در مجوّزات و مسوّغات ببع وقف استء مسوّغ اول اين بود كه عين موقوفه از حيز انتفاع بيفتد, به كونه اى كه به هيج 
نحوى نشود از آن استفاده كردء مثل اينكه حيوان موقوف را ذبح كنند يا جذع و ستونى كه بخاطر فرسودكى و كهنككى از كار 
افتاده باشد و به طور كلى از حيز انتفاع بيرون رفته باشد. قرار شد كه بيع و فروش آنها اشكال نداشته باشد. 


ص: اضر 


ولى مورد دوم اين است كه عين موقوفه از حيز انتفاع نيفتاده» اما منفعت آن در شأن موقوفه نيستء مثلاً باغى را وقف كرده 
اند ولى آب اين باغ به قدرى كم شده كه فقط مى تواند عشر اين باغ را سيراب كند, درآمدى كه از عشر اين باغ به دست 
مى آيدء در شأن اين باغ نيستء يا خانه اى را وقف كرده كه | كثرش خراب شده و بيش از جند اتاقى باقى نماند» كه در شأن 


بنابراين» بايد بين امر اول و بين امر دوم فرق بككذاريمء در امر اول عين موقوفه به طور كلى از حيز انتفاع افتاده» اما در امر دوم 
كمى قابل انتفاع و استفاده است. 


كفتار حضرت امام (ره) 


حضرت امام در اينجا مسأله را دو صورت قرار مى دهد و مى فرمايد: اكر ما عين موقوفه را بفروشيم و بجايش ملك ديكر 
بخريم (خواه آن ملك ديكر مماثل باشد يا غير مماثل» يعنى مماثل و غير مماثل فرق نمى كند ) آيا واقعاً منفعت خوبى كير ما 


مى فرمايد اكر از فروختن عين موقوفه منفعت خوبى كير ما بيايده براى دركك غرض واقف آن مى فروشيم, اما به شرط اينكه با 
فروش اين باغءيك ملكى بخريم كه منفعت معتدّبه داشته باشد خواه مماثل باشد يا غير مماثل. 


امااكر آن (عين موقوفه) را بفروشيم» همان كير ما خواهد كه از اولى كير ما مى آمدءاكر هم فرق كندء فرقش جزئى و 
كوجكك استء مى فرمايد در اين صورت نمى توانيم بفروشيمء بلكه بايد وقف به همان حالت وقفيت خودش باقى بماند» اين 


متن فرمايش حضرت امام بود كه بيان شد. 


ص: كرون 


خلاصه. نخست بايد توجه كنيم كه فرق است بين مسوغ اول و بين مسوغ دوم» در مسوغ اول عين موقوفه به طور كلى و از بيخ 
از حيز انتفاع افتاده» اما در دومى از بيخ از حيز انتفاع نيفتاده اما در شأن موقوفه نيست, باز ايشان دومى را هم دو صورت كرده 
است و مى فرمايد: اكر بفروشيم, منفعت معتد به كير موقوفه عليهم مى آيدء در اين صورت آن را مى فروشيمء اما اكر با 
فروختن آنء منفعت معتد به كير ما نمى آيدء بلكه مثل اولى استء ايشان در اين صورت مى فرمايد: بايد بككذاريم كه عين 


موقوفه به همان حال وقفيت خود بماند. 
عبارت حضرت امام در تحرير الوسيله 


الثانى: أن يسقط بسبب الخراب أو غيره عن الانتفاع المعتدٌ به بحيث كان الانتفاع به بحكم العدم بالنسبه إلى أمثال العين 
الموقوفه» بشرط أن لا يرجى العود كما مر كما انهدمت الدّار و اندرس البستان» فصار عرص لا يمكن الانتفاع بها إِلّا بمقدار 
جزئى جدّاًء يكون بحكم العدم بالنسبه إليهما ( الضمير يرجع إلى الدار و البستان) لكن لو بيعت يمكن أن يشترى بثمنها دار أو 
معان الخو انوكم اغر ماران متي نفع الذان » ار اريم فتاه آى دكوة مهدا فيا 


دراين صورت فروختن عين موقوفه اشكالى ندارد. 


ولو فرض أنه على تقدير بيعها لا يشترى بثمنها إلا ما يكون منفعتها كمنفعتها باقيه على حالها أو قريب منهاء لم يجز بيعهاء و 
تبقى على حالها» 20102 


يس بايد فرق بككذاريم بين مسوّغ اول و مسوّغ دوم, اولى جايى بود كه اصللا نشود از عين موقوفه استفاده بردء اما دومى انتفاع 


دارد؛اما انتفاعش ناجيز است. اين فرمايش حضرت امام بود. 


77"١ ص:‎ 


.٠١ تحرير الوسيله» روح اللّه الخمينى» ج 7؛ ص‎ -١ 


مناقشه استاد سبحانى نسبت به بخشى از كلام حضرت امام (ره) 


مادر بخشى از فرمايش امام نظر داريمء اما در اولى كه مى فرمايد اكر عين موقوفه را بفروشيمء منفعت معتدٌ به كير مان مى 
آيدء اين سخن در صورت درست است و آن جايى است كه وقف ماء وقف منفعت باشد» يعنى جناب واقف اين خانه را وقف 
كرده كه در آمدى داشته باشد تا موقوف عليهم زندكى آبرومندى داشته ناذه كررواقعا داب :افق تطشن قت وفك 


منفعت باشد» هر سه فرمايش حضرت امام درست است كه مى توانيم آن را بفروشيم و بجايش ملكك ديكر بخريم. 


اما اكر نظر جناب واقف از وقفء وقف انتفاع باشد و در واقع مى خواهد آن عنوان باقى باشد. يعنى عنوان اسكان يتيم» اسكان 
فقير» اسكان طالب العلم محفوظ باشد, در واقع اسكان برايش مطرح استء به قول صاحب جواهر عنوان بستانيت برايش مطرح 
استء دلش مى خواهد بستانى باشد كه ميوه اش را مردم بخورند واو هم ثوابش را ببردء اكر نظر جناب واقف اين باشدء 
سومى جايز نيستء بلكه بايد حتماً مماثل بخريم. 


به نظر من حضرت امام هم كه به اين سبكك كفته» نظرش وقف منفعت بوده» شق ديكر را نككفته استء و الا اكر نظرش هردو 
بو جعلما كما تل را عو قن دوف شرك من كه ويه ادن 'ميؤزك تلق كك كالنيضان اوداق أوكلكة لخر لك دمن كيت 


إذا كان الوقف وقف منفعه)» نظر به عنوان نيست. بلكه نظر د رآ مد است. 


جيزى كه صلاح باشد خريد» خواه آن جيز مماثل باشد يا غير مماثل» منتها بايد درآ مد زا باشد. 


ص: إفرض 


اما اكر جناب واقف نظرش انتفاع باشدء يعنى در نظرش عنوان ماخوذ باشدء مثلاً عنوان بستانيت مورد نظر باشدء در اينجا حق 


و إليك دراسه الصورتين: 


الأمولى: إذا أمكن اشتراء دار» أو ملكك آخر يكون له منفعه معتدٌ بهاء تقرب من منفعه الأصلء قال الشيخ الأنصارى ففى جواز 


:١‏ عدم الجواز و هو ظاهر المشهور حيث قتدوا الخراب المسوّغ للبيع بكونه لا يجدى نفنعاً. 


يعنى بعضى ها كفته اند نمى شود فروختء جرا؟ جون مختصر منفعت دارد» همين كه مختصر منفعت داشته باشد» كفايت مى 
كند.شيخ مى فرمايد:نظر اين بود كه:٠‏ تحبيس الأصل و تسبيل المنفعه)» مراد از منفعت» منفعت متناسب با عين استء نه منفعت 
ناجيز و قليل. فرض اين است كه الآن آن منفعت قابل اخذ نيست. 


": الجواز, لأنّ النفع المنفى فى كلا.م المشهورء محمول على النفع المعتدّ به بحسب حال العين» فإذا خربت الدار ذات الطويل 
احضيوك متفتعدها تإيجار العراضهة وآيق غلنها من عله الذاو و كلها دغلةاو دخل به مغنائ درش :اشاح هابرارخ ؛ خوازكن 
اشكال ندارد. 


ثم إِنّ الشيخ استظهر دخول هذه الصوره فى إطلا-ق كلام من سوّغ البيع عند خرابه بحيث لا يجدى نفعاً. جرا؟ كفته منفعت 


نداشته باشد»يعنى منفعت معتدٌ به نداشته باشد. 
مختار استاد سبحانى 


و الحق التفصيل بين كون الوقفء وقف المنفعه و كونه وقف الانتفاع, و أمّا الأول فبما أن الغرض من ابقاء الأصل هو تسبيل 
الثمره و إيصال المنفعه إلى الموقوف عليهم حسب حال العين الموقوفه. و كانت الثمره غير لائقه بحفظ العين» فيخرج المفروض 
عن مورد الإنشاءء و ما وقع تحت الإنشاء عباره عن تحبيس الأصل لغايه تسبيل المنفعه اللائقه بحال الواقف لا ما هو الخارج عن 
شان 


ص : ”7307 


و بما أن العرصه أيضاً لا يجوز تركها بحالها و لا ببعها و تقسيم ثمنها بين الموقوف عليهم. لكونهما على خلاف غرض الواقف. 
ذل مك حتلفانه تسكن عرفين الوافق دن نبهها: اشتزاء ذار أو معان أو ملكف اغن تناوى كه عه الدار ال خخريت 
ولا شعرط فنة الممائله نين المبدل: البدل: 


و أما الثانى: فبما أن الوقف وقف الانتفاع» فقد تعلق غرض الواقف بحفظ العنوان كما لو وقف الدار لسكن الطلاب و الزوّان 
فلابدٌ من تبديلها إلى ما يماثل المبدل تحقيقاً لغرض الواقفء فلو أمكن تبديلها إلى ما يؤمن غرض الواقف و لو بنسبه نازله 
كاشدراء :دان للسكن فهوة و إلا قالقول تنطلان الوقك ‏ كما هو خيره الجواف: > هو الأقرت: 


اما اكر مسأله عكس شدء يعنى به جاى وقف منفعت» وقف انتفاع است» حفظ عنوان استء يعنى عنوان برايش مدخليت دارد 
كفته اسكان يتيم يا كفته بستان» يعنى عنوان بستانيت برايش مهم است و بايد آن حفظ بشود, كه مردم ميوه آن را بخورندء 
حال اكر متولى آن را بفروشد و بجايش هتل بخرد و لو ده برابر هم درآمد داشته باشد» باز هم غرض واقف را تامين نمى كندء 


بنابراين» نمى شود آن را فروخت» يس جه بايد كرد؟ 


اكر واقعاً درآمدش خيلى كم استء مى فروشند و بين موقوف عليهم تقسيم مى كنند؛ در اينجا وقف خود بخود باطل مى شود 
جون غرض واقف به هيج نحو امكان يذير نيست. 

بله» اككر امكان خريدن مماثل وجود داشته باشد كه جه بهترء حتماً بايد مماثل بخريمء امااكر امكان خريدن مماثل نيست» نمى 
توانيم غير ممائل بخريم» جون با غرض واقف منافات دارد, نككّه داشتنش هم كه هزينه بردار است و به صلاح نيستء اكر انبار 
كنيم » غرض واقف نيستء بهتر اين است كه بكوييم وقف باطل استء موقوف را مى فروشند و قيمتش را به موقوف عليهم مى 
دهندء البته نظر صاحب جواهر نيز همين استء اين شق دوم اصللا در كلام حضرت امام نيامده استء همه اش شق اول استء 
شق دوم كه عنوان مطرح است دو مرحله اى استء مرحله اول اينكه اكر امكانش كه مماثل بخرند» حتماً مماثل بخرند؛ اما كر 
امكانش نيستء نمى توانيم آن را اجاره بدهيم تا به عنوان ياركينكك و يا به عنوان انبار از آن استفاده كنند» جون بر خلاف 


غرض واقف است,بهتر اين است كه آن را بفروشيمء اين نظر من است. 


صسص: 73776 


و أما الثانى: فما أن الوقف وقف الانتفاع» فقد تعلق غرض الواقف بحفظ العنوان كما لو وقف الدار لسكن الطلاب و الزوّان 
فلابدٌ من تبديلها إلى ما يماثل المبدل تحقيقاً لغرض الواقفء فلو أمكن تبديلها إلى ما يؤمّن غرض الواقف و لو بنسبه نازله 
كاشتراء دار للسكنى فهوء و إلا فالقول ببطلان الوق - كما هو خيره الجواهر > هو الأقرب. 


و بعباره أخرىء إِنْ الغرض الأقصى فى القسم الأمولء إيصال النفع إلى الموقوف عليه فيتبع ذلكك الغرض ولو ببيع الموقوف إلى 
ما هو يغاير الأول» ولكنّ الغرض الأقصى فى القسم الثانى» هو انتفاع الموقوف عليه من شخص الموقوف و عنوانه. لكون الدار 
دار آبائه و أجداده. فلو بيع بعد الانهدام و اشترى ما يؤمّن غرضه كالانتفاع بالدار فهوء و إلا فيحكم ببطلان الوقف. 

و بما أن المصنف (حضرت امام ره) فرض المسأله فى الوقف على المنفعه» لم يفص لى ما ذكرنا من الفرق بين الوقف وقف 
المنفعه» أو وقف الانتفاع» بل فرض فى الوقف على المنفعه بأنّه لو بيعت العرصه و أمكن أن يشترى بثمنها دار» أو بستان آخرء 
أو ملكك آخر تساوى منفعته منفعه الأصل» أو تقرب منها أو تكون معتّدّاً بهاء فأفتى بجواز بيعهاء حتى و لو اشترى به ملكك آخر 
لا يمائل الأصل. 


تا كنون بحث مادر صورت اولى بود كه اكر بفروشيمء مى توانيم بجايش يكك ملكك ديكر بخريم كه همان منفعت قبلى را 


دشته باشد» بحث ما در وقف منفعت است فلذا اكر بفروشيم مى تواينم بفروشيم و مماثل هم لازم نيست. 


اما اكر بفروشيمء با قبلى جندان فرق نمى كندء در اين صورت حق فروش را نداريمء بلكه بككذاريم كه به همان حالت باقى 


ص: كرو 


فنحن مع المصنّف فيما إذا كان الوقف» وقف المنفعه فيجوز ببعها بهذا المماثل أيضاء دونما إذا كان الوقفء وقف الانتفاع فلا 
يجوز إِنَا إذا كان العدل مماثلا و إلا فيبطل الوقف. 


الصوره الثانيه: لو فرض أنه على تقدير بيعها لا يشترى بثمنها إلا ما يكون منفعتها كمنفعتها الحاليه باقيه على حالها أو قريب منها 
لم يجز بيعها و تبقى على حالها. 


بنابراين» ما در شق اول بين وقف منفعت و بين وقف انتفاع فرق نهاديم و كفتيم تبديل وقف منفعت به غير مماثل جايز است» 
اما در وقف انتفاع حتماً بايد عنوان مماثل حفظ شود. 
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بحث مادر قسم ثانى از مسّغات بيع وقفقف استء يعنى جايى كه (عين موقوفه) در مد دارد»ء منتها اين دراآمد در شأن يكك 
جنين ملكى نيست» حضرت امام (ره) فرمود ما جنانجه بدانيم كه اكر اينجا را بفروشيمء مى توانيم جيزى را بخريم كه داراى 
درآمد باشدء در اين صورت مى توانيم آن را بفروشيم و بجايش جيز ديكرى بخريم» خواه آن جيز ديكر مماثل باشد يا مماثل 


قسم دوم اين بود كه جنانجه بدانيم كه اكر اينجا را بفروشيم» هيج فرقى با قبل از فروختن نمى كندء در اين صورت فرمودند 
بايد وقف به همان حالت خودش باقى بماند و كسى حق فروش آن را ندارد. 


بايد توجه داشت كه قسم دوم از مسوّغات وقئ. مثل قسم اولى نيستء جون در قسم اولء عين موقوفه به كلى از ارزش افتاده 
ساف متاك نيوان موقوفه راذبح كرده بودند» ولى در اينجا آن كونه نيستء بلكه درآمد دارد» اما درا مدش نسبت به عين 


موقوفه خياى كماو قليل مي باشل 


ص: رخا 


ايشان (حضرت امام ره) اينجا را دو صورت كردند و فرمودند اككر بشود آن را بفروشيم و بجايش جيز ديكر بخريم كه 


درآمدش بيشتر باشد» مى توانيم بفروشيم. 


اما جنانجه بدانيم كه اكر بفروشيمء درآمد هما معان در امد مدل خواعد وق اسلاواق تخراهد كره دن ابن صورت 


بايد عين موقوفه را به همان حالت نكهداريم. 


مناقشه استاد سبحاى نسبت به فرمايش حضرت امام (ره) در قسم اول 


منفعت و بين وقف انتفاع» كر وقف منفعت شدء مى توانيم آن را بفروشيم و بجايش مماثل يا غير مماثل بخريم» يعنى هم مى 


توانيم بجايش مماثل بخريم و هم مى توانيم بجايش غير مماثل بخريم. 


اما اكر «وقف» وقف انتفاع امه د ]| نمطا ها نانك بجايش مماثل بخريم» يعنى حق نداريم كه آن (عين موقوفه) را به غير 
مماثل بفروشيم. جرا؟ زيرا نظر واقف عنوان استء يعنى اسكان استء اسكان فقير يا اسكان طلبه» و يا اسكان دانشجوستء اكر 


كسى آن را بفروشد و بجايش مغازه يا هتل بخرد كه درا مد داردء اين غرض واقف را تامين نمى كند. 


خلاصه اينكه در وقف منفعت» خريدن مماثل لازم نيست اما در وقف انتفاع حتماً بايد ممائل بخرندء غير ممائل كفايت نمى 


البته اين تذكر لازم است كه تمام بحث ما تا كنون در قسم اول بود كه:٠‏ إذا كان البيع اعود و أنفع» 
مناقشه استاد سبحانى نسبت به كلام حضرت امام (ره) در قسم دوم 


اما قسم دومء قسم دوم اين است كه اكر عين موقوفه را بفروشيمء هيج تفاوتى از نظر درآ مد نمى كندء حضرت امام(ره) مى 
فرمايد در اينجا صورت بايد وقف را به همان حالت خودش نكّه داريم» يعنى حق فروختن را نداريم. 


ص: وفخرخرا 


مادر اينجا عرض كرديمء بايد بكوييم وقف باطل مى شود. جرا؟ به جهت اينكه نظر جناب واقف تسبيل المنفعه بود وقتى 
منفعتش خيلى كم و قليل است» غرض واقف در اينجا عملى نيستء فلذا اكر در اينجا بكوييم وقف باطل مى شود خيلى بهتر 


است. 


يس معلوم شد كه اختلاف ما با ايشان (حضرت امام ره) در قسم دوم اين است كه ايشان مى فرمايد بيع جايز نيستء بلكه بايد 
عين موقوفه را به همان حالت وقفيتش باقى بككذاريم؛ ولى نظر ما اين است كه اصلا وقف باطل مى شود. آيا مطلقا باطل مى 


شود يانه؟ 


الصوره الثانيه: لو فرض أنّه على تقدير بيعها لا يشترى بثمنها إِلَّا ما يكون منفعتها كمنفعتها الحاليه باقيه على حالهاء أو قريب منها 
لم يجز بيعها و تبقى على حالها. 


أقول: ما ذكره فى القسم الثانى من أنه لا يجوز بيعها صحيح. إِنْما الكلام فى بقاء العين على الوقفيه» فما ذكره يصحٌ فى الوقف 
على المنفعه و أمّْا فى الوقف على الانتفاع بعنوان الدار» فلا وجه لبقاء العين» أى العرصه على وقفيتهاء مع أنّها خارجه عن انشاء 
الواقف» بل يبطل الوقفء لعدم إمكان الانتفاع بها حسب غرض الواقفء كالسكن مثلً. 


فرض كنيد» جناب واقف خانه اى را وقف كرده بود: زلزله آمد و آن رابا خاكك يكسان كرد خانه از بين رفته»اما عرصه اش 
مى تواند ياركينكك ماشين يا انبار اشخاص باشدء ما اينجا نمى توانيم بككوييم اين آقا (واقف) اينجا را براى اسكان وقف كرده 
بوذ الآن اسكاق 'ممكن نسة» 


بله» اكر وقف منفعت بود» فرق نمى كند جه دار باشدء يا عرصه باشدء اما اكر به عنوان انتفاع وقف كرده بود ما در اينجا نمى 
توانيم بكوييم به همين حالت بماند» درآمد داشته باشد. جون اينجا را براى درآمد وقف نكرده. بلكه براى اسكان وقف كرده. 


ص: رضنا 


يس مثال را عوض كرديمء جناب واقف. خانه اى را وقف كرده. الآن خانه در اثر زلزله يا حادثه ديكرى يكسره خراب شده. 
فقط عرصه اش باقى مانده؛ در اينجا حضرت امام مى فرمايد بر وقفيت خودش باقى مى ماندء ولى ما مى كوييم اين فرمايش 
ايشان در وقف منفعت درست استء اما فرض اين است كه وقف بر انتفاع استء بعيد نيست كه بككوييم وقف باطل باشدء عين 


همين مطلب را صاحب جواهر فرموده است. 


صاحب جواهر مى كويد اكر واقفىء باغى را به عنوان بستان وقف كردهء الآن بستان بودن از بين رفته» آبش خشكك شده. الآن 
بستان نيست» فقط عرصه اش باقى مانده»ايشان (صاحب جواهر) كفته در اينجا وقف باطل مى شود. جرا؟ جون در عنوان 


وقىف.عنوان ستانيت اخذ شده» عنوان ستانيت از بين رفته است. 


بنابراين» عرض ما مستفاد از كلام صاحب جواهر است و بحث ما هم در قسم دوم است كه حضرت امام نظرش اين است كه 
بايد آن را بر همان وقفيتش باقى بككذاريم؛ ولى ما كفتيم اين حرف در وقف بر منفعت درست است. اما اكر وقف انتفاع باشد. 


وقف باطل مى شود. 
عبارت صاحب جواهر 


و ما ذكرنا من التفصيل» هو خيره صاحب الجواهر و قد نقله الشيخ الأنصارى عنه؛ قال:« قد يقال بالبطلان أيضاً فى انعدام عنوان 
الوقف فيما لو وقف بستاناً أيضاً ملاحظاً فى عنوان وقفه البستانيه فخربت حتّى خرجت عن قابليه ذلككء فإنّه و إن لم تبطل 
منفعتها أصلا لإمكان الانتفاع بها - داراً مثلاً > لكن ليس من عنوان الوقفء إلى أن قال: و ربّما يرد ذلكك فى الجمله بما 
ذكروه فى باب الوصيه من أنه لو أوصى بدار فانهدمت قبل موت الموصى بطلت الوصيه لانتفاء موضوعها - وصيت كرده بود 
كه بعد از من اين خانه را به فلا-ن سيد بدهيدءاما قبل از آنكه بميرد» خانه در اثر زلزله يا حادثه ديكرى خراب شدء آقايان 
(فقها) مى كويند وصيت باطل استء نمى كويند زمين را به او (سيد) بدهيد. جرا؟ جون عنوان وصيت. عنوان دار بودء الآن 
عنوان داريت از بين رفته است- نعم لو لم تكن الداريه و البستانيه - مثلاً - عنواناً للوقف و إن قاربت و قفه» بل كان المراد 
الانتفاع به فى كل وقت على حسب ما يقبله لم يبطل الوقف بتعر أحواله» (1) 


ص: 59 
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اشكال شيخ انصارى بر صاحب جواهر 


اشكال شيخ بر صاحب جواهر اشكال نقضى است فلذا كفته: جناب صاحب جواهرء اككر من خانه را براى شما بفروشم و 
بكويم:؛ بعتكك هذا الدار»» مدت ده سال از فروش خانه كذشتء اتفاقاً زلزله اى آمد و اين خانه را از بين برد» شما مى كوييد:» 
بطل البيع»» جه فرق مى كند بين وقف و بين بيع اكر بعد از ده سال» خانه خراب شدء مى كوييد:« بطل البيع)» يعنى جناب 
مشترى! برو ثمنت را از بايع بككيرء نه خير» اكر در بيع نمى كوييد» يس در وقف هم نككوييد بطلان العنوان (اين فرمايش شيخ 
انصارى بود) 


مناقشه استاد سبحانى نسبت به اشكال شيخ انصارى 


ولى جناب شيخ خلط مبحث نموده» جون فرق است بين كون العنوان مورداً أو عنوانا» كاهى عنوان است و كاهى مورد؛ دار در 
آنجا مورد استء «بعت هذا الدار»» مورد استءجون مورد است اكر خراب بشود؛ بيع باطل نمى شود. اما اككر عنوان باشد و به 
اصطلاح جنبه موضوعى دارده نه جنبه طريقى» اكر اين باشدء بعيد نيست كه بككوييم هم وصيت باطل مى شود و هم وقف باطل 
مى شود در صورتى كه نشود از اينجا به عنوان بستان استفاده كرد يا به عنوان دار استفاده كرد. فقط بايد انبارش كنيم يا 


با ركينكك؛ بعيد نيست كه بككوييم وقف در اينجا باطل مى شود. 


خلا-صه مطلب» در جايى كه بشود با عين موقوفه يك ملكك آبرومندى را خريدء اينجا بايد فرق بككذاريم» در وقف منفعت 
ممائل شرط نيستء اما در وقف انتفاع مماثل شرط است (اين يكك اختلاف). 


اختلااف دومءاكر بدانيم جنانجه اينجا را بفروشيم» نمى توانيم يكك ملكك آبرومندى را بخريم»؛ حضرت امام مى فرمايد بر 
وقفيت خودش باقى مى ماندء ما فرق كذاشتيم و كفتيم اككر وقفء وقف منفعت باشد»٠‏ يبقى) هر جند منفعتش هم كم باشدءاما 


اكر وقف»وقف عنوان باشد»در اين صورت وقف باطل الح 3 


ص: رون 


يس مادر هردو مقام با حضرت امام نظر مخالف داريم» در مقام اول در مماثل و غير مماثل اختلاف داريم»در دومى در بقاى 
عين بر وقفيت اختلا-ف داريم؛ ايشان مى كويد بر وقفيت خودش باقى مى ماند» ولى ما مى كوييم اكر وقف» وقف منفعت 


باشد»«يبقى»» اما اكر وقف» وقف انتفاع باشيك عكر ا بن :قت هم بطل من خرف 


جناب شيخ انصارىء به صاحب جواهر اعتراض كرد و كفت: جناب صاحب جواهرء اككر كسى خانه را بفروشدبعداً خانه ويران 


بشودء آيا بيع باطل مى شود؟ نهء يس اككر خانه هم ويران بشودء وقف باطل نمى شود. 


ما مى كوييم: هذا قباس مع الفارق»» جون اين دوتا با هم خيلى فرق داردء در آنجا دار و خانه مورد استء ولى در اينجا عنوان 
است,ء فرق بككذاريم بين المورد و العنوان. 


يلاحظ عليه: بأنّ فى كلا.مه (ره) خلطاً بين كون البستان مورداً للبيع» لا عنواناً له و بين كونه عنواناً فى الوقفء ففى الأول لا 
يبطل البيع بخروجه عن البستان. لأنّها مورد للبيع» نظير ما لو باعه حنطه و جعلها المشترى خبزاً - من كندم فروختم» شما آن را 
به آرد تبديل كرديدء]آيا بيع باطل مى شود؟ نه - أو صوفاً فنسجه ثوباً- يا من به شما يشم فروختمء شما آن را بافتيد و لباس 
درست كرديد- و هذا بخلاف كون البستان عنواتاً للوقف بحيث أنشأ الوقف عليه بما هو هوء لغايه الانتفاع بهذا العنوان» فلو بطل 
العنوان بطل الوقفء لكونه خارج عن الإنشاء. 


و الأقرب ما ذكرناه فى خصوص الوقف على الانتفاع بأنّه لو أمكن تبديل الوقف بما يؤمّن غرض الواقف. ولو بنسبه نازله فهو» و 
نا فالأقرب بطلان الوقف و يباع و يصرف ثمنه فى الموقوف عليه لعدم التمكن من العمل بما أنشأه الواقف. 


ين 


الثالث: ما إذا اشترط الواقف فى وقفه أن يباع عند حدوث أمر مثل قله المنفعه» أو كثره الخراج» أو المخارجء أو وقوع الخللاف 


أر به أو 2 وه أو جه 6 أو اح ذلك ةذ نعم من بعه عند حدوث ذ ى الا ١‏ ىح 
بين أربابه» أو حصول ضروره. أو حا أو غير ذلككء فلا مانع من ب لكك الآمر على الأقوى» )١(‏ 


سومين جايى كه مى شود عين موقوفه را فروختء جايى است كه جناب واقف مى داند ممكن است روزى و روزكارى 
موقوف عليهم به جان همديكر بيفتدند و دعوا راه بيندازند» يا جناب واقف مى داند كه موقوف عليهم يكك روزى فلكك زده و 
محتاج مى شوندء از اين روء مى كويد اككر روزى بين موقوف عليهم اختلاف يبدا شدءيا آنها به بيع عين موقوفه محتاج شدندء 
مى توانند آن را بفروشند و يولش را بين خود تقسيم كنند» آيا جنين وقف مشروطى صحيح است يا صحيح نيست؟ 

بعضى ها كفته اند جنين شرطى درست نيست» جون مخالف مقتضاى عقد است,ء بايد توجه داشت كه شرط مخالف دو كونه 
اسك شرط هغالت نا كناتب» شرط يقالت با شطك [قهلة ايودونا مدل ' ينك نا فيك شاط كانت ا كاف عقن 
كاهى «شرط» مخالف مقتضاى عقد است. مثل اينكه بكويد: باع بلا ثمن» آجر بلا أجره. مى كويند جنين شرطى باطل استءيا 
انسان زنى را نكاح كندء زن شرط كند كه من به شرطى خود را به عقد تودر مى آورم كه اصلا به من دست نزنى» اين جه 
عقد نكاحى است كه انسان نتواند به منكوحه اش دست بزند. 


بعضى از شروط داريم كه خلاف مقتضاى عقد نيستء بلكه مخالف اطلاق عقد استء اطلاق عقد در بيع اقتضا مى كند كه 
ثمن و مثمن نقد باشد. من اكر جيزى را به كسى فروختم,؛ اطلاق بيع اين است كه هم مثمن بايد نقد باشد و هم ثمن» ولى من 
شرط مى كنم و مى كويم من جنس رااز شما مى خرم به شرط اينكه يولش را ده روز بعد مى دهمء مى كويند شرط خلاف 
مقتضاى عقد باطل استء اما شرط مخالف اطلاق عقد اشكال ندارد. 


ص: زفضن 
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حال بايد نككاه كرد اينكه واقف مى كويد اككر روزى موقوف عليهم اختلاف بيدا كردند يا محتاج شدند كه بفروشندءاين 
شرط مخالف با مقتضاى عقد است تا صحيح نباشدء يا خلاف مقتضاى عقد نيست بلكه خلاف اطلاق عقد است؟ اين محل 


المسوّغ الثالث لجواز البيع 


إذا اشترط الواقف بيعه عند حدوث أمر من قله المنعفه» أو كثره الخراج أو كون ببعه أعودء أو لأجل اختلااف بين الموقوف 
عليهم» أو لضروره؛ أو حاجه للموقوف عليه و نحو ذلكك فهل يجوز اشتراطه و إبطالى بيعه أو لا؟ 

يظهر الجواز من العلامه فى إرشاده حيث يقول: «و يجرى الوقف على السبل لا المشترطه السائغه )١(‏ . 

و فى دلالته (كلام علامه) على جواز البيع فى المورد محل تأمّل» إذ لم يثبت كون شرط البيع من السبل المشترط السائغه) 

نعم يظهر من الشهيد الجوازء قال: لو شرط الواقف بيعه عند حاجتهم, أو وقوع الفتنه بينهم فأولى بالجواز) (5) 

ولى ما مى كوييم: مسأله مبنى براين است كه آيا اين شرط مخالف مقتضاى عقد استء اككر مخالف مقتضاى عقد باشدء اين 
تناقض است» شرطى كه مخالف مقتضاى عقد باشدء سر از تناقض در مى آورد. مثل اينكه بكويد:« بعتكك بلا ثمن»آجرتكك 
بلا أجره). آيا اينكه مى كويد اكر «موقوف عليهم» محتاج شدند» مى توانند عين موقوفه را بفروشندء با دلالت مطابقى وقف 
شالك اشع؟ اكربا دلالك مطابق .وقس مخالف باشده مما باظل اسكه اما اكر كال مقتضاى عد سكه بلكه مكالت 
اطلاقش استء. اطلاقش ايجاب مى كند كه عين موقوفه تا روز قيامت باقى بماند» ولى جناب واقف اين اطلاق را مقيد كرد و 


كفت در اين موارد (موارد ذكر شده) مى تواند بفروشندء منتها بايد ثابت كرد كه آيا اين شرط مخالف مقتضاى عقد است يا 


مخالف اطلاق عقد؟ در جلسه آينده بحث خواهيم نمود. 


صسص: 7837 
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بحث ما در باره مسوّغ و مجوّز سوم بيع وقف است كه جناب شيخ انصارى در مكاسب آن را مجوز ينجم قرار داده استء و آن 
اين است كه جناب واقف حين الوقف شرط مى كند كه اككر روزى و روزكارى ميان موقوف عليهم اختلا.ف افتاد؛ يا آنان 


نيازمند و محتاج شدند.مى توانند آن را بفروشند و ثمنش را بين خود تقسيم كنند. 


حال بحث در اين است كه آيا يكك جنين شرطى جايز است يا جايز نيست؟ اكر شرط جايز باشد, قهراً بيع عين موقوفه نيز جايز 


شرط نبايد مخالف كتاب و سنت باشد 


آقايان در باب شروط مى كويند كه شرط بايد مخالف كتاب و سنت نباشدء و علاوه براين دو بايد مخالف مقتضاى عقد هم 
نباشد» عقد براى خودش به دلالت مطابقى يك مقتضاى دارد. مثلا در باب بيع اكر جناب بايع بكويد:؛ بعتكك بلا ثمن) و در 
باب اجاره» جناب مجير بفرمايد: «أجرتكك بلا أجره؛ اين سخن يكنوع تناقض و تضاد استء بنابراين» شرطى كه مخالف 
مقتضاى عقد باشد. حتماً باطل است. جرا؟ جون تضاد در انشاء استء از آن طرف بككويد: فروختم؛ يعنى در مقابلش بايد ثمن 


باشدء از طرف ديكر بكويد:«بعتكك بلا ثمن)»» يعنى در مقابلش ثمن نيست» اين سخن يا تناقض و يا تضاد است. 


بحث در اين است كه اكر انسانى بككُويد:٠‏ وقفت هذا البستان»» اما موقوف عليهم عند الاختلاف أو عند الحاجه مى توانند آن را 


در جلسه كذشته عرض كرديم كه كاهى شرط بر خلاف مقتضاى عقد است و كاهى شرط بر خلاف اطلاق عقد مى باشد نه 
برشائق متضائ 1نهو ابن دو قير از نظر فجه با عند ركز شفاوتدده شرظى كه شخالت مقشاى غعقد باندة ما باظل 
استء اما دومى (كه مخالف اطلاق عقد مى باشد) صحيح استء اكر شرط مخالف مقتضاى عقد شدءه اين تناقض در انشاء 
استء اما اككر مخالف اطلاق شدء مثلا بكويد:: بعتكك هذا البستان» و سكوت كندء يا بكتويد اين يارجه را فروختم و سكوت 
كند» اطلاق اين كلام به نقد منصرف استء مككر اينكه مقيد كند كه شامل نسيه هم بشود. آيا «لا يباع ولا يرهن» در باب وقف 
از قبيل اولى است, يعنى مطابق مقتضاى عقد وقف استء در حقيقت بكويد اكر محتاج شدند» مى توانند بفروشند اين تناقض 
در انشاء استء يا اكر وقف را مطلق بككذارند» بايد فروش نرود مككر اينكه از اول اجازه فروش را بدهند. 


برعم 


وقتى انسان زنى را مى كيرد» مقتضاى اطلاق اين است كه اسكان بر عهده زوج باشد مكر اينكه مطلق را مقيد كند و بككويد به 
شرط اينكه اسكان به دست زوجه باشد. 


أقاكاة وشورويل كناف خنار اف كات ند ست وا امتميل: غير توي اكذا كيهل الروك شر :ميف لفت السفتفس :الك أو 
مخالف لإطلاق العقد)؟ 


مثال 


كسىء مى خواهد زنى را به عقد خودش در بياورد» زن مى كويد من به اين شرط به عقد تو مى آيم كه دخول نكنىء آيا اين 


بله» اكر زن بككويد من با تو ازدواج مى كنم به شرط اينكه به من اصللًا دست نزنىء اين مخالف مقتضاى عقد استء جون در 


ماهيت عقد ازدواج تمتع و لذت جويى خوابيده استء منتها تمبّع براى خودش انواعى دارد, اما اككر زن شرط كند كه توالد و 
تناسل نباشدءاين اشكالى ندارد» يعنى مى تواند جنين شرطى بكند جون مخالف مقتضاى عقد نيست. 


نظريه شيخ انصارى 


مرحوم شيخ مى فرمايد: ظاهراً اين بر خلا.ف مقتضاى اطلاءق است نه اينكه بر خلاف مقتضاى وقف باشدء محقق نائينى در 
إينجا يكك فرقى كذارده و كفته اكر بكويد در ميان موقوف عليهم اختلاف افتاد» بفروشند و بخورند» مى كويد اين بر خلاف 
مقتضاى عقد وقئ است. اما اكر بكويد بفروشند و بجايش جيز ديكر بخرند كه اختلاف درش كمتر استء اين اشكالى ندارد. 


جون در اولى وقف رااز بين مى بردءاما در دومى وقف را ادامه مى دهند. 


اليه تقعب] كلق 'تالبت تقض مطارق التعاط :اسيك بولق لقان مااظاهر ا فرق قن كندتهه عسات واقك كوي رونو 
بخورندء يا بككويد بفروشند و جيز ديكر بخرند» هردو بر خلااف مقتضاى اطلااق استءاكر وقف را مطلق بكذارند» نبايد 


بفروشندء مكر اينكه مقيد كنند» يعنى اكر مقيد كردند» اطلاق از بين مى رود. 


ص: فرفر 


بنابراين»حق با مرحوم شيخ انصارى است. 


و ظاهر المحقق النائينى: التفصيلء و أنْ الشرط مخالف لمقتضى العقد فيما إذا اشترط اتلاف ثمنه و إبطال الوق بالنسبه إلى 


البطون اللاحقه» دون ما إذا شرط بيعه و شراء غيره بثمنه. 
اتفاقاً اين فرقى را كه مرحوم نائينى كفته» در مكاسب از بعضى ها نقل شده است. 


وقد أشار الشيخ أيضا إلى هذا التفصيل و قال: ثم لو سلمنا المنافاه فإنّما هى فى شرط بيعه للبطن الموجود و أكل ثمنه؛ و أمَا 


تبديله بوقف آخر فلا تنافى بينه و بين مفهوم الوقف. )١(‏ 


وجه التفصيل: المتبادر من الوقفء هو التأبيد, إمَا شخصياً و مالياً كما إذا لم يشترط شيئاء أو ماليا فقط لا شخصياًء كما إذا اشترط 
ببعه و تبديله إلى وقف آخرء فالمنافى للتأبيد هو هدم الوقف من الأساس شخصياً و ملت دون هدمه شخصياً فقط مع حفظ 
الحاليف إذا تعلق الفرمن بد 


مرحوم نائينى مى فرمايد بايد وقف را نككه اش داريم, يا هردو جنبه را نككّه داريم» يعنى هم جنبه شخصى را و هم جنبه مالى راء 
يا لااقل اكر شخصش را فروختيم» جنبه مالى اش را نككّه داريم. 

ما مى كوييم فرمايش محقق نائينى مطابق احتياط استء اما ظاهراً يبيج در دست واقف است و بستكى دارد كه جكونه وقف 
كرده» اكر بكويد جنانجه روزى موقوف عليهم محتاج شدندء مى توانند بفروشندء اين سبكك وقف كه اكر محتاج شدند مى 
توانند بفروشند از قبيل منقطع الآخر استء همه آقايان كفته اند كه وقف منقطع الآخر صحيح استء وقف مى كنم بر زيد» زيد 
هم هشتاد سالش استءخيلى عمر كند جند سال ديكر» شما اكر وقف منقطع الآدخر را جايز دانستيدء اين هم از قبيل وقف 


منقطع الآخر است. 


مرباععم 


.88 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الأنصارى» ج 2 ص‎ -١ 


والظاهر أن الحىٌّ مع الشيخ و أنه يجوز الشرط مطلقاًء إذ لا تتجاوز الصوره التى لم يجوّزه المحقق النائينى» عن كونه نظير 
الوق منقطع الآخر. و هو جائز بالاتفاق إذ لا فرق بين الوقف على منقطع الآخر ابتداء» أو ما يصير مثله فى نهايه الأمر. 


بحث ما تا حال همه اش روى قواعد بودء بايد ببينيم كه آيا از روايات هم مى شود يكك جنين جيزى را استفاده كرد يا نه؟ 


كاهى آقايان به عموم: « المؤمنون عند شروطهم» تمسكك كرهه اند» كاهى هم به «الوقوف حسب ما يقفها أهلهاا تمسكك نموده 
افل: 

سوال من اين است كه اشكال تمسكك به « المؤمنون عند شروطهم» جيست؟ اشكالش اين است كه اين كونه روايات مشرّع 
نيستء جون ١‏ المؤمنون عند شروطهم» آن شروطى را مى كويد كه قبللاا شرطيت آن ثابت بشود ولى ما نمى دانيم ثابت شده يا 


نه؟ اين از قبيل تمسكك به عام در شبهه مصداقيه است, اصلا نمى دانيم كه اين شرط جايز است يا جايز نيست؟ 


همجنين آقايان به «الوقوف حسب ما يقفها أهلها» هم تمسكك كرده اند» ولى اين مشرّع نيستء جون بايد مشروعيت شرط قبل 
ثانك بشوه وما تمى دانيم جقيق شترظى مشروع أسدك: يا مشروع نبست؟ مام داتيم ابن يشكف وق .در اخقيان واقفك ملت نا 
نيست؟ به اينها نمى شود تمسكك كرد. 


يس اولى همان است كه ما عرض كرديم و كفتيم: اين كونه شرط ها بر خلاف مقتضاى عقد نيست,ء بلكه بر خلاف اطلاق 


عقد است,ء اين دو روايت خيلى مهم نيست. 
بهتر اين است كه به بعضى از روايات تمسكك كنيم. 


حضرت امام كاظم ع صورت وقف نامه حضرت على ع را براى عبد الرحمان بن الحتجاج فرستاده. معلوم مى شود كه عبدا 
لرحمن بن الحيجاج تأمل داشت كه آيا مى شود واقف شرط كند كه عند الحاجه بفروشند يا نمى شود؟ 


ص: ففرا 


امام كاظم ع صورت وقف نامه حضرت على ع را براى ايشان مى فرستد و اين وقف نامه مربوط به زمينى است كه حضرت 
على ع در «د ينبع) وقف كرده استء «ينبع» يكك منطقه اى است در نزديكى مدينه كه عرب هاى امروزى به آن مى كويند:< آبار 
على ع)» حضرت در آنجا زمينى را وقف مى كند و به امام حسن ع اجازه مى دهد كه اكر روزى خانه شخصى داشته باشى» و 
يكك خانه وقفى هم براى تو باشدء هنكام احتياج مى توانى زمين وقفى را بفروشى» حضرت على ع در عين حالى كه وقف مى 
كند. اجازه فروش هم مى دهد. 


صحيحه عبد الرحمان بن الحجاج 


١و‏ باش سَادِهِ عن الْحْس : ين بْنِ سيد عَنْ صَفْوَان عَنْ عَمِدِ الرَحْمَنِ بْنِ الْحسجَاج قَالَ: ٠‏ بَعَتّ إِلَىّ بِهَذِهِ الْوَصِيَه بو إِبْرَاهِيم ع (موسى 


بحت ماد ايقل د تمي فى عالدشنة الله قلق اماه رعو للد ف وهاه وي يد رفَنى بهِ عَن النّارِ وَيَضْرِفٌ الثَارَ 


- 
مدع كمرلء عار اي 2 


عَنّى يم تتيض وُجوة وَ تود ويجوة إِنَّ ما كانَ لى مِنْ ترالٍ تنيع - مِنْ قال يُعْرَفُ لى فيقا وَ ما حؤ ص دَقَه وَ رَقِيقَهَا غير أبى 
رياح وَ أبى لَِرَرَ وَ جُتثر- ذه ليى أب علوم سبل مغ توالى بختلون فى الال حش يعكوج و ونة ف و رذتقع و رذق 
اليه و تع َلك ما كان لى بوادى الى كل مال ينى َاولمة و َقِيفُهَا ص دَق وما كان لى ب عه واخو مده عر 


لس ل يي كما د َِتُْ صَدَقَهُ فى سيل الله َ إنَّ الى كتَعِتٌ 


و 
وا 


- 
272 


الى عه صَدَقَُوَاحبهُ بل حا أن أؤ ميا نْققُ فى كل تَفقَِ فى بها و الل فى سيل اللِّوَوَجههِ وَ ذو الوَحم مِنْ بن 


م 
8 


0 يب و إِنَّه َه يَقُومُ عَلَى ذَلِكك الْحَسَنٌ بن عَلِنَ - - يكل مِنْهُ بِالْمغرُوفٍ و يِف حت يُرِيدُ الل فى جل مُحَكّلٍ 


ا رج عل فيه فَِنْ أرَادَ أنْ بيع نَصديباً مِنَ الْمَالٍ فيِفضِى به الدَّينَ لفعل إِنْ شَاءَلَا حرج عَلَيِهِ فيه وَ إنْ شَّءَ جعَلهُ شو الملكك 
وَإِنَّ وُلَدَ عَلِىّ وَ أَموَ وَالَهُمْ إلى الْحسَن بْن عَلِىٌ - وَإِنْ كان دار اسن غير دَارِ الصَدَقَِ َال أن يَهَا َيه إن ضَا لا وج عل 
فيه وَ إِنْ باع فَإنّهُ يُقسّمُهَا تََانَه ثلا ثْ فيجِعل لا فى سَبيلٍ الل وَيَعَل ا فى تَنى هَاشِم و ينى الْمُطبٍ- - و يَجِعَلٌ كلا فى آل أبى 
طالب» )١(‏ 
ص: 758 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 6 ص: 2.119 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب 23٠١‏ ح”ل ط آل البيت. 


مراد از: انَصيباً من الْمَالِوهمان عين موقوفه استء ٠١‏ شَرْوَى الملكك)ء كلمه « شَوْوَى) به معناى مثل | ستء يعنى تبديل به مثل كند. 


حضرت على ع به امام حسن مى كويد اكر خانه اى شخصى داشته باشى» و در عين حال يكك خانه وقفى هم در اختيار باشد. 


ولى نوع علما اجازه جنين شرطى را نمى دهند ولذا اعتراض صاحب عروه بلند و مى كويد من نمى دانم كه علماى ما (شيعه) 


و وى ٠‏ ح 
جرا اين قدر در وقف سخت كيرى مى كنند؟! 


أكل ثمنه» أو صرفه فى مصرف آخر من دون أن ال يي 00 
البته در اينجا يكك روايت ديكر هم داريم كه ظاهراً دلالتش ضعيف است 


و ربما يؤيّد بما رواه محمد بن يَْقُوبَ عَنْ عد مِْ أَضْحابنًا عَنْ سَهلٍ بن زيَدٍ و أَخمة بن محمد وَعَنْ عَلِيَ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه 
و عد م لالس ار دم وسيب 
من أبيه و كاب من أَمْهِ و أ صى وجل ولق بس َع ويه راب باه وزقم فى كل سن هو يفم البَاقى عَلَى كرات مِْ أبيه 
ع ا ل !ا نت إن لم بخ رج من عَلّ لض الى وقَفَّهَا ا تحشمائهِ دِرهَم فَقَالَ أ 
لَّيِسَ فى وَصدَكِتِهِ جه أ يُغى الى أَؤْصى لَه ِنَ الْلّه تاماه وهم وَيُفْسمَ الى على كرابت من أب وَ اين آم قلت نعم قال 
لَهِسَ لِقَرَابَته ترايت الله سيا سي زر افوص 1 لالد و1 م لَه ما يبقَى بغد ذَلِك قُلْتٌ أ وَأَئِت إن مَات الَذِى 
وصِى لَهُ قَالَ إِنْ م ات كانت ااانه رهم َرَت ياوها يما ذا القط وى كلم بق منهع أحدّ كات الْتَامائهِ وذقي 
اب اميت يرد ا يرج من الو كُم يفم بيهم يتَوَارئُونَ ذَتكك قرا , كوا يقن الكل فلك اللوو وين تزاتو لفت أذ عفرا 
وض إن احتائجوا وَ لَمْ يَكُفِهع ما يَْرْج مِنَ الْعَلّه قال َعم إِذَا رَصُوا كله وَ كَانَ الْبيعٌ حيرا لَهُعْ بَاعُواء 01 . 


- 
أنْ 


ص: وعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 215 ص: 150» من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2, حلى ط آل البيت. 


ولى اين روايت يكك مقدار مشكل داردء زيرا به محل بحث ما مربوط نمى شود» جون محل بحث مااين است كه در خود 
وقف نامه قيد كنند» ولى در اينجا در وقف نامه قيد نشده بعد ها ورثه كه محتاج شدند» مى خواهند بفروشند» ولى اين درست 
نيست» جون ما اكر كفتيم جايز استء به شرط اينكه موقع عقد وقف اين قيد را بكنند اين روايت نمى كويد هنكام عقدء بلكه 
مى كويد وقف كرد و ساليان دراز هم مردم استفاده كردندء اما اين وقف كافى براى موقوف عليهم نيستءآيا مى توانند آن را 


بفروشند؟ مى فرمايد: بله» يعنى مى توانند آن را بفروشند. 


يلاحظ عليه: بأنّ محل البحث فيما إذا جاء الشرط فى صيغه الوقفء دون ما إذا كانت الصيغه مطلقةٌ و صار الموقوف عليهم 
ببيعهاء فالروايه ناظره إلى القسم الثانى. 


قحك دوتحاين اق كه ان او لوز :وق قد كتئذة كد كه وق مطلق باشلاو معدا فل كوم 


و قال السيّد فى موضع آخر: «و لعمرى أن العلماء بالغوا فى تضييق أمر الوقف. مع أنّه ليس بهذا الضيق, إذ لا يستفاد من الأخبار 
الدّاله على عدم جواز بيعه إِلَّا عدم جواز ذلك بمثل سائر الأملا-ككء و القدر المتيقّن من الإجماع أيضاً هو ذلكك؛ و غرض 
الواقف إيصال النفع إلى جميع الموقوف عليهم) . 

مثل ساير املاكك نيست كه هر موقع دل ما خواست بفروشيم. نه اينكه اصللاً نشود آن را فروخت. مانند ساير املاكك نيست كه 


بقى هنا شىء: و هو أنْ شرط البيع ينافى قوله: لا تباع و لا ترهن. 


در باب وقف مى كويند: لا تباع و لا ترهن»» جوابش جيست؟ جوابش اين است كه اكر واقف اين جمله را به زبان جارى 
كندء ما هم تسليم هستيمء اما اكر بكوييم: «لا تباع و لا ترهن» جزء كلام واقف نيستء بلكه علما آنها را اضافه مى كنند و مى 
كويند:« لا تباع و لا ترهن 1 


ص: ل أخكرا 


بالفرض كه جزء صيغه وقف استهء باز هم جيز جديدى نمى كويد. 


و الجواب أن المراد أنّه لا تباع و لا ترهن كسائر الأملاكك. حيث يتصرّف فيها المالكك بلا شرط و لا قيد. و هذا غير المقام حيث 
يبيع مع الشرط. 


اين جزء صيغه وقف نيست,ء بلكه علما آن را اضافه مى كنندء. 


مسوّغات بيع وقف /ا٠/١٠/98‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


همانكونه كه بيان كرديد» حضرت امام براى تجويز بيع وقفءجهار سبب را ذكر نموده اند كه سه تاى آنها را خوانديم, الآن 
بحث ما در باره مسوّغ جهارم است و آن اين است كه بين موقوف عليهم اختلاف شديد رخ داده كه ممكن است منجر به تلف 
اموال يا انفس بشودء اكر واقعاً يكك جنين اختلافى بين موقوف عليهم رخ بدهدءامام مى فرمايد: بعيد نيست كه ما قائل به جواز 
بيع موقوفه بشودء البته مراد از تلف اموال» ظاهراً خود عين موقوفه است, يعنى كاهى اختلاف به جايى مى رسد كه موقوف 
عليهم ممكن است موقوفه رااز بين ببرند» احتمال هم دارد كه اين اختلااف سبب تلف اموال شخصى موقوف عليهم بشود. 
يعتى اين اختلالق ممكن است سبب بشود كه خماثه يا ساير اموال همديكر را از سين ببرثد» اما آنجه ذرووايات آمدة فراذ 


خوف تلف عين موقوفه است. 


حضرت امام دو صورت را در اينجا ذكر مى كند و در صورت اول مى فرمايد اين موقوفه را بفروشيم و ثمنش را در ميان 


صورت دوم اين است كه عين موقوفه را بفروشيم و بجايش مماثل بخريم كه اسباب دعوا از بين برود» مسلما دومى بر اولى 


معتقديم كه متولى بايد انجام بدهد. 
ص: 501 


الرابع: ما وقع بين أرباب الوقف اختلاف شديدء لا يؤمن معه من تلف الأ-موال و النفوسء و لا ينحسم ذلك إلا ببيعه (بيع 
موقوفه)». فيباع و يقسم ثمنه بينهم. 


نعم»- اكر واقعاً رفع دعوا به اين است كه ما بفروشيم و بجايش موقوفه ديكر بخريم كه در واقع در آنجا دعوا بيش نمى آيد. 
البته آن مقدم است و بايد همان كار را بكنيم - لو فرض أنه يرتفع الاختلااف ببيعه وصرف الثمن فى شراء عين أخرى. أو 


تبديل العين الموقوفه بالأسخرىء تعيّن ذلكك فتشترى بالثمن عين أخرى أو يبدّل بآخر - اين مزرعه را مى دهيمء بجايش مزرعه 
ديكر مى كيريم - فيجعل وقفا و يبقى لسائر البطونء و المتولى للبيع فى الصضَُور المذكوره و للتبديل و لشراء عين أخرى؛ هو 
الحاكم أو المنصوب من قبله إن لم يكن متول من منصوب من قبل الواقف» (1) 


اكر در وقف نامه براى وقف متولى بيش بينى نشده؛ كار هاى خريد و فروش و تبديل به جيز ديككر وامثالش به عهده حاكم 
شرع استء اما اكر از طرف واقف متولى در نظر كرفته شده. همه اين كار ها به عهده متولى است كه از ناحيه واقف تعيين 
قله ولى عاقبلا كنبب حق اكز متولى هو دن وقف ثامه بيش بي تقد اشث :تنا ماداتى كه خلافش نابثك ققدم متولى 


بررسى صوريتين 


حال مى خواهيم هردو صورت را بررسى كنيم» اما صورت اولىءجايى است كه بين موقوف عليهم اختلاف و نزاع واقع بشود. 
واين اختلاف ممكن است كه منجر به تلف اموال يا انفس بشودء مى فرمايد مقتضى براى فروش است و مانع هم مفقود است» 
اما مقتضى موجود اسة» حون غرقن نهايى أذ وقف: ابن اث كه از آن بهره بكيرند ( فلأنٌ الغرضن الأسمى من الوقق اسغادة 
موقوف عليهم منه) و فرض اين است كه در مورد اختلاف و نزاعءنه تنها از وقف بهره نمى كيرند» بلكه ممكن است بقاء وقف 
سبب بشود كه آنها تعرض به مال و جان همديكر كنند. 


ص: إذنان 


٠١ تحرير الوسيله» دف اللّه الموسوى الخمينى» ج 7”؛ ص‎ -١ 


تحديد فعل به وسيله غايت و غرض 


ما هميشه و مكرر كفتيم كه غرض و غايت فعل را محدد (محدود) مى كندء غرض از وقف اين است كه «موقوف عليهم) به 
أت ودتاق برسيد حال كوو ير كقت و قضيية رر فك شد من دجا الكدوقتك اثاض را بحواءو اندي الى برسايلة 
سشبت تلق اموال و انفنس آتها بشوذء انشاء آنجا را تكرفتة:است؛ ولو انشاة وقق كرذه؛ اما انشاء وقق مخدّد بحل الغابه و محدّد 
بحد الغرضء غرض اين است كه موقوف عليهم به نوا برسند و فرض اين است كه نه تنها به نوا نمى رسندء بلكه قضيه عكس و 


يس اين غرض وقف را مضيق كردء كجا؟ جايى را انشاء كرده كه بشود از وقف بهره كرفتء اما آنجا نتوانند بهره بككيرند» 
انشاء وقف نكرده است. 


من مالى را وقف كرده ام تا موقوف عليهم از آن بهره بككيرند» انشاء من در اين زمينه و با اين غرض صورت كرفته» جايى كه 


اين زمينه اوه عا قات در كار نيستء اين مقتضى بود. مانع هم مفقود مى باشد. 


أمَا الصوره الأولى؛ فيدل عليه وجود المقتضى و عدم المانع؛ و أمَا وجود المقتضى فلأنٌ الغرض الأسمى (آخرين غرض) من | 
لوقف هو إبقاء الأصل و تسبيل الثمره و انتفاع الموقوف عليهم بهاء فإذا كان بقاء الوقف مؤدرّاً إلى نقض الغرض (تلف 
الموقوف) فالبيع و تقسيم ثمنه بين الموقوف عليهم أقرب إلى مقاصد الوقف. جون غرض فعل را محدد مى كند» فعل را رنكك 
آميزى مى كند. انشاء واقفء انشاء مطلق نبوده (كه هميشه وقف باشد )» بلكه وقف است در اين زمينه.كدام زمينه؟ عين موقوفه 


باقى بماند و موقوف عليهم از آن استفاده كنند و بهره ببرند و اككر غير اين باشد اصلا من وقف نكرده ام. 


ص: اودارا 


وان تحت قلك: إن العرض الراقق يمنا انه عله غانه يروك خيضنا فى إرافه الراتى باعال؛ ذكرة إنشاء الوقن متصبرفا عرد 
هذه الصوره التى هى على طرف النقيض من غرضه. 


- 


و أقرا عدما لمانع؛ فلانصراف أدلّه الحوعن عدم الصوري مدل قود أى علق إن زاب قا قَالَ: ‏ سَأَنْتٌ أََا الْحسنع قُلْتٌ جلت 
فِدَاك اشْترَئْتٌ أزضاً إِلَى جَنْبٍ ف ب 

مَالِيك اذقَْهَا إِلَى مَنْ أُوقِفَتْ عَلَيهِ قلت ا أعْرِفٌ لَهَا رَبَاقَالَ نض دَّقْ لاا )١(‏ و الإجماع المدّعى فى المقام؛ فيعم إطلاق أدله 
البيع و وجوب الوفاء بالعقد هذه الصور. 


ع ارده امل كرت نان وق ونث فقا امقر دده الوفن 1 دل الل فى 


يس مانع هم مفقود استء يعنى ادله منصرف از اين مورد مى باشدء جون ادله اى كه مى كويد: «لا يباع ولا يرهن» جايى را 
مى كويد كه موقوفه بماند و فرض اين است كه موقوفه در اثر اختلاف موقوف عليهم در معرض تلف و خطر قرار كرفته است. 


بنابراين» يكك دليل عقلى اقامه كرديم؛ تمام دليل عقلى من بر اساس يكك قاعده است و آن اينكه غرض فعل را محدود مى 
كتدم الناء هيه الغا مقيدة المت مع مدا كه يوة هيه كترق كرك ودهاى كد فدات ره كز شدك و السيقة من قر اتنا 
اصللً وقف نكرده ام اين صورت خارج از انشاء وقف من استء يعنى اكر كفته ام:« وقفت» اين صورت را نككفته ام» بلكه 
صورتى را كفته ام كه موقوف عليهم بهره بككيرند. 


بعضى ها خواسته اند مطلب را با روايت ثابت كنند» يكى با مكاتبه على بن مهزيار» ايشان على بن مهزيار) دوتا مكاتبه به امام 


جواد ع دارد» در يكى از مكاتبه خودش مى نويسد, يكى از شيعيان شما مزرعه اى را وقف كرده و براى شما نيز سهمى را در 


آن قرار داده استء جه كند, آيا آن را به همان حالت نككه دارد يا سهم شما را بفروشد و براى شما بفرستم؟ 


ص: عم 


- الإستبصار» محمد بن حسن طوسى» ج ؟؛ ص: /91» ب 2١‏ من أبواب أنه لا يجوز بَيعُ الْوقْف. 


و يمكن الاستدلال أيضا بمكاتبه على بن مهزيار قال: ٠‏ كَتبتٌ إِلَى أبى حَعْفرٍ اننع إن لان بتاع ضَبِعَهَ َأوْكَمَهَا وَ جَعَلَ لَك فى 
ون اع اسلا كرك اا وه أؤ يَدَعُهَا مُوكَفَهَفَكتَبِ إِلَيَ غلم 
ف اذ يع كتين تمك رض[ 1 تمن ذَلِك إِلَىّ وَ أَنَّ ذَلِك رَأَيى ِنْ شَاءَ الله أ و يَُوْمَهَا عَلَى نَفْسِهِ إِنْ كانَ ذَلِك 


6 


سوال سه كانه از امام ع 
الف؛ يابن رسول الله» سهم شما را به ديكرى بفروشد و يولش را براى شما بفرستد؟ 
ب؛ يا خودش بردارد» يولش را به شما بفرستد؟ 


ج؛ يا به همان حالت بككذارد تا بماند؟ 
حضرك هى قرهايد: يا به.بيكانة يفروشده يولقن را بة من بفرستد )يا ودش برداره و قيمتقن وا براق هن رسال كيد: 


بعضه)» روايات نيز جنين استء. يعنى يفسشر بعضه بعضه» روايت دوم.ء اولى را روشن مى كندء معلوم مى شود كه اين دستور امام 
ع در زمينه اى بوده كه بين موقوف عليهم اختلاف و نزاع واقع شده. جون نويسنده نامه» على بن مهزيار استء ايشان يكك واقعه 
را حكايت مى كند, دو واقعه را حكايت نمى كند. 


ِه: إنَّ التَجُلَ كر أنَبينَ من وقَسَ عَلهِمْ عرد الضّيعة اختافاً يداو 


- - 
أ 


0 ى أن بيع ددا الْوَقْفَ و يدقع إِلَى كل إِنْسَانٍ مِنّْهمْ ما وَقَسَ لَهُمِنْ َلك أ ونه تكب إليه به و أخلعةأَنرَأى : 
نْ كان فد عَلِم اماف مرا بن أ حاب الْوَقَفِ أذيع لوف مكل فَإِنّهُ ريما جاءَ فى الِاخيلَافٍ تَلَفُ الأموَالٍ و النفُوس» (5) 


كلمه ١‏ مكل دراين روايت به معناى افضل است. 


1 


ص: إحزفكر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15 ص 1/8/8 من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» ب 8 ح قا ط آل البيية: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص 188.: من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2, ح6) ط آل البيت. 


بنابر اين» ما به وسيله روايت دوم, روايت اول را تفسير كرديمءجون در روايت اول حضرت ابتداءً نمى فرمايد حق مرا 


بفروش.معلوم مى شود كه اختلافى در بين بوده كه حضرت آن حرف رده اشية: 
بنابراين»آن اشكالى كه الآن نسبت به روايت اول خواهيم كرد منهاى جوابى است كه عرض كردم. 


بالاحظ على الاستذلال بالآول: أولاء بأله لين فئه وجوه الأختلاف بيخ أصنحات الوقت إلا أن يكوة الثائق قرننه غلبها حون دن 
روايت اول اسمى از اختلا.ف موقوف عليهم برده تقس ايه و ا أن جواز البيع لعدم تحقق بعض شروطه الّْمى منها 
الإقباض و الشاهد على ذلكك أنه وقف خمس الأرض للإمام ع و هو بعد لم يقبضه. فذلك وكله الإمام فى البيع قبل القبض. 

يس اشكال دوم؛ اشكال خوبى است و آن اينكه لعل اينكه حضرت مى فرمايد بفروشدء جون هنوز شرائط وقف تحقق ييدا 
نكرده؛ تا شرائط وقف تحقق يبدا نكرده» بيعش جايز است» شرائط وقف كدام است؟ وقف و إقباض» جون هنوز به قبض امام 


نداده است» يس اكر امام ع وقتى مى فرمايد بفروشد» جون هنوز وقف محقق نشده است. 


ارارق دراك :اول دو :شكال هذا كد شكال اول اشكه ولا درفن اختلاءف نيست,ء ما عرض كرديم اين اشكال بى يايه 
استء جون روايت دوم قرينه است كه اختلاف بوده» عمده اين است كه شرائط اين وقف محقق نشده»كه يكى از شرائط تحقق 


وقف قبض و اقباض است» مادامى كه به قبض موقوف عليه نداده» جناب واقف مى تواند بفروشد. 


بنابراين» روات اول لخديف فقا سمي اندو طن ولاه رئووادت اول سخن از اختلااف نبود» و حال 1 نكه اختللاف بوده» 


عمده اين است كه شرط وقف محقق نبوده ولذا حضرت فرموده كه بفروش. 


ص: م 


معلوم مى شود كه مراد از تلف اموال» تلف موقوفه است و حال آنكه آقايان مى كويند مطلقاًء يعنى خواه خوف تلف اموال 
موقوفه برودء يا خوف تلف اموال ديكر موقوف عليهم برود»روايت فقط اولى را مى كويد, يعنى جايى كه خوف تلف موقوفه 
برود» اما جايى كه خوف اين است كه خانه همديكر را آتش بزندء از اين روايت استفاده نمى شود و حال آنكه آقايان مطلق 


مى كويد. 


و يلاحظ على الثانى: بِأن الظاهر أن الاختلاف تلف الأموال كان بين أصحاب الوقف فى نفس الوقئفء و هذا يحمل قوله: ١فإنّه‏ 
ونا جانق الاعبلؤت تلق الأمواكى الشويت) تعن تلت هال الزهتت4 و كرق الوق :نالا واتحدا لأ عافن كونه مزالا فى لان 
الإمام ع, إذ لعل الجمع باعتبار أطراف الاختلافء ففى كلّ طرف احتمال تلف المال. 


و على هذا يصي الاستدلال بالروايه فى صوره واحده؛ أى فيما كان الاختلااف مؤدّياً إلى تلف مال الوقفء و أمّا إذا كان 
الاختلا.ف مؤدّياً إلى تلف الأ-موال الخطيره غير الموقوفه» فالصحيحه ساكته عنهاء اللّهم إلا إذاقلنا بمساعده العرف على إلغاء 
الخصوصيه» بين كون التالف هو الموقوف أو غيره. 

بنابراين» اين مسأله ماء سه دليل يبدا كردء دليل اول همان دليل عقلى بود و آن اين بود كه مقتضى موجود است و مانع هم 
مفقود مى باشدء جرا؟ جون غايت هميشه فعل را محدود مى كند, غرض از وقف اين است كه طرف بهره بككيرد» بهره كرفتن 
ممكن نيست» يس انشاء من منصرف به جايى است كه موقوف عليهم بهره بككيرند؛ اكر بهره نككيرند»اصللا من (واقف) انشاء 


نكرده ام» اين مقتضى است. 


مانع هم مفقود مى باشدء مانع كه روايات باشد و من جمله:« الوقف لا يباع و لا- يرهن » اين در جايى است كه امكان بهره 
كيرى ازوقف وجود داشته باشد. ( اين دليل محكم است) 


ص: 0 


اما استدلال به اين دو روايت» تمام اشكالات قابل رفع است الا يكك روايت و آن اينكه اصلاً در اين كونه موارد» وقف محقق 
نشده استء نسبت به امام محقق نشده» جون قبض صورت نككرفته»اما نسبت به اطراف ديكر ممكن است بككوييم وقف به وسيله 
قبض محقق شده باشد» يعنى ممكن است نسبت به ديكران كه در دسترس واقف بوده قبض محقق شده باشد.فقط نسبت به مال 
امام است كه قبض محقق نشده. ولذا علماى ما با اين دو حديث استدلال نمى كندءفقط سيد طباطبائى در جلد دوم العروه 
الوثقى با اين دو روايت استدلال كرده استء و الا ساير علما به همان دليل اول (كه من آن را يرورش دادم) تكيه نموده اند 
نسبت به اين دو روايت مشكلاتى را ديده اند كه بعضى از آنها قابل رفع است و بعضى قابل رفع نيست» يعنى مسأله قبض قابل 


رفع ني نيست» حون در د تحفو وقف قبض معتبر است. 
على كا تقوو هراد دلبل مارول] على شهدا انق ووروا نت ملعا قرو يجارد اس 
الصوره الثانى: إذا أمكن فى رفع الفساد بتبديل العين الموقوفه بالأسخرى يتعتين لأنّ فيه جمعاً بين غرض الوقف و حقوق البطون 


الآنيه 


صورت دوم اين است كه وقف را بفروشيم» بجايش جيز ديكر بخريم, امام مى فرمايد: صورت دوم مقدم بر صورت اول استء 
جون در صورت | ول ابطال وقف است هم شخصياً وهم مالأ اما در صورت دوم شخصياً وقف باطل مى شود اما مالتَاً باطل 
ثم إن المتولى للبيع هو ناظر الوقف أو المتولى له و عند عدمهماء فالحاكم أو المنصوب من قبله لما عرفت من أنّ المتيقن من 


ولايه الحاكم التصِدّى للأمور التى لم يحول أمرها إلى شخص خاص شرعاً أو عرفاً. 


ص: /6 


إلى هنا تم الكلام فى المسوّغات الأربعه للبيع» فالمسوّغ فى الأوّل و الثانى و الرابع وجود خصوصيات فى الموقوف و الموقوف 
عليه الذى يؤدّى صححه البيع» و أمّا الثالث فالمسوّغ شرط الواقف. 

در سومى مشكل از ناحيه واقف استء اما ذواوك ودو وجهازس با نوقزرت مشكل دازف شاك خرات شده است. يا 
موقوف عليهم مشكل دارند و بين شان نزاع و دركيرى استء يس مجوّز كاهى از ناحيه واقف است كه شرط كرده. و كاهى 
مشكل در خود موقوفه است كه خراب شده يا مشكل در ناحيه موقوف عليهم است كه با همديكر نزاع دارند» حضرت امام در 


اين جهار مورد. يخه بحث را بسته است. 


اما يكك صورت ينجمى هم در مسأله وجود دارد كه در جلسه آينده مطرح خواهيم كرد هر جند حضرت امام آن را طرح 
نفر موده است. 
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حضرت امام (ره) از ميان ده صورت از مجوّزات و مسوّغات بيع وقف» جهار صورت را انتخاب كرده استء اما شش صورت 
ديكر را مطرح نكرده است. ما از ميان آن شش صورتء يكك صورت را انتخاب كرديم كه بايد در آنجا نيز همين فتوا را دادى 
البته آنجه را كه ما در اينجا بيان مى كنيم» شيخ انصارى آن را در صورت هفتم قرار داده استء وكاهى در صورت دهم نيز به 
آن اشاره كرده استء در حقيقت صورت ينجم ماء در مكاسب شيخ, به عنوان صورت هفتم قرار كرفته است هرجند در 
صورت دهم نيز به آن كمى اشاره شده استء و آن اين است كه «عين موقوفه) به كونه اى است كه اكر الآن آن را نفروشيم به 
تدريج از بين مى رود و اثرى از آن باقى نمى ماندء البته الآحن سر ياست و تا حدى هم منافعى براى موقوف عليهم داردء اما 
شرائط به كونه اى است كه اكر ما در آنجا دست به كار نشويم و آن را نفروشيم و جيز ديكر را جايكزينش نكنيم؛ اين بناء بر 
اثر سستى كم كم فرو مى ريزد» و جيزى از وقف باقى نمى ماندء يا مزرعه اى است كه اكر الآ-ن آن را نفروشيمء در آينده 


نزديكك به درد زراعت نمى خورد. 

ص: 5609 

يرسش 

فرق اين صورتى كه من انتخاب كردم, با صورت اولى كه خوانديم كه:« إذا خرب الوقف» جيست؟ 
ياسخ 


فرقش خيلى روشن استء جون در اولى» خرابى وقف بالفعل استء ولى در اينجا خرابى اش بالفعل نيستء بلكه به تدريج به 


سوى خرابى ييش مى رود و در آينده نزديكك خراب خواهد شد. 

إبقاء الوقف مؤدٌ للخراب 

يعنى اكر وقف را به همين حالت نكنّه داريم اين در آينده به ويرانى كشيده خواهد شد 
توضيح مطلب 


آقايان در اول رسائل خوانده ايد كه كاهى علم و ظن جنبه وسيله اى و طريقى دارد» و كاهى جنبه موضوعىء علم طريقى اين 
است كه تمام نظر به واقع است. علم و ظنى كه جنبه وسيله اى دارد؛ عيناً مانند عينكى است كه در جشم ماستء اين در 


عينكك توجه داشته باشيم» مرحوم آيت الله حجت قطع طريقى و ظن طريقى را با مثال عينكك براى ما توضيح مى داد. 


كاهى علم و ظنء جنبه موضوعى دارد كه در حقيقت يكنوع توجه به قطع و توجه به ظن استء آقايان مى كويند دو ركعت 
اول نماز هاى جهار ركعتى بايد مورد قطع انسان باشدء كه قطع در آنجا جنبه موضوعى دارد؛ در اينجا هم كه علم يا زظن 
داريم كه آينده اين وقفء آينده تاريكى دارد؛ يعنى رو به خرابى بيش مى رود » علم و ظن ما جنبه طريقى دارد» در واقع اين 
فرض ماء عين فرض اول استء منتها با يكك تفاوت» اين فرض ينجم ماء عين فرض اولى است,ء منتها با يكك تفاوت و آن اينكه 
در آنجا ذو الطريق محقق است. اما در اينجا محقق نيست. بلكه در آينده محقق خواهد شد. 


ص: لمانا 


الف؛ نفروشيم و بككذاريم كه به همان حالت خودش باقى بماند كه در آينده اين موقوفه هم شخصاً باطل بشود و هم مالآء اكر 


ب؛ اما اكر بفروشيم» شخصاً باطل مى شود اما مالا باطل نمى شود. 


سوال اين است كه كدام يكى از اين دوتا اقرب به غرض واقف استء آيا واقف اولى را مى خواهد يا اينكه جناب واقف 
دومى را مى خواهدء يعنى نظرش اين است كه وقف در آينده هم سر يا بماند» هر جند با بطلان شخصيتش تمام بشود. يا 


بفروشيم تا ماليتش باقى بماند هر جند شخصيتش باطل مى شود؟ 
جوابش اين است كه مسلماً دومى اقرب به نظر واقف استء وقف هر جند شخصاً باطل مى شود اما ماليتش باقى مى ماند. 


لخدن انه ادك قله ابن ابرع عن إن عسل كين دافم هيدا عند كرروافها فرق رافش ينيز الح اسة نجنا : 


المنفعه در صورت دوم تحقق بيدا مى كندء يعنى اينكه آن را بفروشيم و بجايش جيز ديكر بخريم. 


جايز نيست,. ناظر به اين صورت نيستء يعنى روايات را نمى شود به عنوان مانع نسبت به اين صورت شمرهد. فلذا من بيع وقف 


رادراين صورت جايز مى دانم. 


ص: مان 


به بيان سوم: امر داير است كه بطن موجود بخورند و بخوابند» بدون اينكه به بطن آينده جيزى برسدء يا اينكه بطن موجود دو 


سال يا سه سال محروم باشندء تا ما دومى را بخريم كه همه بطون از آن استفاده كنند؟ مسلّماً دومى بهتر است. 


فأقول: فإذا كان العلم بتأديته إلى الخرابء أو الظن به المعتبر عنه بخوف الخرابء أخذا طريقيين فتعود هذه الصوره إلى الصوره 
الأولى» غير أن الخراب فى الصوره الأولى محقق فعلا و فى هذه الصوره على وشكك التحقق , و عندئذ يقع الكلام فى أمرين: 


:١‏ وجود المتقضى للبيع 
3: عدم المانع عنه 


أمَا الأول فالدليل على جواز البيع فى الصوره الأولى» هو نفس الدليل فى المقام؛ و ذلكك لأنَّ الغرض من عدم البيع عدم انقطاع 
شخصه. فإذا فرض العلم أو الظن بانقطاع شخصه فيدور الأمر بين انقطاع شخصه و نوعه (إذا لم يبع ) و بين انقطاع شخصه لا 
نوعه» إذا بيع» يكون الثانى أولىء إذ ليس فيه منافاه لغرض الواقف 


و بعباره أخرئ: أنْ الغرض الأقصى من الوقشء هو تحبيس الأصل لغايه تسبيل المتفعه الثمره و المنفتعه. 


و المفروض أنه متوقف على بيع الأصلء بحذف الشخصيه و حفظ الماليه كى يتحقق استمرار الثمره و المناط فى هذه الصوره و 
الصوره الأولى واحد, غير أن الأصل خرب و خرج عن الانتفاع رأساً و فى هذه الصوره كونه على وشكك من الخراب و الخروج 


و أمَا الثانى: فلأنَ الأدله الدالّه على عدم جواز البيع» غير ناهضه على المنع - فى هذه الصوره - كالإجماع المدّعى فى المقام؛ أو 
قوله ع: «لا يجوز شراء الوقف» لانصرافه عنهاء هذا و من جهه أخرى أنْ المفروض رضا الموقوف عليهم و قيام الناظر العام أو 
الخاص مقام البطن اللاحق. 


صسص: 727 


رواياتى كه مى كويند نمى شود وقف را فروخت, ناظر به اين صورت نيست و نمى توان آنها را به عنوان مانع بيع نسبت به اين 


صورت شمرد. 


فإن قلت: شما در علم اصول كفتيد كه:« الدّواعى لا يكون مقتّداً للحكم»» دواعى مقتتّد نيست, مثلا زن مدخول بها را اكر طلاق 
اتمكة رامد عق لكديية] نمككر ال الاجيال الرلك فى رحا حال اك وق نا كه دوسالاب تتوهرش شنافوك زفه ونا اد 
نزديكى نكرده؛ طلاق بدهد يا زنى را كه نازاست شوهرش طلاق بدهدء آيا اينها هم بايد عده نككه بدارند؟ بلهءبايد عده نه 
بدارند. جرا؟ جون مسأله ولد از قبيل دواعى استء به بيان ديكر از قبيل حكم (حكمت) استء جيزى كه از قبيل حكم استء 
هيج وقت حكم شرعى را مقيد نمى كندء اينجا هم از اين قبيل استء تحبيس الأصل و تسبيل المنفعه از قبيل دواعى استء فلذا 
نمى تواند حكم را مقيد كند تا بتوانيم وقف را بفروشيم؛ جرا؟ بككوييم غرض واقف تسبيل المنفعه بود» تسبيل المنفنعه در 
فروختن وقف است نه در حفظ كردن آنء؛ الدّواعى و الحكم لا يكون مقتّداً للحكم». 


قلت: جوابش اين است كه اينجا از قبيل حكم (حكمت) نيستء بلكه از قبييل جنس و فصل استء تحبيس الأصل در حقيقت 
جنس | ستء تسبيل الثمره و تسبيل الثمره فصلش استء فلذا ما نمى توانيم اين را از قبيل دواعى و حكم بكيريم. 


فإن قلت: إِنّ الدواعى و الأغرض ليست من قيود الموضوع فى باب الإنشاء عقلياً أو إيقاعياً. 


قلت: مر الكلام فى ذلك و أنّ المقاصد علل غائيه» فهى تضق الإراده الإنسانيه لبأ و إن لم تضيّقها لفظأًء و عندئذ تكون سبباً 
لانصراف الإنشاء عن صوره تخلف المقاصد و الدّواعى. 


ص: إزضارا 


و بعباره أخرى: فرق بين الحكم و العلل؛ فالأولى منهماء لا تكون قيداً للموضوع كاستبراء الرحم من الولد فى المطلقه. فإنّه من 
قبيل الحكم فلا يكون قيداً للمعتدّه؛ فالمرأه المدخول بها تعتدٌ و إن حصل العلم باستبراء رحمها من الولدء لكونها عاقراء و الثانيه 
منهما تكون قيداً للحكم كما هو الحال فى المقام حيث إن النَبى ص حدّد الوقف به و قال: «حبس الأصل و سبل المنفعه)» و هذا 
يعرب عن أن تسبيلها من مقوّمات الوقف و قيوده المؤثره فيه. 


مسأله هفتادو سوم تمام شدء الآن وارد مسأله هفتاد و جهارم مى شويم. 


السيأله الراع و الشبغرة :لك إشكال فى جواق إلخازه ما ولئ»وقق :مقت 2 سواء كان وقفا عاضا أزعانا حمل العناوين أو 
على الجهات و المصالح العامّه. حيث إن المقصود استنماؤها بإجاره و نحوها و وصول نفعها إلى الموقوف عليهم» بخلاف ما 
كان وقف انتفاعء كالدار الموقوفه على سكنى الذّريه و كالمدرسه و المقبره و القنطره و الخانات الموقوفه لتزول المارّه فإنَّ 
الظاهر عدم جواز إجارتها فى حال من الأحوال» (1) 


بحث در مسأله هفتادو دوم اين است كه آيا عين موقوفه را مى شود اجاره داد و اجاره اش را در موقوف عليهم مصرف كرد يا 


نمى شود به اجاره داد؟ 


فرق است بين اينكه وقف بر منفعت باشد يا وقف بر انتفاع» اكر وقف بر منفعت باشدء مى شود آن را اجاره داد» جون نظر 
واقف اين است كه درآمد آن صرف موقوف عليهم بشود. اما اككر وقف. وقف بر انتفاع باشد» حىّ اجاره دادن آن را ندارند» 
جون غرض واقف اين است كه از عين موقوفه به نحو خاص بهره بردارى شودءوقف بر انتفاع مانند وقف كاروان سرا هايى كه 
در زمان قديم در مسير راه مسافرين قرار داشتند» يا خانه اى را وقف كرده كه سيد در آن بنشيندء اينها را نمى شود اجاره داد 


جون با غرض واقف منافات دارد. 


ص: عم 
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بنابراين» بايد فرق بككذاريم بين اينكه عين موقوفه» وقف منفعت باشد يا وقف انتفاع» نسبت به اولى اجاره دادن آن صحيح 
اسكة اها اكراز قبيل دومى باشدء اجاره داده آن صحيح نمى باشد. 
مسوّغات بيع وقف 90/١١/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


بحث مادر كذشته اين بود كه همه موقوفه خراب شده بود ولى اينكك بحث در اين است كه بعضى از موقوفه به كونه اى 


عوان شوو #ه عل . بسانت اسه ول تيرك قن نحقات ود عير داو :1 رشان لفقب رك امام ) فر نهنا مندا غير ودرا 
0 محس 5 يم روسل 2 كدير 2 حخصر 8 7 صو 0 


١‏ كر بشود با در آمد قسمتى كه آباد است» قسمت خراب شده را آباد كنيم» نوبت به فروش نمى رسدء شما در صورتى مى 
توانيد بفروشيد كه مجوز و مسوّغ بيع داشته باشيدءاكر بشود با درآمد قسمت آباد» آن بخشى را (كه احتياج به تعمير دارد) 


آباد كردء بايد اين كار را بكنيم. 


؟: نمى شود با درآمد قسمت آباد شده؛ قسمتى را (كه احتياج به تعمير دارد) آباد كرد. البته در اينجا مى كويد مى تواند بخش 


٠ حَ‎ 58 3 ٠ ٠ 
مخروبه را بفروشد و بجايش جيز ديكر بخرد.‎ 


كه مخروبه را بفروشيد و درآمد باقى مانده را دو برابر كنيد. 


يس در اينجا سه فرع وجود دارد: 


الف؛ اكر بشود با درآمد قسمت آباد. قسمت مخروبه را آباد كرد نوبت به بيع نمى رسد و حتماً بايد با درآمد قسمت آباد. 
قسمت مخروبه را آباد كرد. 

البته فرض ما در فرع اول اين است كه نصف عين موقوفه مخروبه است و نصف ديكرش نيمه مخروبه. بحث در جواز وعدم 
خراو تلت مكرو نه كه هون الروك انسفما حار اسك و بامد انر لوقت واه سان كرو سف در ذفنت 
ذيكر (كه نيمة مخروية است) مئى باشد كه آيا مئ شود قسفت مخروبة اشن رافروخت و قسمت آباذ را ذكه داشت يا امك عحق 


فروختن آن را نداريم» بلكه بايد درآمد قسمت آباد را صرف عمارت قسمت مخروبه كرد. 
ص : لمع" 


ت؟ اكربادرامد قسسث آبافاثدى شوه قسمت مكروبهو) آباة كرهه ذو ابن فرض مئ شود قسمثة محرويةا را فروخت :و 


بجايش مماثل خريد. 


ج؛ آيا مى شود با فروش مخروبه» درآ مد آباد را دو برابر كنيم؟ مى فرمايد: نمى شود. جرا؟ جون دراين صورت مسوّغ و 


مجوّز بيع نداريم. 


المسأله الخامسه و السبعون: لو خرب بعض الوقف بحيث جاز بيعه» و احتاج بعضه الآخر إلى التعمير لحصول المنفعه؛ فإن أمكن 
تعمير ذلكك البعض المحتاج من منافعه» فالأحوط تعميره منهاء و صرف ثمن البعض الآخر فى اشتراء مثل الموقوفه. 


يعنى با فروش نصف مخروبه. ممائل مى خريم, با درآمد نصف ديكرش, آن قسمت را كه احتياج به عمارت دارد تعمير مى 


كنيم. 


و أمَا جواز صرفه لتعميره الموجب تتوفير المنفعه فبعيد. نعم» لو لم يكن الثمن بمقدار شراء مثل الموقوفه» يصرف فى التعمير و لو 
للتوفير) 4١2‏ 


بحث ما در جايى است كه نصف عين موقوفه مخروبه» و نصف ديكرش نيمه آباد است» قسمت مخروبه را بايد بفروشيم و 


بجايش مماثل بخريم » قسمت نيمه آباد را بايد با در آمدش آباد كنيم. 


أمّا الفرع الأوّل: و هو لزوم شراء مثل الموقوف من البعض الذى بيع؛ و عماره البعض الآدخر من منفعته: فإنّه الأقرب لغرض 
الواقف. أضف إلى ذلك أنْ الضرورات تتقدّر بقدرها فإذا أمكن جبر البعض الباقى بمنفعته» فلا ملزم لصرف الثمن فى استنمائه 
و إعماره؛ بل يجب صرفه فى شراء موقوف مثله. 


نعم جوّز الشيخ الأنصارى صرف ثمنه فى البعض الباقى مشروطاً برضا الكلء قائلاً بأنّ الثمن ملك للبطونء فلهم التصرّف فيه 


توضيح فرع اول 


غ ع 
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فرع اول اين است كه نصف عين موقوفه مخروبه است و نصف ديكرش نيمه آباد مى باشد» نصف مخروبه را مى فروشيم و 
بجايش مثل آن را مى خريم» و قسمت نيمه آباد را هم با درا مد خودش آباد و تعمير مى كنيم با درا مدش نيمه را مى سازيم؛ 
يعنى حق نداريم كه قسمت نيمه آباد را باز بر دو قسم تقسيم كنيم» قسمت خراب و قسمت آباد» و سيس قسمت مخروبه اش را 
بفروشيم وقسمت آباد باقى بككذاريم, بلكه بايد درآمد قسمت آباد را صرف تعمير بخش آسيب ديده و خراب شده نماييم. 
جرا؟ جون مهما أمكن بايد وقف را حفظ كنيم»جايى كه مى شود جمع بين الحقين كنيم»يعنى هم اين را آباد كنيم وهم 
جانشين براى آن ديكرى فكر كنيم» نوبت نمى رسد كه نصف وقف را باطل كنيم. 


يلاحظ عليه: بأنّه إذا دار الأمر بين شراء مثل للموقوف أو صرفه فى إعمار البعض الباقى» فالأول أقرب لغرض الواقف من عماره 
البعض الباقى. 


اكر اين كار را انجام بدهيم» وقف را صد درصد حفظ كرديمء اما اكر آن را بفروشيم و اين را آباد كنيم» نصف وقف را از 


ين بردثم. 


يس فرع اول اين شد كه نصف عين موقوفه خراب است» نصف ديكرش نيمه آباد استء بايد از درآمد آن قسمت كه آباد 


است» قسمت خراب را آباد كرد» نصف مخروبه را هم بايد فروخت و به جايش مثل آن را خريد. 


منفعت و بين وقف انتفاع» در وقف منفعت خريدن مثل لازم تبك أها كر وفطي انتفاع استء حتماً بايد مثل خريد. 


ص: /ام 


ثم إن يجب أن يكون البدل مماثلاً لما باع إذا كان الوقف وقف الانتفاع لا وقف المنفعه؛ لأنّ الغرض فى الثانى هو رفع حاجات 
الموقوف عليهم من دون نظر إلى هينيه (هيئه) الموقوف و صورته. 


يس فرع اول اين شد كه موقوفه اى است كه نصفش خراب است و نصف ديكرش نيمه آباد» نصف خراب را مى فروشيم يا 
بجايش مثل مى خريم (اكر وقف انتفاع باشد) يا غير مثل مى خريم ( اكر وقف منفعت باشد)» و در آمد نصف خراب را 


صرف آبادانى آن مى كنيم هر جند تا مدتى موقوف عليهم از درآ مد آن محروم بشوند. 
امااكر نصف نيمه آباد» آنجنان درآمد ندارد كه بشود با در مدشء آن را آباد كنيم» خيلى در مدش كم استء بلكه اكر 


درآمدش را جمع كنيم تا آن را آباد كنيم» همان درآمد كم هم از بين مى رود. البته در اينجا مى شود آن بخش خرابه را 


بفروشيم و با ثمنش اين را آباد كنيم. جرا؟ لأنّه أقرب إلى غرض الواقف. 


و أمّا الفرع الثانى: فإذا لم يمكن إعماره من منافعه» فيصرف ثمن المبيع من الوقف فى استمناء البعض الباقى. لأنّه الطريق 
الموتحد للاستفاده من الوقف إذا المفروض أنه لو لم يصرف ثمن ما بيع فى إعماره لبطل الوقف أساساً. 


و أمّرا الفرع الثالث: فإذا دار الأمر بين بين شراء مثل للموقوف أو صرفه لتوفير منفعه البعض الموجود. فالأوّل هو الأقرب لغرض 
الواقفء مضافاً إلى عدم الضروره إلى توفير المنفعه» بل يكفى وجود المنفعه مثلها عند الوقف. نعم إذا لم يمكن صرف الثمن 
فى شراء المثل» انحصر صرفه فى العماره يصرف فيها لأنّه أقرب إلى غرض الواقف. و أمًا صرفه فى حوائج الموجودين من 


الموقوف عليهم, فبعيد عن الوقف و تصرف فى حقّ البطون اللاحقه. 


ص: ليان 


فرض اين است كه اين خرابه را فروختيم» يولش به اندازه كم است كه نمى شود با آن جيزى خريادء البته بايد در آن ديكرى 


مصرف كنيم كه درآمدش دو برابر بشود. 


خلاصه در فرع ثالثء امر داير است كه قسمت مخروبه را بفروشيم و با بولش ديكرى را آباد كنيم تا در مدش دو برابر شود 
يااينكه قسمت مخروبه را بفروشيم و بجايش مثل بخريم, اين با كدام مناسب تر است؟ با اولى مناسب تر استء اولى بهتر 
استء امر داير است كه با درآ مدش آباد كنيم» آن را هم بفروشيم و بجايش مثل بخريم, يا نه خير» همان را بفروشيم و اين 


مقدم است. جرا؟ لأنّه أقرب إلى غرض الواقف. 


آباد كنيم؛ نوبت نمى رسد كه آن را بفروشيم و يولش را صرف عمارت ديكرى كنيم؛ بلكه آن را مى فروشيم و بجايش مثل 


مى خريم. 


صورت دوم, اككر تشخيص داديم كه با درآمد قسمت آباد» قسمت آسيب ديده و خراب شده آباد نمى شود. البته بايد آن را 
فروخت واين را تعمير كرد» حتى اكر زياد آمدء يعنى بعد از آنكه تعمير كرديم» جيزى زياد آمدءبايد آن زيادى را يا مثل و يا 


غير مثل بخريم. 


فرمايد: نه مهما أمكن بايد موقوفه را حفظ كنيم. 


ص: الجمارا 


بنابراين» تمام اين سه فرعى را كه خوانديم» مربوط به شق اول است . يعنى به كونه اى خراب بشود كه نشود از آن استفاده 
كرد. فلذا ارتباطى به مسوّغ دوم, سوم و جهارم ندارد. 


فى وقف المشاع 
آيا مى شود مشاع را وقف كرد يا نه؟ بر فرض اينكه وقفش جايز باشدء تقسيمش حككونه است؟ 


حضرت امام مسأله اول را نككفته كه آيا مى شود مشاع را وقف كرد يا نه؟ ما بايد در دو مرحله بحث كنيم؛ مرحله اينكه آيا مى 
شود ملكك مشاع را وقف كرد يكك مزرعه اى است بين من و شما مشاع استء من سهم خودم را وقف فقرا مى كنم اين مسأله 
اشكالى ندارد. جرا؟ به جهت اينكه:؛ لا وقف إلا فى ملك؛» من هم مالكك هستمء فرض هم اين است كه قابل قبض هم استء 
همانطور كه من قبض كردمء وكيل فقرا هم قبض مى كندء بنابراين» در وقف مشاع مشعلى نيست» مشكل در دومى است»ء 
يعنى اككر روزى و روزكارى مشاع را وقف كرديم» جكونه آن را احراز كنيم» علت اينكه اين مسأله را مطرح كرديم اين است 
كه اهل سنت مى كويند وقف مشاع جايز نيستء حتماً بايد ملكك مفروض را وقف كنيم؛ مشاع را نمى شود وقف كردء ولى 


ائمه اهل بيت ع مى فرمايد فرق نمى كند جه انسان ملك مفروض را وقف كند يا ملكك مشاع را. 
البته در اين زمينه روايات زيادى هم داريم كه مى كويند وقف مشاع اشكالى ندارد 


محم بن الْحَسَنٍ بإِسنَادِءِ عَنْ مُحَمَدِ بن عَلِيّ بن مَخبوب عَنْ محمد بن عَجِدِ الْجََارٍَنْ ص هُوَانَ بن يَحتِى عَنٍ ابن مُث كان عَن 
الْحَلَبيَ قَالَ:٠‏ سَأَلْتٌ أََا عَِدِ اللّوع عَنْ دَارِ لَْ ُقْسَمْ مََصَدَّقَ بَْضٌ أهل الدّارِ بنصِبهِ مِنَ الدّرِ ققَالَ يَجُورُ قلت أ رَأَيْتَ إِنْ كان هبه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.15١0‏ من أبواب كتاب الوقوق و الصدقات» بى حال ط آل البينة: 


': وَ بِإسْرنَادِهِ عَنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن اثن أبى حُمَثِر عَنْ أبى الْمَْرَاءِ عَنْ أبى بصدير قَالَ: « سَأَلْت أبَا عَقِدٍ اللوع عَنْ صَدَّقَهٍ 
مَا لَمْ يُفْسَعْ وَل يُفْبِض فَقَالَ جَائِرٌَ إنَمَا أرَادَ النّاسٌ الْنْحْلَ فَأَخْطَُوا 2١(‏ 


دراين زمينه روايات ديكر هم وجود دارد كه نياز به خواندش نيست. 


بنابراين» در اينكه مى شود مشاع را وقف كردء اشكالى ندارد, (إِنْما الكلام» در اين است كه جطور جدا كنيم كه يكك تكه اش 


بشود وقف» تكه ديكرش بشود ملكك؟ 


جند صورت دارد» دو صورتش را مى خوانيم» صورت هاى ديكرش را براى جلسات آينده مى كذاريم» فرض كنيد مزرعه اى 
بين جناب زيد و بين عمرو مشتركك استء يعنى ملكك مشاع استء جناب زيد سهم خودش را بر اولادش وقف كرده؛ عمرو هم 
وقق كرده بن اولادش» ابن اشكالى نداوى عجر ا؟ جون غيناً مكل زماتق م مائد كد دوتاى شان مالكك يديد الآن نر اولخد كان 
مى كردد» يعنى اولاد شان ١‏ موقوف عليه) مى شود, إذا تعدد الواقف و الموقوف عليه» زيد بر اولادش وقف مى كند, عمرو هم 
بر اولادش وقف مى كندء جه اشكالى دارد؟ 


غيناً مكل آنكة دوتاق شان مالك باشئدة وق عى كنند بر اولاة شانء آنا (اولاد) موقو ف عليه من شود. 


صورت دوم اين است كه واقف يكنفر استء اما «موقوف عليه) فرق مى كندء مثالا جناب زيد يكنفر است» بخشى را وقف مى 
كند بر مسجدء بخش ديكر را وقف مى كند بر مشهدء اين كونه وقف كردن اشكالى ندارد. بنابراين» در اين دو صورت هيج 
كوه اشكالى لسة: 


ص: اام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.15١0‏ من أنوات كتاب الوقوقف و الصدقات» بى حال ط آل الت 


مسوغات بيع وقف 98/١١/١71١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


همانطور كه مى دانيد در جلسه قبل روايت ابو بصير را خوانديم و تا حدودى در باره اش بحث هم كرديم. از آنجا كه مفهوم 


آن براى ما جندان روشن نشدء لازم ديدم كه مجدداً آن را در اينجا بخوانيم» 
عَنْ أبى بَصِير قَالَ: « سَأَلْتٌ أَبَاعَتِدٍ اللوع عَنْ صَدَقَهِ ما لم يُقْسَمْ وَ لَمْ يعض فَفَالَ جائرَة إِنّمَا أرَاد النّاسُ النَخلَ فَأخْطيُواء 2١(‏ 


واقع مطلب اين است كه اين حديث تا حدى مجمل استء آنجه را كه بزركان حديث شرح كرده اند اين است كه به كسى 


ارث رسيده و هنوز ميراث را تحويل او نداده اند» يا مبيعى را خريده؛ ولى هنوز آن را قبض نكرده استء آيا مى تواند آن را 


وقف كند؟ 


حضرت ع مى فرمايد: مى تواند وقف كند و جايز هم است « جَائْرَةُ) يعنى لالزمه. مراد از جواز دراين حديثء» جواز عرفى 
لوراك يور لبد ن ينعا به مطاى ارون اك 


به بيان ديكرء كلمه ١‏ جَائْرَةٌ) و جواز در اينجا جواز تكليفى نيست,ء بلكه جواز وضعى استءه يعنى آقايان فرق مى كذارند بين 
جواز تكليفى و جواز وضعىء آنككاه حضرت مى فرمايد اهل سنت اشتباه كرده اند» در عطيه نمى شودء اكر بخواهى جيزى را 
كه هنوز قبض نكردىء ببخشى نمى شوده يعنى عطيه تحقق بيدا نمى كندء اما اكر وقئ كندء مانعى ندارد» مراد از «نحله») در 


ولى در اينجا يكك اشكالى هست و آن اين است كه حضرت مى فرمايد جيزى را كه هنوز قبض نكردىء اكر وقفش كنى جايز 
استء يعنى لازم استء و حال آنكه اين دوتا مشكل دارد: 


ص: ضر 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 469 ص 9١0‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» بى حال ط آل البيت: 

ارلا غردق هنوز آن را قبض نكرده السية: 

نادم قكن يزفرق عليه ترسانده اسك 

با وجود اين دو مشكل جككونه ميفرمايد: « جَائْرّةُ) يعنى لازمه » و مى فرمايد وقفش اشكال ندارد» اما عطيه اش اشكال دارد؟ 


يس ناجاريم كه بكُوييم مراد از جايزه» يعنى رجوعش مكروه استء حالا كه وقف كردى» رجوعش مكروه استء جايزه را 


حمل بر كراهت كنيم, اما اين مانع از آن نيست كه اككر بخواهد درست بشودء دوتا قبض مى خواهد, هم قبض خودش وهم 
قبض موقوف عليه. 
بنابراين»ءيس بايد بككوييم كه مرادش از« جَائْرَةُ) يعنى رجوعش از اين وقف مكروه استء» حالا ‏ كه آن را در راه خدا دادى» 


(دوبازة از ابن كان خيرت) بر ذكرة: 


بله» اكر عطيه كنى و در راه خدا دادى» جنانجه بر كشتى اشكال ندارد» اما جون در راه خدا دادى» بر كشتن شما خوب نيست» 
يعنى مكروه استء ولى اين مانع از آن نيست كه صحت يا لزومش وابسته به دو قبض باشدء يعنى هم خودش قبض كند وهم 
به قبض ديككران برساند, آنجه كه از شرح علامه مجلسى در كتاب شريف ١‏ مرآه العقول» استفاده مى شدء همين است»٠‏ ملاذ 


الأخيار» جناب شيخ بوظاهراً همين باشد. 


بنابر اين» معناى روايت اين است كه اكر كسى جيزى را هنوز قبض نكرده (منتها آن را مالكك شده) جنانجه آن را وقف كندء 
وقفش جايز است. به اين معنى كه رجوعش مكروه است؛. جون آن را در راه خدا داده» مكروه است كه به آن بر كردد. اما 
معنايش اين نيست كه صحيح است مطلقاًء بلكه بايد دو مرحله را رد كندء مرحله اول قبض خودش استء مرحله دوم هم قبض 


موقوف عليه استء يعنى اولا بايد خودش قبض كند و سيس به قبض موقوف عليهم برساند تا آنها هم قبض كنند. 


ص: إزشخرا 


المسأله السادسه و السبعون: « لا إشكال فى جواز إفراز الوقىف عن الملكك الطلق فيما إذا كانت العين مشتركه بينهماء فيتصديه 
مالك الطلق مع متولى الوقف أو الموقوف عليهم. بل الظاهر جواز قسمه الوقف أيضاً لو تعدد الواقف و الموقوف عليه كما إذا 
كانت دازسقم كديع فصيو قرفق كل 'منهنا نتكرعه المشداعه على أولاتسده كل لاسريعة الجواذ فى ما إذا تعدد الوقفو 
الموقوف عليه مع اتحاد الواقفء كما إذا وقف نصف داره مشاعاً على مسجد و النصف الآخر على مشهد. ولا يجوز قسمته بين 
أربابه إذا اتحد الوقف و الواقف مع كون الموقوف عليهم بطوناً متلاحقه أيضاًء و لو وقع النزاع بين أربابه بما جاز معه بيع الوقف 
ولا ينحسم إِلَا بالقسمه جازت, لكن لا تكون نافذه بالنسبه إلى بطون اللاحقه. و لعلها ترجع إلى قسمه المنافع؛ و الظاهر جوازها 
مطلقاًء و أما قسمه العين بحيث تكون نافذه بالنسبه إلى البطون اللاحقه. فالأقوى عدم جوازها مطلقاً» )١(‏ 


افراز در لغت به معنى جدا كردن جيزى از جيز ديككر است 


قبلا بيان كرديم كه در اينجا دو مسأله داريم» يكك مسأله وقف مشاع استء مسأله ديكر افراز است» وقف مشاع را خوانديم و 
كفتيم اكر كسى ملكك مشاع را وقف كند, اشكالى ندارد» يعنى وقفش صحيح است. 


مسأله دوم افراز ست - كلمه «افراز) در لغت به معنى جدا كردن جيزى از جيز ديككر است - ما سه نوع افراز داريم: 


:١‏ واقف دوتاست, موقوف عليه هم دوتاست, اما عين موقوفه يكى استء مثلاً دوبرادرند» مالكك وقف هستندء يكك برادر سهم 
خودش را وقف اولالدش مى كند. نراقن فيكر قو سهمقن راوقفق اولاد خودش مى كند. واقف دوتاست, موقوف عليهم نيز 
دوتاستءاما عين موقوفه يكى استء جطور دو برادر با هم زندكى كردندء فرزندان شان هم مثل آنها زندكى كنند» او سهم 


خودش را براى فرزندانش» ديكّرى نيز سهم خودش را براى فرزندانش وقف مى كند. 


ص: عرم 


وقف حرم حضرت معصومه (سلام عليها) مى كنم اين اشكالى ندارد»اين افراز است» خيال نشود كه معناى افراز اين است كه 
يك خطى بكشيم و جدا كنيم» بلكه همين اندازه كه آنها را سهيم مى كنيم» اين خودش يكنوع افراز است. 


*: صورت سوم اين است كه جناب واقف بر دو نفر وقف كرده؛ ولى در حال حيات مى خواهد جدا كند و بككويد اين بخش 
مال شماء آن بخش هم مال اوء وقف مشاع كرده. اما در مقام بهره بردارى مى كويد, من اين بخش را به تو دادم» آن بخش را 
هم به آن ديكرى دادم, البته در موقع صيغه خواندن اين كونه نبوده» بلكه كفته: «وقفته لولدىٌ)»» بعد از وقف مى كويد:سمت 
راست مال اين فرزندم بنام زيد» سمت جب مال فرزند ديكرم بنام عمروء آيا اين صحيح است يا نه؟ صحيح نيست. جرا صحيح 
نيست؟ جون اكر اين كونه تقسيم كنند» ارثى مى شودء به اين معنى كه يكك بخش را فرزندان يكك برادر مى برد» بخش ديكر 
را هم فرزندان برادر ديكر مى برد و حال آنكه «ملكك» مشاع است. 


بله» ظاهراً اشكال ندارد» يعنى مادامى كه اين دو برادر زنده اندء اشكال ندارد كه بكويند اين بخشى از باغ مال توء آن بخش 
ديكرش هم مال ديكرى. اما هنكامى كه اين دو برادر مردندء ديككه اين تقسيم بهم مى خورد, جون اكر اين تقسيم يا بر جا 
بماند» تبديل به ملكك ارثى مى شود. 

بنابر اين» تقسيمش على الظاهر بى اشكال استء ولى مادامى كه اينها موجودندءاما هنكامى كه مردند» تقسيم بهم مى خورد. 


جون اكر بكوييم اين تقسيم دائمى استء معنايش اين است كه ارثى بشود و حال آنكه وقف ماء وقف مشاع است. 


ص: هاور 


فرع ديكر اينكه: (بالفرض) من كه مال خودم را بر اين دو برادر وقف كردم, جنانجه آن را بين آنان تقسيم نكنمء منجر به دعوا 
و نزاع شان مى شود و ممككن است دعوا كنندء در اينجا مانع ندارد كه ظاهراً تقسيم كنمءاما اين تقسيم»تقسيم ظاهرى است نه 
تقسيم واقعى؛ يعنى مادامى كه اين دو برادر زنده اند» اشكال ندارد كه هر كدام بخشى را ببردءاما هنكامى كه دو برادر مردند 
واز بين رفتندء فرزندان آنها مشاع اند» يعنى هيجكدام نمى توانند بكويند آن سهم مال ماستء ديكرى بكويد آن ديكرى سهم 
اام ناش 


إذا اتحد الوقف و الواقف مع كون الموقوف عليهم بطوناً لاحقهٌ أيضاًء فلا يجوز فيه الاقرار» بأن يقسم البستان إلى آقسام حسب 
عدد الموجودين» و يستقل كل بما أفرز له» لكونه خلاف وضع الوقفء و إن رضى الواقفء فإنّ القسمه الحقيقه بحيث تلزم على 
البطونء خلاف حقيقه الوقف. لأنْ المفروض أن البطون اللاحقه يملكون ملكا مشاعاًء فتقسيم الموقوف حسب عدد الموجودين» 
يلازم اختصاص أولادهم بما تركك لهم آبائهم من دون اشتراكك أولاد الآخرين فيما بأيديهم» و هو خلاف الوقف. 


بله. ظاهراً اشكالى ندارد كه بكويد مادامى كه شما دو برادر زنده ايد» سمت راست باغ در اختيار زيد باشد و سمت جب هم 


در اختيار عمرو» ولى اح تقسيم» تقسيم ظاهرى است نه تقسيم واقعى. 


نعم يجوز التقسيم الظاهرى و اختصاص كل بمنفعه ما بيده ماداموا موجودينء ثم إبطال التقسيم بالنسبه إلى البطون اللاحقه و 
هذا ممما لا ماننع لهء بشرط أن يقوم المتولّى أو الحاكم الشرعى بإبطال التقسيم. 


نعم» لو وقف النزاع بين أرباب الوقف بما جاز معه بيعه» و لا ينحسم إِلَا بالقسمه. جاز لدفع الفتنه بحفظ الوقف مهما أمكن و 
يكون التقسيم ظاهرياً غير نافذ إلى البطون اللاحقه. و حقيقته ترجع إلى تقسيم المنافع. 


ص: م 


الجماله السابعةبى السيعرة لد اجر الوقك الطى الأو لدو اتقرضوا قبل اانقضراء مده الأحارهيظلف بالنسية ل بقدالمةه ذا أن 
يجيز البطن اللاحقه. فتصيح على الأقوى, و لو آجره المتولّى فإن لاحظ فيه مصلحه الوقف» صححت و نفذت بالنسبه إلى البطون 
اللاحقه. بل الأقوى نفوذها بالنسبه إليهم لو كانت لأجل مراعاتهم؛ دون أصل الوقفء و لا تحتاج إلى إجازتهم» )١(‏ 


اينكك بحث ما در مسأله هفتادو هفتم است و من براى روشن شدن مسأله هفتاد و هفتم» دو مقدمه را بيان كنمء يعنى اكر 


بخواهيم كلام حضرت امام (ره) در اين مسأله هفتادو دوم روشن بشود. بايد اين مقدمه را بيان كينم: 


:١‏ آيا صحيح است كه عين موقوفه را به مدت صد سال اجاره بدهيم» يعنى به قدرى مدت اجاره طولانى باشد كه كم كم 
وقئف از معرضيت وقفيت در بيايد» معمولا- رضن است كه مى كويند ما اينجا رابه مدت نود و نه سال اجاره كرديم» اين نوع 
اجاره هاءيعنى اجاره هاى نود و نه ساله» يايانش ابطال وقف است جون بعد از نود و نه سالءعزاد و ولد زياد مى شودء فرزندان 
مستأجر ادعا مى كنند كه ما مالكك اينجا هستيم» فلذا اكر ما بخواهيم وقف را اجاره بدهيم» بايد مدت را كوتاه كنيم» يعنى 


اجاره به كونه اى نباشد كه طولانى بودن مدتش» سبب ابطال وقف بشود. 

البته كاهى من شنيده ام بعضى از موقوفات را نود و نه ساله اجاره مى دهندء اين كونه اجاره دادن ها دو اشكال دارد: 
اولآء قيمت ها به مرور زمان فرق مى كند. 

لقان جار لآاتى املك سو تن :قورف" وكات ملك دور قله شو 


ص: وخر 


؟: مقدمه دوم كه براى روشن شدن كلام حضرت امام (ره) دارم اين است كه نبايد وقف را به آدم هاى قالتاغ و زور كو اجاره 
بدهيم» جون اكر به جنين آدم هاى اجاره بدهيم» او قوى است و آن وقت كسى حريف او نمى شود.بنابراين» بايد در مستأجر 
اين نكته را هم در نظر كرفتء مثلاً مستأجر ريئس قبيله يا خان و كد خداى يكك منطقه استء اكر وقف را به جنين افرادى 


اجاره بدهيم؛ قهراً وقف يايان خوبى نخواهد داشت. 
من اين دو مقدمه را براى توضيح كلام حضرت امام آورده ام. 
و لإيضاح ما فى المتن نذكر أمرين: 


الأول: لآ حدوز إحاره الوق مدّه طويله تكون فى معرض ضياع الوقفء. و ادعاء الملكيه. و المسأله قياساتها معهاء لأنّه على 
خلاف غرض الواقف و إنشائه إذا تعلق غرضه بحفظ العين و تسبيل المنفعه و فيها ضياع للعين. 

الثانى: كما لا تجوز الإجاره من القاهر الذى يظنّ ضياع الوقف بغصبه و قهره؛ بنفس الدليل المذكورء و على هذا ففرض 
المصنّف (حضرت امام) فى غير هاتين الصورتين. 

إذا علمت هذاء ولنذكر الفروع الوارده فى المسأله: 

الفرع الأوّل: لو آجر البطن الأوّل الوقف و انقرضوا قبل انقضاء مدّه الإجاره» أفتى المصنّف بأنّه تبطل الإجاره بالنسبه إلى بقيه 
المدّهء لأنّ المفروض أنّهِم لا يملكون حق التصرّف فى الموقوف إِلَا فى مدّه حياتهم؛ فالتصرّف بعد حياتهم يكون فضولياً محتاج 
إلى إجازه البطون اللاحقه. 

مثلاء بطن اول عين موقوفه را اجاره دادءنه واقئ و نه متولى (يعنى واقف و متولى عين موقوفه را اجاره نداد) بلكه بطن اول آن 
را اجاره داده است و فرض اين است كه بطن اول يكك جنين حقى را داشته است» ومصلحت هم در اجاره دادن بوده. اين 
اجاره تا جه زمانى ادامه دارد و باقى است؟ تا زمانى كه بطن اول زنده و در قيد حياتند» همين كه بطن اول از دنيا رفتند و 


مردند؛ اجاره هم باطل مى شود. جرا؟ جون اين آدم؛ بيش از اين ولايت نداشت»ء ولايتش در حدى بود كه زنده باشد. 


ص: ذا 


إن قلت: همه آقايان در كتاب اجاره مى كويند اككر جناب «مالكك»» ملكى را به مدت بيست سال به كسى اجاره داد واز قضا 
خودش سر ده سال فوت كرد مى كويند اجاره باطل نيستء بلكه اجاره صحيح است و تا مدتش به سر نرسيده همجنان ادامه 
دارد»ء جه فرق است بين اجاره مالككء و بين اجاره بطن اول كه با مردن بطن اول اجاره باطل مى شود اما با مردن مالككء اجاره 


همجنان به قوت خودش ادامه دارد و باقى است؟ 


قلت: فرقش اين است كه جناب مالكء ملكيتش, ملكيت طلق استء اما جناب موقوف عليه ملكيتش ملكيت طلق نيستء بلكه 
محدود و معين به زمان حياتش است ولذا عرض كردم كه بطن اول داراى ولايت نيست» يس فرق است بين اينكه مالكك اجاره 
بدهد و بين اينكه بطن اول اجاره بدهدء بطن اول جون ملكيتش طلق نيستء با مردنش» اجاره هم باطل مى شود اما جناب 
مالكء جون ملكيتش ملكيت طلق است ولذا با مردنش اجاره باطل نمى شود, بلكه تا يايان مدت اجاره به قوت خودش باقى 


است. 


فرع دوم, اككر جناب واقف (روى مصلحت وقفئ) عين موقوفه را تا دو بطن به اجاره داد» فرض كنيد واقف مصلحت ديد كه 


كر بخواهد وقف سر يا بماند» بايد آن را تا دو بطن آن را اجاره بدهدء آيا اجاره اش صحيح است يا نه؟ 
ديد كاه حضرت امام (ره) 


يعنى اجاره به قدرى طولانى نباشد كه سبب از بين رفتن وقف بشود. با اين شرط اشكال ندارد كه جناب واقف اين وقف را 
اجاره بدهد و بطن اول و بطن دوم بايد اطاعه كنند» به شرط اينكه مصلحت وقف در اين اجاره دادن باشد, منتها نبايد اجاره 


دادن آن قدر طولانى باشد كه وقف از بين برود. 


ص: الخذرا 


فرع سومء اكر جنانجه مصلحت بطن اول در اجاره دادن استء اولى مصلحت بطن بود» دومى مصلحت وقف استء آنهم 
اشكالى ندارد. 


اما صورت سوم نمى شود دو صورت اشكال ندارد» يعنى مصلحت بطنين و مصلحت وقفء اما اكر مصلحت بطن ثانى شدء 
مصلحت بطن دوم اجاره دادن است. اما مصلحت بطن اول اجاره دادن نيست»ء اين اجاره جطور است؟ صحيح نيست» جرا؟ بايد 
مصلحت هردو بطن را در نظر بككيرد. يس مسأله داراى سه فرع شد: 


الف؛ مصلحت وقف در اجاره دادن استء اجاره دادنش اشكالى ندارد. 
ب؛ مصلحت بطنين در اجاره دادن مى باشدء باز اجاره دادن وقف اشكال ندارد. 
اج مصلحت بطن اول در اجاره ندادن است» ولى مصلحت بطن 00 در اجاره دادن است» اجاره دادن جايز نيسثك. 


١‏ لو أجر الوقف البطن الأوّل- فاعل آجرء البطن الأول استء لفظ وقف هم مفعولش مى باشد - و انقرضوا قبل اانقضاء مدّه 
الإجاره» بطلت بالنسبه إلى بقيّه المدّه» > اجاره باطل مى شودء من در اينجا «إن قلت» زدم و كفتم جه فرق مى كند بين بطن 
اول و بين مالكء اكر مالك ملكك خودش را اجاره داد و سيس خودش مردء ورثه حق بهم زدن را نداردء اما اكر بطن اول 
بميرد» بطن دوم ممكن است آن را رد كند. 


در جواب كفتيم بطن اول ملكيتش طلق نيستء اما جناب مالككء ملكيتش طلق است - إِلَا أن يجيز البطن اللاحقه. فتصيح على 
الأقوى (تا اينجا مربوط به فرع اول بود). 


فرع دوم: ١‏ و لو آجره المتولّى» فإن لاحظ فيه مصلحه الوقف. صححت و نفذت بالنسبه إلى البطون اللاحقه» - هر جند بطن اول 
بميرد» بايد بطن دوم تبعيت كنند» جرا؟ جون ولايت دارد و فرض اين است كه مصلحت وقف در اجاره دادن استء يعنى اكر 


بخواهد اين موقوفه سر يا بماند» بايد آن را مدتى به اجاره بدهند حتى اككر مدت اجاره دادنش بطن دوم را هم در بر بككيرد-. 


ص: ا 


فرع سوم: : بل الأنقوى نفوذها بالنسبه إليهم لو كانت لأجل مراعاتهم- اكر مصلحت موقوف عليهم در اجاره دادن باشد نه 
مصلحت وقف» باز اجاره دادن وقفف اشكالى ندارد و نياز به اجازه بطون دوم هم ندارد - دون أصل الوقف. و لا تحتاج إلى 


إجازتهم) 

آيا واقف مى تواند براى وقف متولى قرار بدهد؟ 10/٠١/١1‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع:آيا واقف مى تواند براى وقف متولى قرار بدهد؟ 


بحث ما در اين جلسه نخست راجع به مسأله هفتاد و هشتم استء قبل از آنكه وارد اصل مسأله بشويم» يكك مقدمه لازم مى 
باشد و آن اين است كه وقف متولى لازم دارد» اككر كسىء ملكى را وقف كندء جنانجه سر برست و متولى براى آن معين 


نكند» در مرور زمان وقف از بين مى رودء زيرا هر كس در آينده مى آيد و نسبت به آن ادعاى ملكيت مى كند. 


در هر صورت براى حفظ وقف يكك متولى لازم است. يس در اينكه وقف بايد يكك متولى داشته باشدء عقل انسانى و عقل 


اجتماعى بر آن حكومت مى كندء البته حضرت امام اين مقدمه را نفرموده» جون واضح است. 
نحوه تعيين متولى براى وقف 
جهار جور مى شود متولى معين كرد: 


:١‏ من واقف خودم را متولى مى كنم مستقلاء يا به مشاركت كس ديكرء آنهم يا مادام الحياه يا يكك مدت معين» كه در واقع 


خود قسم اول جهار صورت مى شود: 


الف؛ خودم مستقلاً. ب؛ به مشاركت ديكرى. ج؛ مادام الحياه. د؛ مدت معين. 


بنابراين» من مى توانم اين جور متولى معين كنم» خودم متولى هستمء به مشاركت ديككرى متولى هستمء توليت ما مادام الحياه 
است يا توليت ما مدت معين مى باشد 


؟: من مى توانم عين همين برنامه را در باره ديكرى اجرا كنمء به اين معنى كه بككويم: 

58١ ص:‎ 

الف؛ جناب زيد متولى است مستقللا. ب؛ جناب زيد متولى است به مشاركت ديكرى. ج؛ مادام الحياه. د؛ يا مدت معين. 
يس قسم دوم هم مى ت_واند داراى حالت ثالثه باشد. 


': ممكن است وقف كنم و بككويم جناب زيد بن ورقا وكيل من است كه متولى را معين كنده 


ع: قسم جهارم اين است كه من متولى را زيد قرار دادم» بعد از ايشان هم متولى كسى كه او (زيد) معين كند. 


البته غالباً آقايان مى كويند متولى نسلا بعد نسل» كه حضرت امام (ره) آن را متذكر نشده و حائز اهميت نيست» جون نسل 


اما اكر بكّويم من فلانى را با اين شرائط متولى كردم, او مى هم مى تواند متولى را با اين شرائط معين كند و هكذا سومى و 
جهارمى. 


بس از كفتار ما روشن شد كه تعيبن متولى أمر عقلا-نى استء عقل اجتماعى مى كويد براى اين عين موقوفه (خصوصاً قائل 
بشويم وقف از قبيل تحرير و فكك ملكك استء آزاد كردى ) متولى و سريرست لازم استء يعنى وقف متولى و سر يرست مى 
خواهدء اكر سريرست نباشد» وقف از بين مى رودء سريرست و متولى را به جهار نحو مى شود معين كرد. خودم مستقلاً سر 
برستى و توليت آن را به عهده مى كيرم؛ با مشاركت ديكرى سر يرستى و توليت آن را به عهده مى كيريم» تمام العمر» مدت 
معين» ديكرى وكيل كنم كه متولى معين كند, مثلا عالم شهر را وكيل مى كيرم كه متولى معين كند. 


آخرين مرحله اين است كه من كسى را متولى مى كنمء علاوه بر آن» توليت هاى بعدى را هم به او واككذار مى كنمء هر 


ص: زثثنن 


حال اكر يككث وقفى هست كه متولى ندارد؛ جه بايد كردءآيا اينجا رجوع به موقوف عليه كنيم» يا واقف صيغه را خوانده؛ اما 
يادش رفته كه متولى معين كندء, به كدام مراجعه كنيمء آيا به خود واقف مراجعه كنيم كه (در هنكام صيغه وقف) متولى را 
معين نكرده يا اينكه به موقوف عليهم رجوع كنيم؟على الظاهر بايد در اينجا به حاكم شرع مراجعه كنيم» جون (كلّ فعل لم 
يسم فاعله فهو للفقيه )» اين قانون كلى است. فلذا اكر جايى باشد كه سمّى الفاعل» مسأله معلوم استء امام جايى كه «لم يسمّ 


المسأله الثامنه و السبعون: « يجوز للواقف أن جل عرليه الرقت ونظاوة تنه دائماء أو إلى فَلّة مستقلا و مشتركاً مع غيره» و 
كذا ضورق شهليا للك كحور كليو كل لكهن عبان خووك كوا ننه الشر شيفاة أو مع الغير» مادام الحياه أو إلى فلة 
معيّه -» بل يجوز أن يجعل أمر جعل التوليه بيد شخص. فيكون المتولى من يعتّنه ذلكك الشخصء بل يجوز جعل التوليه لشخص. 
وبمجعل أمر تين المتولى بعده ندم و هكذا يقور أن كل مول بحن التفولى عدم 10 


مقدمه و توضيح كلام حضرت امام (ره) 


إن إقامه الوقف و استمراره عبر الزمان بحاجه إلى متول يتولى أمور الوقف و إلا فالوقف بلا متول يدير الأمر يصبح كالبل 
البنائته كبيه كل عن اسع لى غلية فاذا كان كتذكت فى الفولى نع موق الواقق ومن شؤوته قالد يجلكف العيق بو له أن 
يقفها حسب ما شاء على ضوء الشروط السائغه و كيف لا يكون كذلك «و الناس مسلطون على أموالهم» فله أن يسلط من شاء 
على ملكه و لأجل ذلكك يجوز له جعل التوليه بالصور التاليه: 


ص: إرثين 


:١‏ يجعل توليه الوقف و نظارته لنفسه مادام على قيد الحياه» أو إلى مدّه معيّنه من غير فرق بين أن يكون مستقلا أو يجعل لنفسه 
شريكاأء و ما ذلكك إلا لأن جعل التوليه من حقوقه. 


: أن يجعلها للغير مادام على قيد الحياه» أو إلى مدّه معتّنه» مستقلا فى التوليه أو شريكاً مع ثالث» لنفس الدليل. 

# يجوق أن حمل أمر جع القوليه بيد شقضن :اله ولى كة يخنة ذلكك الشخض» و يذلكك يجعله وكيل فى لكك الآمن 
؟: أن يجعل الواقف التوليه لشخصء و يجعل أمر تعيبن المتولى بعده؛ بيده» حتى يعن كل متول المتولى بعده. 

ولم ينقل أى خلاف فى المسأله إلا عن ابن إدريس. 


المسأله التاسعه و السبعون: « إِنّما يكون للواقف جعل التوليه لنفسه أو لغيه» حين إيقاع الوقف وفى ضمن عقده. و أمَّرا بعد 
تماش فهو أجتبى عن الوقق: فليس له« جعل التوليه و لاعزل من جعله منولياة إلا إذا اشترط فى من غقده لنفسه ذلكف» بأن 
جعل التولئه لشخص و شرط أنه متى أراد أن يعزله عزله» )١(‏ 


مسأله هفتاد و نهم اين است كه واقف مادامى كه وقف نكرده؛ تمام اختيارات با واقف استء يعنى اختيار دارد كه جه كسى را 
متولى كند و جه كسى را ناظر كند. جرا؟ جون «و الناس مسلطون على أموالهم» اما اككر صيغه را خواند و كفت:« وقفت هذا 
الدار لعلماء البلد»» كارش تمام شدء بعد يادش آمد كه من متولى را تعيبن نكردم؛ آيا مى تواند بعد از اجراى صيغهء متولى را 
تعن كل قي غوانل. حزان نوق حمين كداصضفه رقف زاخراتد«ضاريواقاء ال ان وقق صا فده حعية كه لكك كرفو 
قبض و اقباض هم حاصل شدء واقف نسبت به وقف مانند ساير افراد مى شود فلذا نمى تواند براى آن متولى معين كندءيس 


قهرأ بايد در اينجا سراغ حاكم شرع برويم. 


ص: ع 


خواهيم او رااز متولى بودن عزل كنيم؛ آيا مى توانيم او را عزل كنيم؟ 


حق نداريد متولى قانونى و شرعى را عزل كنيدء مكر اينكه جناب واقف يكك جنين حقى را براى خودش قائل بشود: مثلا 
بككويد من زيد بن ورقا متولى كردم؛ اما مادامى كه زنده هستم در عزل و نصب متولى حق دارم؛ البته اكر جنين شرطى را 


بكندء حق دارد» جون «المؤمنون عند شروطهم). 


المسأله الثمانون: «لا إشكال فى عدم اعبتار العداله فيما إذا جعل التوليه و النظر لنفسه. و الأقوى عدم اعتبارها لو جعلها لغيره 
أيضاًء نعم يعتبر فيه الأمانه و الكفايه» فلا يجوز جعلها - خصوصاً فى الجهات و المصالح العامّه - لمن كان خائناً غير موثوق 
بهه و كذا من ليس له الكفايه فى توليه أمور الوقفء و لا يجوز جعل التوليه للمجنون و لا الطفل حتّى المميّز إن أريد عمل 
التوليه من إجاره الوقف و أمثالها مباشرهء و أمَا إذا جعل التوليه له حتّى يقوم القَيِم بأمرها مادام قاصراًء فالظاهر جوازه و لو كان 
غير مميّز» بل لا يبعد الجواز فى جعلها لمجنون متوقع برؤه و يقوم الولى مقامه إلى أن يفيق» 2١(‏ 


ديكرى هم كفائتء يعنى قادر بر اداره موقوفه باشد ولذا بجه را نمى شود متولى وقف كرد به شرط اينكه مباشرت شرط باشدء 


مجنون را نيز نمى توان متولى وقف قرار داد» مكر مجنونى كه اميد بهبودى و خوب شدنش را داشته باشيم. 


ص: كن 


بنابراين» در اين دو شرط جاى بحث نيست» يكى امانت و دوم هم كفائت» يعنى بتواند وقف را اداره كندء منتها بحث در اين 


است كه آيا علاوه بر امين بودن و كفائت» عدالت هم شرط است يا نه؟ 
ديد كاه صاحب جواهر 


صاحب جواهر مى فرمايد عدالت شرط نيست جرا؟ ذا ب اطلوق الأدله حون در روايات ماء كلمه عدالت نيامده؛ اما مرحوم 
شهيد ثانى در كتاب مسالكك فرموده قدر متيقن اين است كه متولى عادل باشدء اكر عادل نباشد جه فرق است بين اين آدم 
(زيد) و ديكرى (عمرو مثلاً)» ايشان مى كويد قدر متيقن عدالتش استءاكر عدالت نباشد جه فرق است بين اين آدم و بين 


اجنبى؟ 


جواب كلام شهيد ثانى روشن است و آن اينكه فردى كه عادل نيست»ء حتماً با ديكرى فرق دارد» فرقش اين است كه جناب 


واقف آن را معين كرده؛ ديكرى را معين نكرده. 


اينكه مى كويد عادل نباشد» جه فرق است بين آدم و بين اجنبى؟ فرق استء اجنبى را اين آدم معين نكرده؛ ولى اين فاسق را 
معين كرده استء. اما فاسقى است كه خيانت نمى كندء مثلا غيبت مى كند»)جشمش حساب و كتاب ندارد. فرقش همين است 


كه واقف اين آدم را معين كرده»ديكرى را معين نكرده است. 


خيلى از وقف ها باطل مى شود. 

فى المسأله فروع: 

:١‏ عدم اعتبار العداله فى الواقف إذا جعل التوليه لنفسه. 

؟: عدم اعتبارها لو جعلها لغيره أيضا. 

*: اعتبار الأمانه و الكفايه فى المتولى» فلا يجوز جعل التوليه للخائن و من يفقد الكفايه. 


ص: كلا 


؟: بطلان جعل التوليه للمجنون و الطفل مميزا كان أو غير مميز. إذا أريد توليه الأخير مباشره. 
ه: حكم جعل التوليه للطفل حتى يقوم القيم بأمرها ماداموا قاصرا. 
#: جعل التوليه لمجنون يتوقع برؤه. 


أما الفرع الأول: و هو عدم اعتبار العداله فى الواقف إذا جعل التوليه لنفسه. قال فى الجواهر:٠‏ إنه مقتضى الإطلاق نضًاً و فتوى» 
بل لم أجد فيه خلافا» )١(‏ 

نعم ورد فى المسالكك: ٠‏ إِنْ عدم اشتراط عداله الواقف - إن شرط التوليه لنفسه > قطع به فى التذكره» مع احتمال اشتراطها 
مطلقاء أى سواء جعل التوليه لنفسه أو لغيره» لخروجه بالوقف عن الملكك و مساواته عن غيره؛ فلا بد من اعتبار الثقه فى اتوليه 
كما تعتبر فى غيره) 

عدم اشتراط عدالت در متولى وقف 98/١١/١5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
در مسأله هشتاد. ما حدود شش فرع داريم و غالبا دلايل اين فروع واضح و روشن است: 


:١‏ فرع اول اين است كه آيا عدالت در متولى وقف شرط است يا نه؟ در ميان علماى ماء فقط شهيد ثانى فرموده كه عدالت 
عبارتش مى كويد وثوق هم كافى مى باشد. 

و فى مسالكت: ٠‏ إِنْ عدم اشتراط عداله الواقف - إن شرط التوليه لنفسه - قطع به فى التذكره» مع احتمال اشتراطهاء أى سواء 
جعل التوليه لنفسه أو لغيره» لخروجه بالوقف عن الملكك و مساواته عن غيره» فلا بد من اعتبار الثقه فى التوليه كما تعتبر فى 


غيره) 272 


ص: ا 


.3١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج251 ص‎ -١ 
."70 ؟- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» جه ص‎ 


ايشان (شهيد ثانى) اول ادعاى عدالت مى كند» يعنى عدالت را در متولى وقف شرط مى داند» در آخر به ثقه بودن اكتفا مى 
كندء اكر اين كونه باشدء يس نزاع ما لفظى خواهد بودء البته ما هم كفتيم امانت در متولى شرط استء يعنى اكر متولى وقف 


خائن باشد» توليت ندارد. 


بنابراين» مسأله مورد اتفاق شد يعنى توانستيم حتى شهيد ثانى را نيز با خود همراه كنيم وبكُوييم مرادش از عدالت همان وثوق 


است. 


البته ما مسأله را در متولى يياده كرديمء اما حضرت امام (ره) در هردو يياده مى كندء يعنى هم در واقف و هم در متولى» منتها 
من كه واقف را مطرح نكردم؛ جون جاى بحث نيستء زيرا احدى نككفته كه واقف بايد عادل باشدء كسانى كه عمل صالح 
انجام مى دهند» شرطش اين نيست كه حتماً عادل باشند» ولى من در دومى بياده كردم, فلذا اككر مى بينيد كه مسأله ما جند فرع 
شده» روى اين جهت است كه خود واقف را به عنوان يكك فرع و متولى را هم به عنوان فرع دوم حساب مى كنيم. 

اما فرع سومء كه امانت و كفايت باشدءاين شرط عقلانى است» زيرا غرض از تعيين متولى اين است كه وقف را اداره كند و 
اجازه ندهد كه اين وقف تلف بشودء اككر در واقع نظر اداره و حفظ وقف اشع عنتما ادك دوتا لازم است.كدام؟ امانت» و 
كفايت. 


يرسش 

در بعضى از آيات قرآن اين دو شرط آمده- البته نه در خصوص متولى بلكه به طور مطلق - يرسش اين است كه كدام آيات 
١‏ مذةاست؟ 

ياسخ 


(إنَّ يد من اش كأجوت القوئ الأنيةالق»شعين دخرئ دارد» هنكامى كه حضرت موسى رابه خانه آورد. كفت: يدر جان! 
اين آدم هم قوى است - به معناى كفائت- و هم امين است» دختر شعيب در آن زمان اين مسأله را دركك كرده است ولذا يدر 


رن را ا 


ص: 11 


-١‏ قصص /سوره8 32 آيه18. 


آيه ديككر در داستان حضرت يوسف است: ‏ وَإِنّى عَلَيهِ لَقَوى أمِينٌ» 2١(‏ 
آيا مى توان مجنون يا طفل را به عنوان متولى وقف منصوب كرد؟ 


آيا ما مى توانيم توليت را براى مجنون يا براى طفل قرار بدهيم؟ نه» يعنى مستقيما نمى توانيم اين كار را بكنيم» يعنى اكر 
بخواهيم مجنون يا اين طفل از همين ساعت متولى بشود» معنى ندارد. جرا؟ جون داراى شرائط نيستند» يعنى نه امانت شان 


محرز است و نه كفايت شان محرز مى باشد. 


دهد. 


مى دهيم» منتها مادامى كه مجنون استء كار هايش قيم انجام مى دهدء بعد از آنكه خوب شدء خودش انجام مى دهد. 


المسأله الحاديه و الثمانون: ١‏ لو جعل التوليه لشخص لم يجب عليه القبول» سواء كان حاضراً فى مجلس العقدء أو غائباً بلغ إليه 
الخبر و لو بعد وفاه الواقفء و لو جعل التوليه لأشخاص على الترتيب و قبل بعضهم. لم يجب القبول على من بعدهءو مع عدم 
القبول كان الوقف بلا- متولٌ منصوبء و لو قبل التوليه فهل يجوز له عزل نفسه كالوكيل أو لا؟ قولان, لا يتركك الاحتياط بعدم 
العزل» و معه يقوم بوظائفه مع المراجعه إلى الحاكم و نصبه» (5) 


فروع مسا لد هشتاد و يكم 
مسأله هشتاد و يكم» فروعى خوبى داردءمن فروعش را طبق متن بيان مى كنمء بعدا آنها را يكى يس از ديكرى شرح مى كنم: 


ص: 521 


١‏ - نحل /سوره18١2‏ آبهة؟. 


:١‏ اولين فرع اين است كه هر كاه جناب واقف رو به جناب زيد كند و بككويد: جناب زيد! من شما را به توليت فلان باغ يا جيز 


ديكر منصوب كردم و شما بعد ازاين ساعت از جانب من متولى هستى » آيا قبول زيد لازم است يا نه؟ 


هر جند بعضى ها مى خواهند فرق بكذارند و بكويند در مجلس عقد اكر رد نكردءقبولش واجب استء اما در غيابت (اكر در 


مجلس عقد نباشد» يعنى غائب باشد) قبول واجب نيست. 


البته آقايان مى كويند قبول مطلقاً برايش واجب نيست»ء جه در مجلس عقد سكوت كند و جه غياباً باشد. مثلاً جناب زيد در 
شهر ديكر به سر مى برد جناب واقف مى كويد:” جعلت زيداً متولةٍأً للوقف»» مى كويند قبولش واجب نيست. جرا؟ زيرا 
توليت يكنوع زحمت و كلفت است براى اين كارء فلذا لزومى ندارد كه انسان زير بار يكك مسؤليت مالى برود» جون اين كار 
(توليت) هم مسئوليت دنيوى دارد و هم مسئوليت اخروى. 

يرسشء جه فرق است بين باب توليت و باب وصيت؟ 

بعضى ها مى كويند توليت با وصيت جه فرق دارد؟ جون اكر وصيت حضورى باشد» وصى مى تواند آن را رد كند, اما اكّر 
موصى از دنيا رفت» وصيت نامه را آورند و ديدند كه جناب زيد به عنوان وصى تعيين شده. آقايان در اينجا مى كويند جناب 


وصى (زيد) حق رد ندارد» يس بايد همان حرف را در باب توليت هم بزنيم و بكوييم فرق است بين جايى كه جناب متولى 
مطلع بوده» جنين آدمى (متولى) مى تواند توليت را رد كند و قبول نكند. 


ص: لجرا 


اما اكر جناب متولى از توليت خودش مطلع نبوده. خصوصاً اكر واقف هم فوت كندء قبول توليت براى او واجب است. 


ياسخ 
جوابش اين است كه قياس باب توليت را به باب وصيتء قياس مع الفارق است. جرا؟ 
اولا؛ در وصيت روايت داريم» حتى اكر در وصيت روايت هم نداشتيم» مى توانستيم بككوييم قبول واجب نيست واو مى تواند 


قبول نككند» جون قبول وصيت نيز مسئوليت اخروى و دنيوى دارد» جون هميشه در فكر است كه اموال طرف را جه كندء اطفال 


خلاصه در آنجا (در باب وصيت) روايت داريم. 


علالوه براينكه روايت داريم؛ خود اين كار خلاف قاعده استء زيرا معنى ندارد كه يكنفر كارى را بر طرف ديكرش تحميل 
كندء وصيت كردن يكنوع تحميل استء كسى را متولى قرار دادن نيز يكنوع تحميل مى باشد» تحميل يكنفر را قبول كنيم»دليل 
مى خواهدء «خرج» از اين قاعده» باب وصيتء البته در باب وصيت اكر كسى وصيت كند و طرف (وصى) نداند و غائب باشدء 


آنجا مى توانيم بككوييم لازم است و حق رد كردن را نداردءاما در مانحن فيه اين كونه نيست. 


حاصل كلام اينكه فرق است بين باب وصيت و بين باب توليت» البته هردو مشتركك اند در اينكه ايجاد مسئوليت در وصى و 
ايجاد مسئوليت در متولى» خلاف قاعده است.منتها باب وصيت بخاطر روايت» از تحت اين قاعده خارج شده؛ جون در آنجا 


روايت داريم» ولى در اينجا (باب توليت) روايت نداريم. 


متن فرع اول: ١‏ لو جعل التوليه لشخص لم يجب عليه القبول» سواء كان حاضراً فى مجلس العقدء أو غائباً بلغ إليه الخبر و لو بعد 


وفاه الواقف). 


ص: وم 


بر خلاف باب وصيتء جون در وصيت اكر جناب موصى بميرد و بعد از مردن او (موصى) خبر به وصى برسد» جناب وصى 
حق رد را ندارد. جرا كه موصى زير خاكك رفته ودستش از همه جا كوتاه شده استء فلذا رد كردن وصيتش بر خلاف عاطفه 
انسانى است» يس در وصيت دليل داريم كه وصى حق رد را ندارد» اما در باب توليت دليل نداريم 

فإن قلك:ز سي[ اللرق حم حضوو فى مجلش' جراد الصنكفة قله أن يرة القبول» دوو ما لو كاة خانا فلس لدال 5و الواقق 
غافل عن رده نظير ما ورد فى باب الوصيه عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ: )0 إِذَا أَوْضَى الَجَلٌ إِلَى أَخيه وَ هُوَ 


غَائْتٌ فَلَيِسَ لَهُ أَنْ يَرْدّ عَلَيِهِ وَصِيِتَهُ ِأنَّهُ َو كان شَّاهداً فَأَبَى أَنْ يَقْبْلَهَا طَلّبَ غَيْرَه؛ )١(‏ . 


ممكن است كسى بككويد العله تعمّم و تخصٌ صء بكوييم اين حديث هم معمم است وهم مخض صء معمّم است جه فرق مى 
كند بين واقف و بين غيرش كه موصى باشدء البته اككر جناب واقف (همانند موصى) بميرد» بككُوييم هردو در اينجا مشتركك 
است ( و يمكن أن يقال أن التعليل الوارد فى الروايه تكون معمممه للحكم. لأنّه لو كان شاهداً فأبى المتولى أن يقبلها طلب غيره) 


در هر حال ايشان (حضرت امام ره) اين نظر را داده اند» شما ببينيد كه آيا اين تعليل براى ما كافى است يا نه؟ اكر كافى شد 
بايد فرق بكذاريم بين حيات واقف و بين موت واقف. حيات واقف به شرط اينكه به او بكويند, اما بعد از ممات واقف. حق 


ص: انا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج اله ص: رةه من أبواب الوصاياء ب77, حلا ط آل البيت: 


متن فرع دوم: «و لو جعل التوليه لأشخاص على الترتيب و قبل بعضهم, لم يجب القبول على من بعده») 


يعنى اككر جناب واقف كفت: متولى جناب زيد است و بعد از زيد» جناب عمرو متولى مى باشدء اكثر جناب زيد توليت را قبول 


نكردء آيا براى عمرو قبول لازم است يا نه؟ 


على القاعده لازم نيستء وقتى براى زيد قبول لازم نشدء براى عمرو به طريق اولى قبول لازم نيستء يعنى آنجنان نيست كه رد 
نكى سيب قود وجوت قبول بره بكرن زاء أن ملاكئ كه هن كنيد ردس تؤائد يكتدافرق نمى كداايية اولى .و دومي: 


متن فرع سوم: (و مع عدم القبول كان الوقف بلا متول منصوب» 


جنانجه جناب «واقف» زيد را متولى قرار بدهدء ولى زيد مى كويد من اين توليت را قبول نمى كنم» همين كه زيد رد كرد و 
كفت من توليت را قبول نمى كنم» دست واقف از وقف كوتاه مى شود . جرا؟ جون در جلسه كذشته خوانديم مادامى كه 
واقف صيغه وقف را تمام نكرده» مى تواند همه نوع دست كارى كندء اين 1 دم در صيغه وقفء زيد را متولى كرد و متاسفانه 
زيد توليت را قبول نكرد, زيد از صحنه كنار مى رود و دست واقف هم از وقف كوتاه مى شود. يس در اينجا جه كنيم؟ كل 
فعل لم يسم فاعله. يرجع امره إلى الحاكم)؛ حاكم در اينجا وارد ميدان مى شود و براى وقف متولى معين مى كند؛ در جلسه 
قبل خوانديم اكر واقف وقف كند و متولى معين نكند. ديككر كار از واقف كذشته, بايد سراغ حاكم شرع برويم, اين از آن 
قبيل استء فلذا نمى توانيم بكوييم جناب واقفء حالا كه او قبول نكرده» شما شخص ديكرى را معين كنيد همين كه واقف 
صيغه وقف را خواند» آقايان مى كويند وقف از قبيل تحرير استء همين كه تحرير كرد و تمام شدء اختيار از دست واقف 


بيرون رفت. 


ص: 7937 


متن فرع جهارم: «و لو قبل التوليه فهل يجوز له عزل نفسه كالوكيل أو لا؟ قولان, لا يترك الاحتياط بعدم العزل» 


فرع جهارم اين است كه جناب واقف. شخصى بنام زيد را متولى قرار داد و جناب زيد هم قبول كرد و به مدت دوسال هم 
وقلته را اداره كرد آيا بعد كبول توليت» هى تواتد توليت كتار ترود و بكويد توليك كار سك اشث خلذا من خفواهل اسععقا 


بدهد و خود را عزل كندء آيا مى تواند عزل كند يا نه؟ 


عيناً مثل وكيل؛ اكر كسىء ديكرى را وكيل كند و او هم يكسال كار وكالت را انجام بدهدء بعد مى بيند وكالت كار سختى 
استء آيا مى تواند وكالتش را عزل كند؟ بله» يعنى مى تواند خود را از وكالت عزل كند. 


آيا در ما نحن فيه جناب متولى بعد از قبول توليت» مى تواند خود را عزل كند و توليت را استمرار ندهد؟ 


بتتبحن ها كنع الدو عي تين هودف .را عل كعدو السهير ولس هر ا اجرة فريك هيدا ناو كالك اسيك له 
كال وكيل)؛همانكونه كه وكيل در اثناى كار مى تواند از استمرار وكالت سر باز بزند جون وكالت از صيع لازمه نيستء بلكه از 
صيغ جايزه مى باشدء متولى هم در اثناى كار مى كويد كار توليت زحمت دارد من از خير توليت كذشتم. من از اين به بعد 


توليت را استمرار نمى دهمء برو سراغ شخص ديكر يا سراغ حاكم, و من توليت را ادامه نمى دهم؟ 


مامى كُوييم فرق است بين باب توليت و بين باب وكالت» توليت از عقود لازمه است, بعد از آنكه طرف آن را قبول كرد 
معنى ندارد كه استمرار ندهد و آن را بهم بزندء اككر قرار بود كه قبول نكنىء از همان ابتدا قبول نمى كردىء حالا كه قبول 
كردىء حق بهم زدن را ندارىء يعنى: ١‏ وفوا بالْعقَودِه (() اينجا را كرفته» بعد از آنكه واقف كفت:٠‏ جعلتكك متولتاً او كفت: 


قبلت» كار تمام شد»» أوْفوا بالْعْقَودِا مى كويد حق بهم زدن واتفاوف انار عالت التسعقرة هاي اسك 4ل عقرى زمه 


ص: عاوم 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


در هر صورت بين باب توليت و بين باب وكالت فرق استء در وكالت جناب وكيل (در واقع) كار ديكرى را انجام مى دهدء 
اما در توليت » جناب متولى كار خودش را انجام مى دهد. يس فرق است بين باب توليت و بين باب وكالتء در وكالت» 
جناب وكيل كار ديكرى را انجام مى دهد, مى كويد نوكرى دوسال بس استءاما متولى نائب مناب واقف نيستء بلكه كار 


بنابراين» قياس باب توليت به باب وكالتء قياس مع الفارق است ولذا حضرت امام احتياط مى كند. ولى حقش اين بود كه 
احتياط نكند. جون عرض كرديم فرق است بين باب توليت و بين باب وكالتء متولى كار خودش را انجام مى دهدء؛ به جه 
دليل مسئوليت توليت را يذيرفتيد و الآن مى خواهيد از زير بار آن شانه خالى كنيد. حق شانه خالى كردن را ندارد» اما جناب 
وكيل» كار موكل را انجام مى دهد فلذا مى تواند آن را بهم بزند. علت اينكه حضرت امام احتياط مى كندءخيال مى كند كه 
باب وكالت با باب توليت يكى استء و حال آنكه يكى نيستند» در وكالت جناب وكيل كار ديكرى را انجام مى دهده اما 


متن فرع ينجم: ١‏ و معه يقوم بوظائفه مع المراجعه إلى الحاكم و نصبه) 
فرع ينجم اين است كه حضرت امام فرمود خلاف احتياط استء حالا اكر اين آدم عزل كرد بعداً يشيمان شدءبنا شد كه عمل 
به احتياط كندء يا يشيمان نشدء عمل به احتياط كردء نمى تواند مستقيماً دو مرتبه توليت را قبول كندء بلكه بايد بيش حاكم 


شرع برود واز حاكم شرع اجازه بكيرد و آنككاه كار هاى توليت را انجام بدهد. جرا؟ اكر واقعاً | عزل اين آدم بى اثر بوده» يس 


بر متولى بودنش باقى استء اككر عزلش صحيح بودهء حاكم شرع دوباره او را معين كرده (دقت شود) . 


ص: هحار 


حاحيه لتحي كه خرش واعول كرفه ا كنا عد كدعمل + اقباط كتنوى راكد مسفقيا كانم لك :وا بعينده 
بكيرد بلكه بايد نزد حاكم شرع برود و از او اجازه بككيرد و آنكاه كار توليت را شروع كند. جرا؟ لأنّه لا يخلو عن حالتين: ما 
متولء به شرط اينكه عزلش مؤثر نباشدء و اككر عزلش مؤثر بوده؛ حاكم شرع او را نصب كندء. 


بنابراين» نصب حاكم شرع از باب احتياط استء جرا؟ جون يا متولى است و عزلش موثر نبوده» فلذا نصب حاكم شرع بى خود 
استءاما اكر عزلش مؤثر بوده واين آدم فعلاً متولى نيست» بس نصب حاكم شرع مؤثر است. 
الفرع الثالث: فنقولء « التوليه لشخص خاص و قبله. فلا يجوز عزل نفسه بعد القبول» لكون الموضوع واغاة حبذت قر له سيحاتة» 


أَوْفُوا بالعُقوة 1 


نعم لو كان منصوباً من قبل المتولى» جاز له عزله متى شاءء لأننّهِ حينئذ كالوكيلء إذ فرق بين الناظر المعتّن فى صيغه الوقف 
فليس للواقف عزله بعد قبوله, للأمر «للوفاء بالعقود» و بين نصب أحد لانجاز الاعمال التى القيت على عاتق المتولى» فيجوز 
عزله؛ إذ ليس داخلاً فى صيغه عقد الوقف. 


كسى كه از جانب متولى براى بعضى از كارهاى توليت نصب شده. او مى تواند خودش را عزل كندء اما متولى نمى تواند 


آيا نصب متولى وقفء كيفيت و كميت آن از اختيارات واقف است؟ 950/٠١/١4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا نصب متولى وقفء كيفيت و كميت آن از اختيارات واقف است؟ 

بحث در باره جعل متولى وقف است و اينكه جناب واقف مى تواند متولى وقف را به صورت هاى مختلف جعل كند كه ما 
براى بهتر روشن شدن مطلبءآن را در ضمن فروعى متذكر مى شويم. 

ص: انا 

فروع مسأله 


:١‏ فرع اول اين است كه جناب «واقف» دو نفر را به كونه اى متولى قرار بدهد كه هر كدام در ميدان عمل و مقام توليت خود 
مستقل باشند و لازم نباشد كه در اعمال توليت از يكديكر اجازه بككيرند» البته اين مطلب شرعى استء ولى آيا فكر نمى كنيد 
كه اين كونه جعل توليت در اداره وقف يكنوع اختلالم ايجاد مى كندء مكر اينكه آنها در مقام عمل هماهنكك باشند و 
هماهدكك عمل كنثد. 


« على أىٌ حال» از نظر شرعى مانع ندارد كه دو نفر را متولى قرار بدهد و هر كدام هم در توليت مستقل باشند به كونه اى كه 
در اعمال توليت نياز به مراجعه به يكديكر نداشته باشند. 


: فرع دوم اين است كه اكر هردو نفر را مستقلا متولى كردء از قضا يكى از آنها فوت كرد و ديكرى باقى ماندء آيا توليت 
دومى باطل مى شود؟ نه» يعنى توليت ديكرى باطل نمى شود. جرا؟ زيرا فرض اين است كه هردو نفر را مستقلا متولى كرده 
نود واتضب :هر يكى ان آنها براق توليت» ارشاطى به نضن.ديكرئ نداشته است» از ابن زؤء:اكن يكن :از آنها فوت كيده توليت 


ديكرى باطل نخواهد شد. 


نوع ضررى به توليت ديككرى نمى رساندءجرا؟ جون فرض اين است هر كدام از آنها در توليت استقلال دارند. 


*: فرع سوم اين است كه آن دو نفر را بالمشاركه و هم فكرى متولى وقف كرده استء آيا در اين صورت هر كدام مى توانند 
مستقلاً اعمال توليت كنند؟ نه» يعنى هيجكدام نمى تواند مستقلاً عمل كند, بلكه بايد در مقام عمل نوعى هم فكرى داشته 
باشند. جرا؟ جون توليت هر كدام ناقص و نيمه توليت است و دوتاى يكك توليت مستقل را تشكيل مى دهندء فلذا اكر هر كدام 
كسيكو هكد اغمال توليك كتتد نا كه رك اجازة يكوتك و هسكا رن كسك 


ص: ا 


*: فرع جهارم اين است كه جناب «واقف') دو نفر را متولى وقئ قرار داده. اما نكفته بالاشتراكك متولى هستند يا بالاستقلال» 
يعنى از نظر اثبات براى ما مجهول شد فرع جهارم (در واقع) از قبيل شبهه مصداقيه استء اككر هر كدام را بالاستقلال متولى 
قرار داده باشدء همفكرى لازم نيستء اما اكر آنها را بالمشاركه متولى وقف كرده باشدء حتماً همفكرى لازم است. در اينجا 
جه بايد كرد؟ 


حضرت امام (ره) مى فرمايد اكر قرائن بر استقلال شهادت داد» مى كوييم اينها مستقل هستند اما اكر قرائن بر استقلال شهادت 
نداد»٠‏ يحمل على الشركه). 


ديد كاه استاد سبحانى در فرع جهارم 
من عرض مى كنم كه در اينجا دو وجه است: 


الف: استصحاب جارى استء يعنى ما در اينجا استصحاب توليت مى كنيم و ثمره استصحاب اين مى شود كه باز «يحمل على 
الاستقلال)». 


ب: اما ظاهراً حق با حضرت امام (ره) استء آن كدام است؟ از اينكه هردو نفر را متولى قرار داده» اين قرينه براين است كه 
اينها مستقل نيستند» بلكه اينها با هم و بالمشاركه متولى هستند. 


0: فرع ينجم اين است كه اكر يكى از آن دو نفر فوت كرد يا اينكه از اهليت بيرون شدء مسلماً آن ديكرى نمى تواند دست به 


كار بشود و در واقع اين وقف همانند وقف بدون متولى مى شود. يعنى وقفى كه متولى ندارد. جه بايد كرد؟ 

كن اهخا دو فول انمت” 

الف؛ بعضى مى كويند توليت ديكرى هم باطل مى شود. 

ب؛ توليت ديكرى باطل نمى شود. 

ما مى كوييم جرا توليت ديكرى باطل بشودء بلكه در اينجا حاكم شرع؛ شخص ديكرى را ضميمه متولى ديكر مى كند. 


ص: احارا 


خلاصه فروع ينجكانه 

لو جعل الثوليه للرجليخ.مستقلا: اشكالى تدارد. 

؟: اكر يكى از آن دو نفر فوت كندء توليت ديككرى باطل نمى شود. 

“: اكر هردو نفر را مشتركاً به توليت نصب كندء حق ندارند هر كدام شان مستقللاً عمل كند. 


: اكر هر كدام براى ما شبهه مصداقيه شدء اككر قرائن دلالت كرد بر استقلال نمود» فنعم المطلوب. و الا يحمل يحمل على 
المشاركه. جرا؟ از اينكه جفت آنها را متولى قرا داده»اين خودش مشاركت را مى رساند نه استقلال را. 


ه: اكر يكى از آنها فوت كرد ياازا هليت افتادء ديكرى نمى تواند مستقلا عمل كندء بلكه بايد منتظر بماند تا حاكم شرع 
شخص ديكر را با او ضميمه كند و من كفتم در مسأله دو قول است كه بيان شد. 


المسأله الثانيه و الشمانون: لو جعل التوليه لاثنين» فإن جعل لكل منهما مستقلاً استقلٌ» ولا يلزم عليه مراجعه الآخرء و إذا مات 
أحدهما أو خرج عن الأهليه. انفرد الآخرء و إن جعلهما بالاجتماع ليس لأحدهما الاستقلال» و كذا لو أطلق و لم تكن على إراده 
الاستقلال قرائن الأحوال» فحينئذ لو مات أحدهما أو خرج عن الأهليه؛ يضِمْ الحاكم إلى الآخر شخصاً آخر على الأحوط لو لم 
يكن الأقوى» )١(‏ 

«على اى حال» فروع ما ازاين قرار شد: الف؛ اككر هر كدام مستقل هستند» فنعم المطلوب, ب؛ اكر مستقلند و يكى فوت 
كندءديكرى مستقل است. ج؛ اككر بالمشاركه هستندء بايد هم دلى كنند. د؛ اكر مطلق بككذارد و قرائن هم دلالت بر استقلال 
نكند» «يحمل على المشاركه). 


ه؛ جنانجه يكى از آنها فوت كند يا يكى از اهليت بيفتد» اينجا دو نظر است: 


ص: وم 


يكك نظر اين است كه توليت ديكرى هم باطل مى شود. 


قول ديكر اين است كه توليت ديكرى باطل نيستء منتها حاكم شرعء ديكرى را به عنوان متولى به او ضميمه مى كند. جرا؟ 
جون ظاهر اين است كه متولى حى و زنده؛ يكك متولى ديككر هم داشته باشدء يعنى نظر واقف اين نبوده كه با فوت يكى » 
توليك ورك رى باظل بح زه 


بله» اكر نظر واقف اين بوده كه اكر يكى از آنها فوت كردء توليت ديكرى هم باطل مى شود, قهراً با فوت يكى؛توليت ديكرى 
باطل خواهد شد. اما اكر نظرش اين بوده كه اين متولى» يكك متولى ديكر هم داشته باشد؛ در اين صورت با فوت يكى » 
توليت ديكرى باطل نمى شود منتها حاكم شرع بايد يكك متولى ديكر ضميمه متولى حى و زنده كند. 


بنابراين» كسانى كه مى كويند با فوت يكى از آنهاء توليت ديكرى هم باطل مى شودء معلوم مى شود كه نظر واقف اين بوده 
كه آن ديكرى با زيد بن ورقا باشد (مثلاً)» حالا كه زيد بن ورقا فوت كرده توليت ديكرى هم باطل مى شود. 


ولى ما كفتيم: ظاهر اين است كه مى خواهد همراه او يكك عقل منفصل ديككرى كنار او باشدء بنابراين»ضم متولى ديكر كافى 


استو 


٠و‏ كذا لو أطلق و لم تكن على إراده الاستقلال قرائن الأحوال؛ فحينئذ لو مات أحدهما أو خرج عن الأهليه؛ يضم الحاكم إلى 
الآخر شخصاً آخر على الأحوط لو لم يكن الأقوى) 


علاسوه براين» نظرش اين است كه او هم يكك عقل منفصلى داشته باشدء نه اينكه عقل منفصاش همان زيدى باشد كه فوت 
كرده؛ اكر او باشدء توليت ديككرى هم باطل مى شود. 


ص: لين 


المسأله الثالثه و الثمانون: « لو عيّن الواقف وظيفه المتولى و شغله فهو المتّبع» ولو أطلق كانت وظفيه ما هو المتعارف» من تعمير 
الوقئ ةو إجازت و تحصيل أخرقه و قسكتها على أزيابة و أداء خراجة وايعو ذلكف كل ذلك على ونه الاتضباط بو مراعاة 
الصلاح؛ و ليس لأحد مزاحمته فيه حتّى الموقوف عليهم؛ و يجوز أن يجعل الواقف توليه بعض الأمور لشخص و بعضها لآخر. 
فجعل أمر تعمير و تحصيل المنافع - مثلا - لأحد و أمر حفظها و قسمتها على أربابها لآخرء أو جعل لواحد أن يكون الوقف 
ننه و حنظه و للتس الصدفاتة ولو قوفن إلى واحد أمرا كالتعمينو تحصبيل القاقدةاى أهمل يباقن الجهاك من الحفظو 
القسمه و غيرهماء كان الوقف بالنسبه إلى غير ما فوّض إليه بلا متول منصوب, فيجرى عليه حكمه الآتى» )١(‏ 


فروع مسأله هشتادو سوم 
در مسأله هشتادو سومء وظائف متولى را معين مى كند كه در ضمن فروعى بيان مى شود: 


؟: كاهى بين دو نفر تقسيم مسئوليت مى كند و مى كويد فروشش» كرفتن ثمن و يخش ثمن و دادن ماليات و امثالش با جناب 
زيد باشدء اما بقيه كارهايش از قبيل شخم زدن و درو كردن و آب دادن و امثالش با جناب عمرو باشدء اين بستككّى دارد كه 


در وقف نامه ها جكونه مسئوليت متولى را معين كند. 


“: فرع سوم اين است كه اكر در وقف نامه برخى را اسم ببرد» مثلاً- كفته: فروشش با جناب زيدء كار هاى ادارى و غيره با 
عمروء اما بقيه را اسم نبرد. جه بايد كرد؟ قهراً بايد در اينجا رجوع به حاكم شرع كنيمء زيرا اولى را معين كرده. ادارى را هم 
معين كرده. اما نسبت به بقيه كارها ساكت استء قهراً بايد به حكم شارع مراجعه كنيم . جرا؟ جون باقى متولى ندارد (يصبح 
الباقى كأنّه ليس له المتولى) 


ص: ا.ءع 


شرح كلام حضرت امام (ره) 


ولق كان المتوكق :اذا ومن إليه أمران: العماره و تحصيل الفائده» و سكت الواقف عن بقيه الأمور» يصبح الوقف بالنسبه إل 
غيرها ما فوّض إليه كوقف بلا متول منصوبء و ذلكك لأنّ أمر التوليه لما كان قابلا للتقسيم فإذا عن الواقف من يقوم ببعض 
الأمور و سكت عن البقيه تصبح الموقوف بالنسبه إليه كوقف بلا متولٌ منصوبء لا كلياً بل نسبتاً؛ فيجرى عليه حكمه الآتى) 


حضرت امام تا اينجا وظائف متولى را بيان كردء ولى يكك فرع از قلم ايشان افتاده» و آن اين است آيا متولى شرعى كه تمام 


امور به او واكذار شدهء مزرعه را جيد و آماده كردء آيا موقوف عليهم مى توانند از اين ثمره استفاده كنند يا نمى توانند؟ 


اكّر «موقوق عليه» يكنفر استء مى تواند اين كار را بكند» يعنى مى تواند بدون اجازه متولى از آن ثمره بردارد و استفاده كند» 
اما كر موقوف عليه دو نفر استء نبايد دست بزند» جون ملكك طلق نيستء بلكه مصرف استء او هم شريكك اين استء بايد 


متولى بيايد واين شركت را معين كند. 
نظر السفاد سبحانى 


من حتى در آنجا كه موقوف عليه يكك نفر استء نظر دارم كه اجازه متولى شرط استء جرا؟ زيرا جه بسا كارهاى جا مانده 


باشدء كه نبايد اين آدم دست يزند بدون آن كارهاى جا مانده. 


«نعم لو أشكل الحال يتوقف على إذن المتولى باحتمال أن يحتاج اختصاص المنافع بالموقوف عليه ببعض الشروط التى هو 
العارف بها دون غيره). 


اذ سان مقوال : حتو طوف كان كيزا كداد هامر قوق غلم بجر عند ثمره ببرد واز آن استفاده كند» اين صحيح و درست 


بنابراين»در همه جا اذن متولى مطابق احتياط است. 

جواز اخذ اجرت براى متولى به مقدار تعبين شده و أخذ أجره المثل باعدم تعيين از سوى واقف 98/١١/١4‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: جواز اخذ اجرت براى متولى به مقدار تعيين شده و أخذ أجره المثل باعدم تعيين از سوى واقف 


بحث ما در اين جلسه. راجع به مسأله هشتاد و جهارم است و آن اين است كه اكر جناب «واقف» كسى را به عنوان متولى معين 
كرف كاقن :اق اوفاتك :ابن مول برايكان و ترد إلى اللاصورت هن كرديس ادق دن قا يلش اسيك مكلا دومع سيق 


وقف مى كويد: قبول اين تولى قربه إلى الله استء يعنى وجهى در مقابلش نيست. 


جون متولى نسبت به امر توليت وقت صرف مى كند و زحمت مى كشدء. حال بحث در اين است كه جه مقدار اجرت بدهند؟ 
مسأله از سه حالت خارج نيستء كاهى از اوقات توليتش رايكان و قربه إلى الله مى باشد» خبء اين جاى بحث ندارد. 


اما اكر قبول توليت از سوى متولى رايككان و قربه إلى الله نباشد, در اين صورت اككر در متن صيغه وقف مقدار اجرت معين 
شده مثلاً كفته: ده يكم در آمد موقوفه مال متولى استء مسلّماً بايد همان ده يكم را ببردازد» اما اكر در متن صيغه معين 


نشده. جه مقدار بايد به او يرداخت شود؟ 
ص: ارين 


حضرت امام مى فرمايد بايد اجره المثل را بيردازند؛ مانند ساير موارد» مثلا اكر كسى براى ديكرى كار كرد و اجرت را هم 
معين نكرده بودند» موقع غروب بايد اجره المثل به او بدهندء حتى اكر كسىء زنى را عقّد نمود و مهر را معين نكرد؛ بعداً يرجع 


إلى الأجره المثل. 

خلاصه يكك قانون كلى است كه هر جا اجرت معين نشود, بايد اجره المثل به طرف بدهند. 
يس مسأله سه صورت يبدا كرد: 

الف؛ رايكان و قربه إلى الله است 

4 رايكان وقرية إلى الله فنسيت: . 


ج؛ يا در متن صيغه وقف بيان شده. بايد همان مقدار معين شده را به او بدهند» يا در متن صيغه وقف بيان نشده. بايد اجره 


المثل را بدهند. 


ممكن است كسى بككويد وقتى در متن صيغه وقف براى متولى اجرتى در نظر كرفته نشدهء بايد همه درآمد وقف مال موقوف 
علو باقاوقك كه عله ارس را به كران دهت 


حوانكن ادق انيت كه انقاقا غما سول حدم فؤوقه انيع كرمع ل عراش ديعرقوقه ازيي هن رود قلذا مان كرنه كه ساد 


هزينه هاى موقوفه رااز در آمدش دادء اجرت متولى را كه جزء مؤونه است بايد از در آمد وقف داد. 
متن مسأله هشتاد و جهارم 


المسأله الرابعه و الثمانون: «لو عن الواقف للمتولّى شيئاً من المنافع تعتّنء و كان ذلكك أجره عمله؛ ليس له أزيد منه و إن كان 


أقل من أجره مثله» و لو لم يعتين شيتاً فالأقرب أنّ له أجره المثل» )١(‏ 


خلا-صه يكك قانون كلى است كه هر جا اجرت را معين نكنندء بر مى كردد به اجره المثل» يعنى بايد به طرف أجره المثل را 


ص: ع.ع 


فإن قلت: إن المنافع الوقف انتقلت إلى الموقوف عليه؛ فلو ذكرت أجرته فى نفس العقدء يكون المنتقل مقتّداً محدّداء و أمَا إذا 
أطلق فالظاهر انتقاله بأكمله إلى الموقوف عليه؛ و إخراج شىء منها يحتاج إلى دليل. 


قلت: هذا ما استشكله صاحب الحدائق 
و لكنّه مدفوع بأنْ حقٌّ التوليه من مؤن تحصيل المنافع» و هى تخرج من الأصل. 


نعم لو لم يعن متولكٍاً خاصّاً و كان هناكك من يتصدّى تبرّعاًء تعتّن تصدّى المتبرع و لا يجوز دفع الأجره إلى غير المتبرّع» لأن 


المسأله الخامسه و الثمانون: «ليس للمتولى تفويض التوليه إلى غيره حتّى مع عجزه عن التصدّى إِلَا إذا جعل الواقف له ذلك عند 


نعم» يجوز له التوكيل فى بعض ما كان تصدّيه وظيفته» إن لم يشترط عليه المباشره» 2١2‏ 


اكر جتاب (واقض ا هتولى وا معيخ كرة.و كفت جثات زيد متولى وقق:است» آيااشولى كه زيد باشده من تواند يازيرا ان دوش 
خودش بردارد و ديكرى را بجايش متولى قرار بدهد؟ نه» جناب متولى جنين حقى را ندارد» يعنى نمى تواند ديكرى را بجاى 
خودش متولى قرار بدهد» مكر اينكه در متن عقد وقف كفته شود» يعنى جناب متولى در متن وقف بككُويد اكر روزى نخواست 
كه به كان ثوليت ادامه بدهدء اين عق را دارد كه توليت رابه ديكرى واكذار كند: در اين صورت اشكال ندارد كه ديكرئ را 


بجايش ديكرى متولى قرار بدهد. 


زيرا جه بسا كه متولى يكك آدم متشخص باشدء فلذا كارهاى فكرى را خودش انجام مى دهد, براى ساير كارهاءديكرى را 


وكيل مى كيرد تااز طرف او انجام بدهد. 


ص: ممع 


العباله الساسيةاى التشائرة ابحوة للزاقق أن يعمل تاظرا على الشر ل فإن اجر أن الوتصرى مهد إطاكهة على أعداله 
لأجل الاستيثاق» فهو مستقل فى تصرّفاته» و لا يعتبر إذن الناظر فى صتحتها و نفوذهاء و إِنْما اللا-زم عليه إطلاعه و إِنّ كان 
المقصود إعمال نظره و تصويبه» لم يجز له التصرّف إِلَا بإذنه و تصويبه» و لو لم يحرز مراده فاللازم مراعاه الأمرين» )١(‏ 


كاهى جناب «واقف» براى وقف متولى معين مى كندء و كاهى علاوه بر متولى» ناظر هم معين مى كندء ناظر جه مقامى دارد؟ 


مطلع بشود كه اكر لغزشى در كار هاى متولى ديدء آن را تذكر بدهد.به اين مى كوييم ناظر مطلع. 


كاهى ناظر استصوابى استء به اين معنى كه متولى هر كارى كه مى خواهد بكند, بايد نظر ناظر را هم جويا شود و جلب كندء 
كان سكي "كان شروو عمل كلد 


حال اككر كسى را ناظر قرار داده» منتها نمى دانيم كه ناظر مطلع است يا ناظر مصوّب؟ در اينجا عمل به احتياط مى كنيم»عمل 
به احتياط اين است كه مصوّب باشد» جون اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد. 


المسأله السابعه و الثمانون: « لو لم يعتّن الواقف متولياً أصلل, ففى الأوقاف العامّه يكون الحاكم أو المتصيور تق قله متر ليا على 
الأقوى» و كذا فى الخاصّه فيما يرجع إلى مصلحه الوقف و مراعاه البطون؛ من تعميره و حفظ الأصول و إجارته للبطون اللاحقه. 


وأا بالنسبه إلى تنميته (درآمدش) و إصلاحاته الجزئيه المتوقف عليها حصول النماء الفعلى- كتنقته أنهاره و كريه و هرثه و 
جمع حاصله و تقسيمه و أمثال ذلكك - فأمرها راجع إلى الموقوف عليهم الموجودين» (7) 


ص: .8 


اكر جناب واقئف در متن عقد وقئفء. متولى را معين نكرد. جه بايد كرد؟ 
در اينجا جهار قول است: 
:١‏ قول اين است كه جناب واقف مى تواند حتى بعد از اجراى صيغه عقد هم متولى را معين كند. 


ولى اين قول» قول سخيف و باطل است. جرا؟ جون جناب واقف بعد از وقفش ملك از ملكيت او خارج مى شود و جناب 


وأقق تسكديه قا هال ل احتى من شوق فلذا عق كذاره!( كعد اوجرا صيعه عقد رقق) نان معي كن 
1: قول دوم اين است كه رجوع به موقوف عليهم بكنيم؛ و اتفاقاً جناب محقق در شرائع همين قول را انتخاب كرده است. 


و أمّرا القول الشانى: فهو خيره المحقق الثانى فى الشرائع» قال:« و يجوز أن يجعل الواقف النظر لنفسه و لغيره» فإن لم يعتين الناظر 
كان النظر إلى الموقوف عليه بناء على القول بالملكك» )١(‏ 


مى كويد متولى را موقوف عليه معين كند جرا؟ جون موقوف عليه مالكك عين موقوفه است. 
ولى اين حرف صحيح نيست. جرا؟ جون موقوف عليه ملكيت شان ملكيت طلق نيست. 


أقول: لو صحُ ما ذكره. فإنْما يتم فى الوقف الخاصٌء دون الوقف على المصلحه أو على العناوين؛ لأنها عند المشهور تحرير و 
فكك ملك و ليس تمليكاً على أن مالكيه الموقوف عليهم؛ ليست طلقاً حتّى يترئّب عليه جعل التوليه و يكون نافذاً على البطون 
كما سيوافيكك بيانه فى القول الرابع». 


*: قول سوم اين است كه متولى را حاكم شرع معين كندء جرا؟ لأنّه كل فعل لم يسم فاعله و كان مطلوباً فى الشرع فأمره إلى 


الحاكم من غير فرق بين وقف الخاص و بين وقف العام. 
ص: /5017 


-١‏ شرائع الإسلام محقق اول» اج ص 50 ؟. 


؟: قول جهارم (كه قول امام مى باشد) اين است كه بايد بين وقف خاص و بين وقف عام فرق قائل شويم » در وقف 
خا ص .متولى را موقوف عليهم معين مى كنند, اما در وقف عام, تعيين متولى بر عهده حاكم شرع مى باشد. ولى ما قول سوم را 


با عدم تعيين متولى از سوى واقف» تكليف وقف جه مى شود؟ 90/١١/19‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: با عدم تعيين متولى از سوى واقف, تكليف وقف جه مى شود؟ 

اكر جناب واقف موفق نشد كه متولى را معين كند» در اين صورت امر توليت با جه كسى است؟ 

ما كفتيم در مسأله ينج قول وجود دارد: 

الف؛ قول اول مى كفت نصب متولى وقف با جناب واقف است. 

ولى ما اين قول را رد نموديم و كفتيم جناب واقف با خواندن صيغه وقف.نسبت به موقوفه اجنبى مى شود. 


ب؛ قول دوم مى كفتء امر تعيين توليت از وظائف موقوف عليهم استء يعنى آنان حق دارند كه متولى را معين و نصب كنند» 


محقق اول نيز همين قول و نظر را تاييد نموده اند. 


ولى ما اين قول را قبول نكرديم و كفتيم موقوف عليهم يكك جنين حقى را ندارند»جون ملكيت آنان نسبت به عين موقوفه طلق 


نيست و در اين موقوفه بطون آينده هم حق دارند. 


ج؛ قول سومء مختار ما بود كه كفتيم تعيين و نصب متولى بر عهده حاكم شرع استء جرا؟ جون قانون كلى است كه كل شىء 
يسم فاعله و كان مطلوباً للشارع؛ فأمره إلى الحاكم. 


عهده موقوف عليهم استء اما تعيين و نصب متولى در اوقاف عامه بر عهده حاكم شرع مى باشد. 
ص: 50/8 


ولى بايد عرض كنيم كه اين قول جهارم» شق اولش درست نيستءاما شق دومش درست استءيعنى موقوف عليهم يكك جنين 
حقى را ندارند» زيرا ملكيت آنان نسبت به عين موقوفه» ملكيت طلق نيست. 


ه؛ قول ينجم» قول حضرت امام (ره) و سيد اصفهانى مى باشد و آن اين است كه در اوقاف عامه؛ تعيين و نصب متولى با حاكم 


شرع است»ء اما اوقاف خاصّه دو جنبه دارد» آن جنبه اى كه راجع به خود وقف و بطون آينده است كه در واقع اركان وقف 


تشكيل مى دهندء تعيين و نصب متولى با حاكم شرع استء اما اعمال جزئى مانند ياكك كردن جوب ها و جيدن ميوه ها و 


هكذا تقسيم ميوه بين موقوف عليهم» در اين كونه موارد اشكال ندارد كه تعيين و نصب متولى با موقوف عليهم باشد. 


دهدء مربوط به حاكم باشد و جناب حاكم براى آنها متولى تعيين كندء اما امور جزئيه» مربوط به موقوف عليهم باشد كه 
برايش متولى تعيين و نصب كنند. 

المسأله الثامنه و الثمانون: ١‏ فى الأوقاف الّتى توليتها للحاكم و منصوبه؛ مع فقدهما وعدم الوصول إليهماء توليتها لعدول 
المؤمنين» ل0) 

مسأله هشتاد و هشتم در باره اين است: اوقافى كه توليت آنها با حاكم شرع يا منصوب از طرف حاكم شرع مى باشد. مطلب 
روشن استء اما اكر در جاى زندكَى مى كنيم كه مجتهد جامع الشرائط و نافذ الكلمه وجود نداردء يا اككر هم وجود دارد 


دسترسى به او مشكل و سخت استء. در يكك جنين جايى» وظيفه جيست ؟ 


ص: اين 


شرع مقدس براى اين كونه موارد هم فكرى كرده و اين نشانه جامعيت دين مبين اسلام است كه حتى براى جنين مواردى هم 


انديشه و فكر كرده است و فرموده توليت موقوفه بر عهده عدول مؤمنين است. 


البته اين مسأله مورد اتفاق ماست» مكر يكتفر كه ابن اذريس باشدء البته از عبارت ايشان هم استفاده نمى شود كه ايشان 
مخالف باشد. 


منتها بايد توجه داشتء عباراتى كه من مى خوانم مربوط به وقف نيستء بلكه مربوط به وصيت يا وفات استء مثلاً يكك نفر 
مى ميرد در حالى كه بجايش اولاد و اموالى بجا مانده» وصى ندارد» در درجه اول وظيفه حاكم شرع استء اكر دسترسى به 
حاكم شرعى نيستء عدول مؤمنين به كار هاى آنها رسيدكى مى كنند. ما اين مطلب را از عبارات علما استفاده كرديم, اما از 
روايات و آيات» فقط اين آيه را ييدا كرديم 


5 


(وَالْمَؤُْونَ وَالمَؤْمنَاتُ بض هم أؤلياء بتغض بمرُونَ بِالْمَغرُوفٍ وَنْهَونَ عن الْمُنكرِ وَيقِيمونَ نالور ون 415 لفون الله 
وَرَسُولَُ أُوليِك سَيرْحَمَهعْ الله إنَّ اله عَزيرٌ كيم ) (1) 


مردان و زنان باايمان» ولى (و يار و ياور) يكديكرند؛ امر به معروفء و نهى از منكر مى كنند؛ نماز را بريا مى دارند؛ و زكات 
رامى يردازند؛ و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند؛ بزودى خدا آنان را مورد رحمت خويش قرارمى دهد؛ خداوند توانا و 


حكيم استك! 


هر جند من در اين باره يكك روايت مخصوصى نديدمءاما اكر هم نباشد» اين آيه كافى استء همه علماى از زمان شيخ تا عصر 
و زمان ماء فتوا داده اند كه اكر حاكمى نباشد يا دسترسى به حاكم نباشد»عدول مؤمنين رسيدكى مى كندءنه تنها در وقفء 


عدول مؤمنين آن را بر عهده مى كيرند. 
ص: ٠ع‏ 


0005 


ولايه عدول المؤمنين 


لاخلاق ين الأمحان فى الد تحر لغدول النونيب التعدى قن ينف الأمين الى كان الأرلام #الاب و الملةه سعد نان تياد 
كسى مرده.ء بجه صغير و اموالى بجايش مانده» يدر ندارد»ء جد هم نداردء اينجا عدول مؤمين به كارهاى اين بجه و اموالئش 
رسيدكى مى كنند - و لم يخالف فيه إلا ابن إدريس و تردّد فيه المحقق» و لنذكر كلماتهم فى المقام: 


:١‏ قال الشيخ فى النهايه: إذا مات إنسان من غير وصيه»كان على الناظر فى أمر المسلمين أن يقيم له ناظراً ينظر فى مصلحه 
الورثه» و يبيع لهم و يشترىء و يكون ذلكك جائزاً (نافذا) فإن لم يكن السلطان الُذى يتولى ذلكك أو يأمر به. جاز لبعض المؤمنين 
أذ حظ اق كه عن 13 اللسةوىى متسل بد الأمانهاو رزة بيااهم عيو اضيزاو الورك و ركو ما بتداه مهسا نافيا لق 


":و قال المحقق فى الشرائع: «و كذا لو مات إنسان و لا وصى له؛ كان للحاكم النظر فى تركته و لو لم يكن حاكم. جاز أن يتولاه 


من المؤمنين من يوثق به» وفى هذا تردّدا (5) . 


*: و قال الشهيد الثانى: «فإن فُقِتد الجميع» فهل يجوز أن يتولّى النظر فى تركه الميّت من المؤمنين من يوثقه به أو لا ؟ قولان: 
أحدهما: المنع» ذهب إليه ابن إدريس:ء و الثانى: الجوازء و هو المختار الأكثر تبعاً للشييخ - الجواز لما فيه من المعاونه على البرَ و 
التقوى المأمور بها. و لقوله تعالى: وَالْمَؤْنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتٌ َع م أَوْلِياءٌ بتغض» خرج منه ما أجمع على عدم ولايتهم فيه فيبقى 
الباقى داخللا فى العموم» (5) . ٠‏ 


ص الع 


.5١0 النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 
شرائع الإسلام محقق اول» جك ص 5/8 كتاب الوصيه.‎ -7 
بوك مسالكةق الأفهام: شهيد ثانى» ج22 ص 26 7 كتاب الوصايا.‎ 


؟: وقال فى الحدائق: «لا خلاف بين الأصحاب فى أنّه لو مات و لم يوص إلى أحد و كان له تركه و أموال و أطفالء فإنّ النظر 
فى تركته للحاكم الشرعىء و إِنّما الخلاف فى أنه لو لم يكن ثمّه حاكم» فهل لعدول المؤمنين تولّى ذلكك. أو لا الذى صرّح به 
الشيخ و تبعه الأكثر: الأوَّلء و قال ابن آدريس بالثانى» )١(‏ 


جايى كه حاكم شرع وجود دارد» نوبت به عدول مؤمنين نمى رسد. 


2: و قال ابن إدريس الّذى تفرّد بالمنع: «و الّذى يقتضيه المذهبء أنّه إذا لم يكن سلطان يتولّى ذلككء فالأمر فيه إلى فقهاء شيعته 
اع من ذوى الرأى و الصلاح. فَإِنّهم (عليهم السلام) قد ولُوهم هذه الأمور فلا يجوز لمن ليس بفقيه تولّى ذلكك بحالء فإن تولّاه 
فإنّه لا يمضى شىء مما يفعله» و لعل كلامه فيما إذا كان الرجوع إلى الفقيه متيشراًء و عليه فلا مخالف فى المسأله. 


فروع ولايت عدول مؤمنين 


البته در باره ولاءيت عدول مؤمنين» جند فرع داريم كه اين فرع ها در اينجا مذكور نيستء بلكه ما آن را در كتاب بيع بحث 


كرفايج, 


:١‏ هل تصدّى المؤمن العادل لبعض الأمور المطلوبه من باب الحسبه و التكليف الشرعىء أو من باب الولايه أو النيابه من حاكم 
الشرع؟ 


اولين فرع اين است كه آيا عدول مؤمنين كه اين كار ها را انجام مى دهند من باب حسبه است يا از باب تكليف شرعى است يا 


ولايت دارند؟ 


البته شيخ انصارى اينها را در كتاب مكاسب به ترتيب بحث نموده استء آيا از باب حسبه است يا از باب تكليف شرعى مى 


بالسنهيا ازباب ولايت؟ 
ص: "داع 


.684 الحدائق الناظره» شيخ يبوسف بحرانى» ج71 ص‎ -١ 


":شرطيه العداله أو كفايه الوثاقه؟ 
*: هل تشترط المصلحه و الغبطه فى مورد التصرّف؟ 


كافى است؟ 

: هل يشترط انتخاب الأصلح مضافاً إلى شرطيه المصلحه؟ 

آيا اكر غبطه شرط استء الصلاح و الأصلح لازم است يا اينكه اصلح مقدم بر صلاح است؟ 
شيخ انصارى اين جهار فرع را در بيع متذكر شده استء ما هم در بيع آورديم. 

أدله مسأله هشتاد و هشتم 


خلااصه اينكه: دليل بر مسأله هشتاد و هشتمء يكى آيه كريمه وال موق وَالْمُوْ مات بَعْض هُمْ أُوْلِياءً بَعْض) يا آيه مباركه:١‏ 
وَتَعَاوَنُوا عَلى الْبرّ وَالنمَوَى) 2)١(‏ 

علاوه بر آيه مباركه. مسأله مفتابه نيز هست,ء و باز علاوه بر همه اينهاءبعيد است كه شرع مقدس براى جنين مواردى فكر نكند. 
يتمى است كه داراى اموالى مى باشدء سريرستى هم ندارد» بككوييم او را رها كنيد؛ اين از دأب شرع مقدس خيلى بعيد است. 
المسأله التاسعه و الثمانون: ٠‏ لا-فرق فيما كان أمره راجعاً إلى الحاكم بين ما إذا لم يعن الواقف متولَّياء و بين ما إذا عن و لم 
يكن أهلاً لهاء أو خرج عن الأهليه؛ فإذا جعل للعادل من أولاده و لم يكن بينهم عادل أو كان ففسقء كان كأن لم ينصب متولَياً» 


شف 


اككر جناب «واقف» متولى را معين كرده: اما اين متولى فاقد شرائط شدء مثلا خائن از كار در آمدء يا كفته عادل باشدء عادل 
نيستء در واقع اكر متولى از صلاحت خارج شودء اين مسأله, در مسأله قبلى داخل مى شودءيعنى جايى كه متولى نباشد, 


حاكم شرع مداخله مى كند, اكر حاكم شرع نيست» عدول مؤمين اين كار را انجام مى دهند. 


ص: "لع 


-١‏ مائده /اسوره 6 آيه؟. 


«على اى حال » اككر جناب واقفء متولى را معين كند و صفاتى را هم براى متولى در نظر بككيرد اما اين متولى ازاين صفات 
خا إبقوةة واجودش #العدم أست مكل اينع آكاتد ا كر'از اول متولئ تذاشحة باتكل :ذر اتجااجه كان من كردن »بتاكم 


شرع مراجعه مى كرديم يا به عدول مؤمنين. 
شرح كلام امام (ره) 


قد تقدّم فى المسأله السابعه و الثمانون, أنه لو لم يعيّن الواقف متولياً أصلاء فأمره إلى الحاكم, هذا فيما إذا لم يعيّن أصلاء إِنّما 
الكلا-م فيما لو عيّن و لم يكن من عينه أهلا لهاء كما إذا كان خائنا أو غير قادرء أو كان أهلا فى برهه من الزمان» لكن خرج 
بعدها عن الأهليه» فهذا ما لو لم يعيّن المتولى أصلا و الفرق بينهما فقدان المتولّى ابتداءً أو فى الأثناء. 

و إلى ما ذكرنا يشير المصنّف بقوله:« لو جعل التوليه للعادل من أولاده و لم يكن بينهم عادل أو كان ففسق, كان ذلكك نظير ما 


لو يعيّن من بدأ الأمرًا 
إذا وصف الموقوف عليه بصفات أو ألزمهم بأعمال 
تا كنون بحث مادر باره متولى بوده» حال مى خواهيم از متولى يايين تر بياييم» اككر جناب «واقف» كفته من فلان مزرعه را 


وقف كردم بر اولادم كه عادلند, حالا-اكر اولا-دش ازاول عادل نبودند يا عادل بودند و سيس فاسق شدندء آيا از موقوف 


عليهم خارج مى شوند يا نه؟ 


ص: علاع 


عرض كرديم كه بحث تا كنونن در متولى بودء الآ-ن از متولى» كمى يايين تر مى آييم» يعنى در باره موقوف عليهم بحث مى 
كنيم» اككر موقوف عليهم داراى صفاتى بود» ولى الآن از آن صفات بيرون آمده؛ يعنى فاقد آن صفات شده اند يا شرائطى را 
معين كرده و كفته آنكس بايد در اين مدرسه باشد كه نماز شب بخواند يا نوافل را رعايت كند. 


خاذضة اكه خيق ال نواقك ها عييد كد كراطل واقراو ين عند كتاواقا حرج ائنه اناا بايذ يداعملا كنن انه 
شرائط موقوف عليهم از ديدكاه واقف 980/1١/17‏ 
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موضوع: شرائط موقوف عليهم از ديد كاه واقف 


مدرسه دارند كه عادل باشندك. 

كاهى از اوقات انجام فعلى را شرط مى كند و مى كويد كسانى سكنه ى اين مدرسه خواهد بود كه نماز شب بخواند» حال 
اكرطلبه اى”غادل نسث: يا موفق به خوائدق تماز شت نسةء (بالفرض) طلبه اى آست كه يماز شب لمى خنوائد ياعادل ليست» 
آيا حق سكونت در اين مدرسه را دارد يا نه؟ 

بستككى دارد به اينكه جنين شرطىء از قبيل كدام شرط استء آيا شرط عنوان است يا شرط الزام؟ اككر شرط عنوان باشدء اين 
شرط موقوف عليه استء مثل اين است كه بككويد: در اينجا عالم بنشيند» فقير بنشيند» مسلْماً اكار كسى عالم يا فقير نباشد» حق 


يد سسثت* را ندارد. 


يس بايد ببينيم كه جنين شرطى» شرط عنوان است يا شرط الزام؛ يعنى فعل است» شرط عنوان نيست»صلاحيت سكونت را 
دارد» منتها بايد عمل خواسته شده را هم انجام بدهد» كدام يكى است؟ 


ص: إغعضن 


كلوقك نام زاخديت كيئ اورفوفوآن لوشحه بودةة يتوظ ألا كرف خدرلة أو بشرط أن يقيموا صلاه الليل»؛ آيا اين 


شرط عنوان است يا شرط الزام؟ 


اكر شرط عنوان باشدء اصلل حق سكونت را ندارند, اما اكر شرط الزام باشدء سكونت شان اشكال ندارد» نماز شان هم اشكال 
ندارد» اما كناهكار هستند؛ مثل اين مى ماند كه شما با كسى معامله مى كنيد و در ضمن معامله شرط مى كنيد كه يكك دست 


لباس هم براى شما بدوزدء اما لباس را ندوخت,. معامله صحيح استء منتها طرف خلاف شرع را مرتكب شده است. 


يرسش 


اكر شكك كرديم كه آيا شرط عنوان است يا شرط الزام» جه بايد كرد؟ 


ياسخ 


عنوان نيستء اين اصل معارض است با اصلى كه مى كويد اصل اين است كه الزام نيستء قهراً نوبت به احتياط مى رسد و 
نبايد جنين فردى در آنجا سكونت كند. 


السبآله السعون: و لوجهل القوليه لعدلين مى أرلادن مول ساو لي يكن فيه غدل وادة فيه الحاكك إليه عرلا اتخرب وليلقن 
غرض واقف است - و أمًا لو لم يكن فيهم عدل أصلا: فهل اللازم عليه نصب عدلين» أو يكفى نصب واحد أمين؟ أحوطهما: 
الأول» و أقواهما: الثانى» )١(‏ 


بحث ما در مسأله نود است و اين مسأله داراى دو فرع مى باشد: 


١؛‏ فرع در باره اين است كه جناب واقف در ضمن صيغه وقف كفته دو نفر از اولاد عدول منء متولى وقف باشندء اما فعلا از 


اولادش بيش از يكك عادل وجود ندارد؛ در اينجا جكنيم؟ 


ص: ماع 


در اينجا دو احتمال ست 


الف؛ يكك احتمال اين است كه حاكم شرعء يكك عادل ديكر رااز غير اولادش ضميمه اولاد عادلئش كني اذ فط لخر مي 
الواقف» غرض واقف اين است كه دو نفر باشند و جون از اولاد خودش فقط يكك عادل است» يس بايد يكك عادل ديكر رااز 


جاى ديكر به او ضميمه كند. 
حر لاعفا لرفن الواففن» 


ب؛ احتمال اين است كه ضمْ عادل ديكر لا-زم نيست» جون فرق است بين غرض واقف و بين عمل واقفء. غرض واقف اين 
است كه اين وقف سود آور باشدء اكر واقعاً همين يكنفر عادل هم مى تواند به امر وقف درست برسد و آن را درآمد زا كند. 
غرض واقف عملى شده است,ء اينكه مى كوييد جناب واقفءه دو عادل را معين كرده؛ اين غرض واقف نيستء بلكه عمل 
واقف استء لازم نيست كه حاكم را عمل واقف را عملى كند. 


بنابراين» قول اول بين غرض واقف و عمل واقف خلط كرده استء ما يكك غرض داريم و يكك عمل داريم» غرض اين است كه 
اين موقوفه سود آور باشدء اككر غرض درآمد استء جنانجه همان يكك نفر غرض واقف را عملى كندء نياز به عادل ديكر 
له نيست حون غرض واقف تامين شده. 

؟؛ فرع دوم اين است كه اككر جناب واقف كفته دو نفر از اولاد عادل منء متولى وقف باشند و حال آنكه از اولاد خودش حتى 
يكك نفر هم عادل نيست» فرقش با فرع اول روشن استء جون در اولى دو عادل كفته بود و فقط يكك عادل بودء اما در اين 


فرع دوم؛ اصللاً در بين اولادش عادلى وجود ندارد» همان كلام كذشته در اينجا هم مى آيدء يعنى حاكم شرع دو عال نصب 
كند يا يكك عادل هم كفايت مى كند؟ 


ص: /ااع 


اكر در فرع اول كفتيم بايد دو عادل باشدء در اينجا هم بايد بككُوييم دو عادل. جرا؟ جون بايد غرض واقف را تامين كرد. 


امااكر كفتيم فرق است بين غرض واقف و بين عمل واقفءاكر واقعاً يكنفر كار مد است و مى تواند وقف را اداره كند. 
همان يكك نفر هم كافى استء اكر بككويبد غرض واقف دو نفر بوده» در جواب مى كوييم آن غرض واقف نبوده؛ بلكه عمل 
واقف بوده و عمل واقف لازم الاتباع نيستو بنابراين» در هردو مسأله كسانى كه مى كويند حتماً دو نفر باشند» خيال مى كنند 
كه عمل واقفء غرض واقف است و حال غرض واقف نيستء غرض واقف استنماء استء به اين معنى كه اين بستان و باغ 
سود آور باشدء اين غرض او (واقف) مى باشدء اكر ما به آن غرض با يكنفر مى رسيمء ديكر داعى نداريم كه دو نفر عادل 
بيدا كنيم» بلكه همان يكنفر هم كافى است. 


تقر انبقاد سحا 


ولى من مى ككويم احتمال دارد كه در اينجا يكك نظر ثالثى بدهيم و آن اين است: آيا نظر اين آدم (واقضف) از اين دو نفر 
أمنفاذن كل 'منيذا اسك شارك قاو اده 


اكر نظرش از دو نفر - جه در فرع اول و جه در فرع دوم > استقلال باشدء يكنفر كافى است. جرا؟ جون همان يكنفر هم 
كارهاى وقف را انجام مى دهدء اما اكر نظرش هم در فرع اول و هم در فرع دومء استقلال نباشد بلكه همكارى و مشاركت 
باشدء اكر اين نظرش بودهء مسلماً بايد در فرع اول يكك عادل ديكر را هم ضميمه كندء و در فرع دوم هم بايد بجاى يكك 
عادل» دو نفر عادل بيدا كند. 


ص: لضن 


المسأله الحاديه و التسعون: ١‏ لو احتاج الوقف إلى التعمير و لم يكن ما يصرف فيه يجوز للمتولى أن يقترض له قاصداً أداء ما فى 
ذمّته بعد ذلكك مما يرجع إليه كمنافع أو منافع موقوفاته» فيقترض متولى البستان مثلآً لتعمير بقصد أن يؤدّى دينه من عائداته» و 
متولى المسجد أو المشهد أو المقبره و نحوها بقصد أن يؤدّيه من عائدات موقوفاتهاء بل يجوز أن يصرف فى ذلكك من ماله 
بقصد الاستيفاء ممما ذكره و لو اقترض له و صرفه لا بقصد الأداء منه أو صرف ماله لا بقصد الاستيفاء منه لم يكن له ذلكك بعده) 
00 


بحث در مسأله نود وو يكم در باره اين است كه اكر وقف نياز به تعمير دارد وفعلا هم در حساب وقفىء يولى نيستء در اينجا 
جناب متولى جه كند؟ 


براى حل مسأله جند راه وجود دارد: 


1 ية خووقن قرط كله يع كرض أ كن كضووة ‏ فاته قرو مها تك كن نهدا اذ هوا من موق ديه خودقن 


را ادا كند» اين راه خوبى است. 

": براى خودش قرض كردء منتها نيت و قصدش اين نبود كه از درآ مد موقوفه قرض را ادا كند» در اين فرض اين آدم نمى 
تواند از د رآ مد موقوفه قرضش را ادا كند. جرا؟ جون از اول براى خودش قرض كرهده نه به نيت اينكه از در آ مد موقوفه قرضشس 
را بدهد. 

شرح كلام حضرت امام (ره») 


ربما يحتاج الوقف إلى العماره و لم يكن عند المتولى ما يصرفه فيه» فأمامه (جلوش) أحد الأمرين: 


:١‏ أن يقترض بقصد أداء ما فى ذمّته من منافع الوقف أو من منافع موقوفات الوقف - كاهى خود باغ درآمد دارد» از درآمد باغ 
قرضش را ادا مى كندء كاهى يكك خانه اى را هم براى باغ وقف كرده اند» يا از منافم خود باغ قرضش را مى دهد يا از منافع 
موقوفات باغ» يعنى از منافع خانه اى كه براى عمارت باغ وقف كرده اند > فإِنْ ذلكك من وجوه البرٌّ فى حق الوقف و الموقوف 
عليه بإحماة الهم ولا بييل على المتحيتيو و سلما ناب مولن شاقن فسة: 


ص: عضن 


؟: أن يصرف ماله لا بقصد الاستيفاء منها- خودش يول داشتء يولش را صرف عمارت و آبادانى موقوفه كرد. منتها نه به قصد 
استيفاء- لا بقصد الاستيفاء منهاء فليس له الاستيفاء من منافع الوقف. لأنّه صرف ماله فى سبيل الله و لا رجوع فيما صرف فى 
سبيل الله - جيزى را كه انسان در راه خدا دادء حق كرفتن را ندارد-. 

وقف بر عناوين است مانند فقرا و علماء وقف بر مساجد را جه كنيم كه وقف بر جهت استء يا قنطره و مقابر را كه وقف بر 


جهات استء جه كنيم؟ در آنجا هم بايد ديد كه راه جيست؟ 
اما إذا احتاج إلى عماره ما هو وقف للجهه كالمساجد و المشاهد و القناطر و المدارس إلى غير ذلكك و هناكك طريق ثالث. 


آنجا راه سومى هست و آن اينكه بككويد: من قرض مى كنم به ذمه خودم, به شرط اينكه از نذوراتى كه براى مساجد يا براى 


مشاهد مى آورند» قرضم را بككيرم؛ به نيت اينكه از درآمد مساجد و مشاهد اداء كنم قرض مى كنم اين راه خوبى است. 


راه جهارم اين است كه قرض بكندءاما مقترض (قرض كيرنده) خود مساجد و مشاهد باشدء كراراً كفتيم كه عناوين حقوقى 
مالكند, بككوييم اين مسجد مال فرشهايى است كه با آن فرش شله. يا مالكك منبر است يا مالكك ساير وسائل و اسباب خودش 


استء اكر واقعاً مسجد مالكك است. حرم مالكك استء جه مانع دارد كه مسجد و حرم بدهكار هم باشد. 


5١ ص:‎ 


يس اكر براى مساجدءمشاهد و امثالش قرض كرديم, دو راه داردءيا خود ما مقترض باشيم, منتها به اين نيت كه بعداً از د رآ مد 
آنها قرضم را ادا كنم. 


ولى من يكك راه جهارمى را هم فكر كرده ام و آن اين است كه قرض را انجام بدهد, اما مقترض خود مساجد يا مشاهد باشند 
كو هناو عار سراما كله يتك م ستوقن جهن قل فلن مستحدة مالكة كرتو صابن اسك كروي اننية قدفننا 
مالك ساير وسائل خودش است,. مالكك اموال خودش است,ء همانطور كه مساجد و مشاهد مالك اند» هيج اشكالى ندارد كه 


مقترض و بدهكار هم باشندمسلماً از درآمد هاى خود مسجد و حرم آنها رادا مى كند. 


فرق اولى با دومى اين است كه در اولى خود متولى مقترض استء اما در دومى خود متولى مقترض نيست,ء بلكه خود مساجد 


و هنا طريق رابع فى هذه الموارد و هو أن يقترض لعمارتها على عهده الموقوفات و فى ذمّته نفسه, لا فى ذمّته نفسه و لكن لابدّ 
من إعلام المقرض أن القرض على المسجد أو على المدرسه - مثللا - لا فى ذمّه المقرض. 


فإن قلت: كيف يصحٌ الاقتراض على عهده الموقوفات» جكونه مى شود براى حرم به عنوان حرم قرض كنيم» يعنى حرم را يا 
مسجد را بدهكار كنيم» يا قنطره و مقابر را بدهكار كنيم؟ 


در جواب مى كوييم همان كونه كه حرم مالكك اموال و درآمد هاى خودش استء بدهكار نيز مى شودء اكر ماليكت مساجد 


و مشاهد را يذيرفتيم» بايد بدهكارى آنها را نيز بيذيريم . 
«على اى حال» ما بايد قبول كنيم كه دو نوع مالكيت داريم: 


ص: ”ع 


الف؛ مالكيت شخصى 
ب؛ مالكيت حقوقى 


البته عرب ها از مالكيت حقوقىء تعبير مى كنند به مالكيت معنوى و شخصيت معنوىء. بعد آز انكه شخصيت معنوى شدء» همان 


كونه كه مالكك مى شوند» يدهكار نيز مى شوندء يعنى هردو جنبه در آنها متصور است 


طرق و راههاى ثبوت وقفيت 10/1١/18‏ 
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موضوع: طرق و راههاى ثبوت وقفيت 


بحث ما در مسأله نود و دوم ا ست و حضرت امام در اين مسأله در باره ثبوت وقف بحث مى كند و اينكه از جه راه و طريقى 


براى وقف بودن آن جيز جهار راه معين مى كندء البته ايشان راه جهارم را به صورت مجمل بيان كرده و حال آنكه احتياج به 


شرح دارد 
:١‏ الشّباع المفيد للعم أو الاطمئنان» و يعئر عنه فى لسان الفقهاء بالسما 
ياع المفي يعر عنه فى بالسماع 


يكى از راههاى ثبوت وقفيت اول شياع استء البته در اصطلاح عوام شياع مى كويند» جنانجه در اصطلاح علما نيز كاهى به 
نبو 42 جع خوام سباع امى: مو نحته ناد حَ ير كاهى. 


آن شياع مى كويند» و كاهى مى كويند استفاضه؛ يعنى كلمه استفاضه را هم به كار مى برند. 


اما در كتاب هاى فقيه م كلمه سماع را به كار مى برند و مى كويند: السماعء در واقع شيئ واحد است كه سه لفظ داردء تاره 
يقال الشياع» و أخرى الاستفاضه. و ثالثه يقال السماعء ايشان (حضرت امام ره) هم كلمه شياع را به كار برده؛ اما علما كاهى مى 
كويند سماع و كاهى مى كويند استفاضه. 


در هر حال يكى از طرق و راههاى ثبوت وقف اين است كه وقف بودن آن جيز در ميان مردم شايع باشدء البته قيد دارد»قيدش 
اين است كه يا مفيد علم باشد و يا مفيد اطمينان» اكر مفيد علم باشد» حرفى در آن نيست جون ما بالاتر از علم جيزى نداريم» 
از نظر من اطمينان نيز حجت است. جرا اطمينان حجت است؟ لأنّه حيجه عقلائيه» حجت عقلائى است. حتى اكر خبر واحد هم 
مى كويند حجت استء» كفتيم خبر عادل حجت نيستء بلكه خبر موثوق الصدور حجت استء اكر مى كويند خخبر عادل 
حجت استء جون عادل بودن سبب وثوق الصدور است, كسانى كه در بحث حجيت خبر واحد بودندء ما به اين نتيجه رسيديم 
كه از ادله استفاده مى شود كه:)الخبر الموثوق الصدور» حجت است خواه خبر عادل باشد يا خبر غير عادلء البته عدول بودن از 
طرق وثوق به صدور استء اطمينان هم حجت عقلائيه است و شرع مقدس نيز اين حجت عقلائيه را يا امضا كرده يا لا اقل رد 


نكرده اشيت: 


ص: لمع 


قال المحقق فى الشرائع: « تثبت ولايه القاضى بالاستفاضه و كذا يثبت بالاستفاضه النسب- يعنى اينكه اين آقاء بجه فلانى است- 
الملكك المطلق و الموت و النكاح و الوقف» )١(‏ . 


مثلاً در ميان مردم شايع است كه مالكك اين ملكك فوت كرده. زن بعد از جهار ماه و ده روز مى تواند ازدواج كند. 


سوال من اين است كه مى فرمايد: الملكك المطلق» مراد از ملكك مطلق جيست؟ شايع است كه فلان باغ ملكك فلانى استء اما 
من باب الارث ثابت نمى شود, من باب البيع ثابت نمى شود من باب الهبه ثابت نمى شود اسبابش ثابت نمى شود. فقط 


مسبب ثابت مى شود. 


تابرايقء اكراسبات براق خودثن آثارى داشعه باشده أن آثار كانت ثفن شود فرض كنيد اكر بكويند ابن 3 ملككة مال فلات 
ملكك را ثابت مى كندء اسبابش را ثابت نمى كند مكر اينكه شياع به اسباب هم بخورد» يعنى شايع بشود كه اين ملكك مال زيد 
است كه از يدركن يهارث رسيدى و آن يكك سأله دركر اسةه و الأ اسبايشن ثابث تمن شوف حش اكر اسبايش آثارى داشتة 
باشد مترتب نمى شود مثلاً بيع اثرش جيست؟ البيعان بالخيار ما لم يفترقاء اين ثابت نمى شود, هبه جيه؟ مادامى كه در موهوب 
تصرف نكرده» واهب مى تواند بر كردد و رجوع نمايدءاينها ثابت نمى شودء فقط ماهيت ملكك ثابت مى شود, دليلش هم 
عرض كردم و كفتم:«لأنّ السماع دليل لبى» و دليل لبى لسان ندارد و جيزى كه لسان ندارد؛ آثار ديكرش ثابت نمى شود. 


ص: ع 


-١‏ شرائع الإسلامء محقق اول» ج 2 ص "8ل ط استقلال. 


وقال فى المختصر النافع: ١‏ السماع فيثبت النسب و الملكك و الوقف و الزوجيه) )١(‏ . 
وقال العلامه: «و بثبت بالسماع النسب و الملكك المطلق و الوقف وو الزوجيه» (5) . 


و قال فى الإرشاد: ؛ العلم شرط فى جميع ما يشهد به إِلّآ الننسب و الملك المطلق و الموت و النكاح و الوقف و الارث و الولايه 
فقد اكتفى فى ذلك بالاستفاضه) (*) . 


ولايت كدام است؟ مردى از بغداد مى آيد و مى كويد من از طرف خليفه حاكم هستمء اكر سماع و شياعى باشد» حرف او 
حجت استء مراد از «ولا-يت» حاكم بودن است( فقد اكتفى فى ذلكك بالاستفاضه)» عرض كردم دليلش همين است.يا مفيد 
علم استء العلم حجه عقليه؛ يا مفيد اطمينان استء اطمينان نيز حجت عقلائى است. 


مرحوم محقق يكك دليل ديكر اقامه كرده است و آن اين است كه اكر ما شياع را قبول نكنيم» خيلى از اوقاف از بين مى رود 
جون اين وقئف هزار ساله استء آنكس كه وقف مى كند هزار سال قبل مرده و رفته ا» شاهد ها نيز مرده اند و رفته اند» حالا نه 
واقفى است و نه شاهدى, اكر قرار باشد كه بكُوييم در هر زمان بايد دو نفر شهادت بر وقف بودن بدهدءخيلى از اوقاف از بين 
مى رود ولذا به سماع و شياع اكتفا كرديم و هكذا به استفاضه اكتفا كرديم. 


ربما يستدل على حجيه الشياع -به دو دليل؛ كه اولى را نكفتيم - بمرسل يونسء عَنْ أبى عَثدِ اللو ع قَالَ: أنه عَن لين إِذَا 
قث عَلَى الْحَقّ أَ يِل لْمَافدى أَنْ يَقْضيَ بِمَْلٍ الب (إذَالَمْ َرِفهُمْ من غَرٍ مشألو)» قَقَالَ: ٠‏ حمس أَشْياَ بَجبُ عَلَى النّاس أَنْ 
دوا فيهَا بطَاهِرِ الحكم الْوَايَاتٌ وَ التتاكحَ َ الْمَوَارِيث وَ الذَّبَائحَ َ الشَّهَادَاتٌ فَإِذَا كان طاعدة ظاهرا ماقو خارف مهادت و ا 


ص: عع 


-١‏ المختصر النافع» محقق اول» ص 01/88 ط مصر. 

"- تبصره المتعلمين» علامه حلى» ص .١19١‏ 

"- الإرشاد» علامه حلى» ج 7 ص .١18٠‏ 

؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 77 ص 0750 من أبواب كيفيه الحكمء ب77؛ ح١‏ ط آل البيت. 


مراد از كلمه «الحكم) دراين حديث شريف» حكم مردم است. 


ثم إن المحقق عامل ثبوت الوقف بالاستفاضه بما فى قوله: (إِنّ الوقف للتأبيد» فلو لم تسمع فيه الاستفاضه لبطلت الوقوف مع 
امتداد الأوقات. و فناء الشهود» )١(‏ 


خيلى از وقف ها هستند كه هزار سال قبل وقف شده اند و اكر ما استفاضه و شياع نبذيريم؛ خيلى از اوقاف از بين مى رود. 


هذا (عبارت محقق) يدل على وجود خصوصيه فى الوقوف دون ساير الآمور و أنّه لو لم يسمع لبطلت الوقوف - جون ساير 


أموج عرقف اسك :اما وقت اندع اسك 


و ظاهر العبارات كون الاستفاضه بما هى هى حتجه- ولى ما كفتيم مطلقاً حجت نيستء بلكه در صورتى حجت است كه يا مفيد 
علم باشد يا مفيد اطمينان- و لكنّ القدر المتيقن كونها مفيدةٌ للإطمئنان كما عليه المتن (مراد از متن» تحرير الوسيله حضرت 


امام ره اسيت): 


بنابراين» شياع بما هو الشياع حجت نيستء بلكه بخاطر اين حجت است كه يا مفيد اطمينان است و يا مفيد علم؛ فلذا حجت مى 


شك 


": و أمًا الثانى (الطريق الثانى)» أعنى إقرار ذى اليد أو ورثته بعد موته, و دليله ظاهرء لحيجيه قول ذى اليد على ما تحت يده؛ من 
غير فرق بين كوثة ملكا وده أو إقراره على أنه ملكق غير طلق: الزيلء أو'لتجهه أو لغنواة 


من كويلا ايخ بيراهن غارية اسك يا ابت غبا مال دركرى است» من كويد ابتكه دست هخ استعمال عوقوف عليه اسة: قولشن 
وف امن غير فرق يق كزله هلكا ريد أن ار اراهن املكف وير اماغي الطلق» لويد أو لجو او لعفرات 


ص: ”ع 


.11١9 شرائع الإسلام محقق اول» ج 5 ص‎ -١ 


عرض كرديم كه براى ثبوت وقف جهار راه داريم» راه اول شياع بود كه يا مفيد علم است يا مفيد اطمينان» (الطريق الثانى إقرار 
ذى اليد أو ورثته) فرض كنيد باغى» تحت تصرف انسانى است» مى كويد اينجا وقئف استء يا يدر مى كويد وقف است يا 
يدر مرده» بجه ها مى كويند وقف استء «اقرار العقلاء على أنفسهم جائزا» اقرارش جايز است و فرض اين است كه يد اماره 
مالكيت استء جايى كه اماره مالكيت است,ء مالكك مى كويد من اينجا را وقف كرده ام يا يدرم وقف كرده است. 


دعل اءن ككال) قو "ذف اليك سلما تححف ستء مشكلى هم در اينجا نيست. 


“: و اما الثالث: أعنى كون الملكك فى تصرّف الوقف مدّه مديده بلا معارض بمعنى أنّْهم كانوا يعاملون معامله الوقف. فَإِنّها 
شهاده عمليه مفيده للعلم و الإطمئنان على أن ما تحت أيديهم وقفء و ربما تقترن الشهاده العمليه بالشهاده القوليه أيضاً فتفيد 
العلم أو الإطمئنان و للمسأله ذيل يأتى فى المسأله الرابعه و التسعون. 


طريق و راه سوم كدام است؟ طريق سوم را بايد از شياع جدا كنيم؛ يعنى بين اين دو خلط نكنيم» شياع اين است كه در ميان ده 
و روستا همه مى كويند اينجا وقف استء اما طريق سوم اين است كه ساليان درازى است كسانى كه كار كزاران اين مزرعه 
هستند, سالهاى متمادى اينها با اين مزرعه عمل وقف را مى كنندء مثلا ميوه هاى باغ را مى جينند و به ايتام و يا به علما مى 
دهند. عمل شان عمل وقف استء نه يكك سال و دو سالء بلكه ينجاه سال است كه دست اين افراد است «يعاملون معه معامله 


الوقف» 


ص: ”ع 


اين غير از شياع است» جون شياع زبان مردم استء لسان مردم استء اما اينجا اين كونه نيست» كسانى كه ذو اليد هستند» نمى 


كوينل كذ اين مورعه وقت: ادفو اناعمالة حابله وقتدزايا 1ق من كد 


بنابراين»هم با اولى فرق بيدا كرد. جون در اولى لسان مردم استء كار هم به اينجا ندارد» با دومى هم فرق كرد.جون در دومى 
اناق ذاوه وى كرمف ابتجاولت اسك سرفق ابباة قناز د مهيا ويناماوة عق عامل الر فى سملن اانه هن قو كه اند 


وقف. 
متن كلام حضرت امام (ره) در تحرير الوسيله 


المسأله الثانيه و التسعون: ١‏ تشت الوقفيه: بالشّياع المفيد للعلم أو الإطمئنان» و بإقرار ذى اليد أو ورثته بعد موته» و بكونه فى 


تصرّف الوقفء بأن يعامل 0000 الوقف يلل معار شن و بالععدة اه 


: الرابعه: البتنه الشرعيه» يعنى طريق و راه جهارم براى ثبوت وقفيت يكك جيزء بتبنه شرعيه استء منتها كلمه ١‏ البئنه الشرعيه) در 
كلا-م حضرت امام مجمل استء جون انسان خيال مى كند كه دو عادل شرط است و حال آنكه اين كونه نيست كسانى كه 
كتاب شهادت را خوانده اند» در آنجا ببحث است و در آنجا آمده كه امور مالى با دو عادل ثابت مى شود. تاثياءيا كو 34و 


يكك عادل ثابت مى شود و اين در قرآن كريم آمده: 


ا اها النوة أعرا إذَا مَدَايُمْ دين إِلَى أججلٍ مُتبحّى َاكتبوة وَلِكقْبٍ تينكم كاب تِبٌ بِالْعَدْلٍ وَلَا يأب كاتِبٌ أنْ يكنّتٍ كما عَلَمَهُ 
ل ل بَهُ وَلَا يكس مِنْهُ شَّيئًا قَِنْ كانَ الَّذِى عَلَيه| الكن مدق 


- ص - 
ع -ه -ه 2 7 2 عه 


مل هُوَ كلْيمللٌ وَلِيهُ ادل وَاسْتَدْ دوا شَهيدَين مِنْ الم كنل يكوا رجن جل ا راون اوصؤد ون الدهداو أن 
تيل إخجة وه 9-0 الشهدَاء إذا ما شعو ولا كماقوا أن ككفواه ص يرا أو كبر إلى أجللهِ د اع 

ا نُ تُكونٌ تجا ة حاضيةوة تُديوئّهَا يكم فيس عَليكمْ متاح أن تَكتبوها وَأَشْهِدٌ وا إذًا 
يفخ ونا يضَاء 0 ارال ل الوه كل تعره نش 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه187. 


من اتكدمن كو ندوضة )راهشا قو عادل نسعة هو عادل "يكف عاد ل يه يميه كو 1 زوتالنا افانان در كنات شيادت 
خوانده اند: هر جيزى كه جنبه مالى داشته باشدء آن هم با دو عادل ثابت مى شود و هم با يكك مرد و دو زن» وهم با يكك 
شاهد و يكك يمين» اين قانون كلى استء آقايان در كتاب شهادات ادعا مى كند هر كجا كه امورى مالى شدء هر كجا كه يكك 
مرد و دو زن قبول مى شودء جاى آن يكك مرد و يكك يمين هم مى نشيند و كفايت مى كندء اين قاعده فقهى استء شاهد باشد 
و خود طرف هم قسم بخورد. 

البته جاى تفصيل نبوده تا ايشان (حضرت امام) تفصيل بدهدء در كتاب شهادات تفصيل اين مسأله آمده. در امور مالى دو 
عادل حجت استء و هكذا در امور مالى يكك عادل و دو زن حجت استء. وهر موردى كه قول يكك عادل و دو زن حجت 


استء يكك عادل و يكك يمين هم جانشينش مى شود. 


اينكه در عناوين قائل به ملكيت نيستند» تازه در زيد هم كه وقف خاص استء مى كويند ملكك طلق نيست. 


بنابراين» آقايان كفته اندء هر كجا كه قول يكك مرد و دو زن يذيرفته مى شودء قول يكك مرد و يكك شاهد و يكك يمين هم 
بذيرفته مى شود و آن جايى است كه نزاع جنبه مالى داشته باشدء اينجا ماليتش مسلم نيستء ملكيتش مسلم نيستءجون 
مالكيت موقوف عليهم مشكوك استء خيلى از آقايان مالكك بودن موقوف عليهم را نيذيرفته اند» حضرت امام كه نيذيرفت» 
فقط در وقف بر ذريه يذيرفت و در آنجا هم كفت ملكيتش ملكيت غير طلق است. 


ص: مرا 


سيد يزدى در تتمه عروه الوثقى مى فرمايد مراد از امور مالى» ملكيت طلق نيست,ء بلكه مراد اين است كه مالى در كار باشدء 
مسلما أقلاً منافع اين موقوفه ملكك موقوف عليه استء بنابراين» نزاع يكك نزاع مالى استء حتى اكر در خود عين هم قائل به 
ملكيت نشويم؛ در منافع قائل به ملكيت هستيم» مرحوم سيد در ملحقات عروه مى فرمايد لازم نيست كه ملكيت باشدء بلكه 
همين مقدار كه بوى مال را بدهد و بوى يول را بدهدء اينجا هم يول و مال را مى دهد. جرا؟ جون اقلاً ادعا اين است كه 
درآمد اين مزرعه مال موقوف عليهم است» سر اين نزاع است» يس بحثء بحث مالى است و بحث» بحث ملكى است و لو 


و قال فى مفتاح الكرامه فى شرح قول العلامه فى القواعد: ؛ ظاهره دعوى الإجماع على أنْ الوقف ينتقل إلى الموقوف عليه و هو 
خيره المبسوط و السرائر و الأكثر و قد أدعى عليه الإجماع)» )١(‏ . 


مامى كُويِيم خواه ملكك موقوف عليه باشد يا نباشد»همين مقدارى كه نزاع ماء نزاع مالى است و آن اينكه درآ مد ملكك 


أقول: « لا حاجه فى القبول إلى القول بأنّ الملكك ينتقل إلى الموقوف عليهء حتى يقال بأنّه قيل ببقائه على ملكك الواقف. كما 
عن أبى الصلاح, أو بانتقاله إلى الله تعالى كما عليه الشيخ فى الخلافء بل يكفى ما ذكره العلامه فى عبارته السابقه» و قال: (( 
كل ها كاث مالل أو النقضوة بهد المال )1و هذا الغرط هعلق فى الوقتو و إلى ما ذكرنا تدر السيف الطاطاق اقدس افق 
ملحقاته على العروه» و يقول: و الأ-قوى الثبوت, ولو قلنا بعدم الانتقال إليه» لأنه يكفى فى كون الدعوى مالي مالكيه الموقوف 
عليه للمنفعه أو الانتفاع - المنفعه در وقف منفعت است,الانتفاع؛ در وقف انتفاع است-همرحوم سيد از كلمه «ولكن» به يكك 
مسأله اشاره مى كنند» من عبارت را مى خوانم» آقايانى (اصحاب درس مراد است) كه معناى عبارت مى دانند» آن را معنى 
كنند - و لكن إذ كانوا جماعه لابدّ من حلف جميعهم و إِلَّا يثبت بمقدار حضّه الحالفء كما أنه لا يكفى حلف الموجودين 
للطبقه المتأخره؛ بل لا بدّ لهم من الحلف أيضا كما هو المقرّر من عدم ثبوت الحق بحلف الغيرا . 


ص: ارون 


.5594 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه. سيد جواد عاملى» ج‎ -١ 


مى كويند اينجا وقف ماستء اككر بخواهند كه همه مزرعه وقف آنها بشودء بايد همه آن جهار نفر قسم بخورندء و الا اكر يكى 


بنابراين» اكر جهار نفر بككويند اين مزرعه وقف ماستء بايد هر جهار تاى شان قسم بخورند تا وقف همه مزرعه ثابت بشودء اما 


مح 37 ألا. « 5 55 . 4 6 ٠ ٠. 5 0 5 5 ٠. ٠.‏ ع 1 --_--2 6 
اكر دو نفر شان قسم خورد و دوتاى ديكّر قسم نخورد» وقف نصف مزرعه ثابت مى شود» نصف ديكّرش ثابت نمى شود. 


ثانياً: كما أنه لا يكفى حلف الموجودين للطبقه المتأخره؛ اين جمله جه مى كويد؟ اينها بطن موجودندء اككر بطن موجود قسم 
خوردء وقفيت براى آنها ثابت مى شودء اما براى بطن بعدى ثابت نمى شودء بلكه بطن بعدى هم بايد از نو قسم بخورند تا ثابت 


بشود. 


ولى من در اين مردد هستم, اكر آنها قسم خوردند» مداركى در دست شان هستءاما طبقه بعدى كه اين مداركك دست شان 
نيستء آيا فكر نمى كنيد اكر براى همين طبقه با قسم خوردن ثابت شدء براى هم وقفيت ثابت مى شود؟ و الا اكر اين جور 
بككوييم وقف باطل مى شودء تا به بطن دهم برسيمء اصللا بطن دهم نمى توانند قسم بخورند» جون هر جه زمان بككذرد. مسأله 
كم رنكك مى شود مرحوم سيد آدمى بود كه در وسط جامعه بوده؛ اين فتوايش كه مى كويد اينها بايد قسم بخورند»بطن هم 
بايد قسم بخورندء اكر اين مسأله را بككوييم كاهى از اوقات وقف از بين مى رود» جون زمان كه بككذرد. قرائن از بين مى رود 
و مسأله كم رنكك مى شود فكر نمى كنيد همين كه اينها قسم خوردند, حكم ظاهرى باشد و براى فرزندان آنها هم حجت 
باشدء البته من اين را ننوشتمء آقايان بنويسند: 


ص: بكرن 


و يمكن أن يقال أنَّ حلف الموجودين من البطن الأوّلء يثبت به حكم ظاهرىٌ حبجه للبطون اللا-حقه و إِلَّما ربّما يبطل الوقف 


بمرور الزمان. 


مسأله بعدى اين است كه كسى اول اقرار به وقف بودن يكك جيز مى كند »و سيس مى كويد من شوخى كردم, آقا اين حرف 


ازاو قبول مى شود يا نه؟ حضرت امام مى فرمايد: بله» يعنى قبول مى شود. 


آيا اكر بككويد اين مزرعه وقف علماست و آن را به قبض علما هم بدهد, يعنى قبض و اقباض هم صورت بككيرد»:تصرفات هم 
باشدء بعدا از حرف خودش بر كردد و بويد من شوخى مى كردم, آيا اين حرف از او قبول مى شود؟ حضرت امام مى 


فرمايد: اين حرف از او قبول نمى شود. 

جه فرق است بين اول و بين دوم؟ در جلسه آينده توضيح مى دهم و فرقش را بيان مى كنم. 
آيا انكار وقفيت بعداز اقرار به آن» مسموع است؟ 90/١١/1792‏ 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا انكار وقفيت بعد از اقرار به آن» مسموع است؟ 

فروع مسأله نود و سه 

بحث در مسأله نود و سه است و حضرت امام در اين مسأله سه فرع را مطرح مى كند: 


:١‏ كر كسى اعتراف كند كه اين خانه ام وقف بر ايتام و يا وقف بر حرم است» سيس بككُويد اقرار من از روى مصلحت بود 
اككر در مقابلش مدعى نداشته باشيم»حرفش را مى شنويم.جرا؟ هر جند اقرار به وقفيت كرده. اما در مقابل مدعى نداشته. فلذا 
ممكن است اعترافش از روى مصلحت و فرار از ماليات بوده باشدء از اين رو» حرف او شنيده و يذيرفته مى شود. 

57١ صسص:‎ 

؟: اما اكر اعتراف كند و بككويد اين خانه ى من وقف فلانى (زيد) است و مقر له (كه زيد باشد) هم بيايد و مجش را بكيرد» 
آنكاه بكويد اعتراف من از روى مصلحت و براى فرار از يرداخت ماليات بوده؛ آيا كلامش يذيرفته مى شود؟ نهءيعنى اينجا به 
حرفش كوش نمى كنندء بلكه مى كويند: «إقرار العقلاء على أنفسهم جائزاء اين آدم اقرار به وقف بودن خانه اش كرده و بايد 
به اقرارش عمل كندء هر جه داد و فرياد كند كه اقرار من جدى نبوده؛ بلكه از روى مصلحت و شوخى بوده» جنين توجيه و 


سخني ازاو شنينده شنيده ثمى شود. 


البته در دو فرع كذشته . طرف اقرار كرده اما هنوز قبض و اقباضى صورت نكرفته است. 


*: فرع سوم اين است كه طرف اقرار به وقفيت كرده. علا.وه بر اقرار به وقفيت» قبض و اقباض هم انجام كرفته» بعداً مى كويد 
من شوخى كردم و اقرار من. اقرار واقعى نبوده» در اين فرض حتماً قول او مسموع نيست .جرا؟ جون بعد از اقرار و بعد از قبض 


و اقباض (كه در حقيقت هم اقرار لفظى صورت كرفته و هم اقرار عملى» ) جنين سخنى از او يذيرفته و شنيده نمى شود. 
بنابراين» مسأله نود و سوم داراى سه فرع شد: 

الف؛ اعتراف به وقفيت خانه اش مى كندء اما در مقابلش كسى به عنوان مدعى نيست. 

ب؛ اعتراف به وقفيت خانه اش مى كند, اما در مقابلش مدعى است. 

ولى در هردو فرع» قبض و اقباضى رخ نداده است. 

د؛ طرف اعتراف بر وقفيت خانه اش كرده؛ علاوه بر اعتراف» قبض و اقباض هم صورت كرفته است. 

در حقيقت اين آدم از دو نظر اقرار كرده هم زبانى و هم عملى. 


ص: إفرفرا 
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خلاصه اينكه ؛ معقول نيست كسى خانه اش را به شما وقف كند و قبض هم برساند و شما هم اساس كشى كنيد بعد بكويد 


من شوخى مى كردم» هيج وقت اين حرف را از او نمى شنوند. 


بنابراين» حكم فرع سوم روشن استء يعنى حرف طرف كه من شوخى مى كردم يا وقف من از روى مصلحت و براى فرار از 
ماليات بوده» يذيرفته نمى شود. فرع اول نيز واضح و روشن است و جاى بحث ندارد. جرا؟ جون در مقابلش كسى نيستء اما 
فرع دوم بينا بين استء به اين معنى كه اكر ثابت كرد از روى شوخىء يا از روى مصلحت بوده كه جه بهتر اما اكر ثابت نكرد 
كه از روى شوخى يا از روى مصلحت و براى فرار از ماليات بوده؛ وقفيت ثابت مى شود و بايد آن را به طرف (موقوف عليه) 


تحويل بدهد. 

بس در فرع دومى لا اقل به حرفش كوش مى كنندء اما در سومى اصلا به حرفش كوش نمى كنند. 

متن مسأله 

المسأله الثالئه و التسعون: « لو أقرٌ بالوقف. ثم إدّعى أن إقراره كان لمصلحه؛ يسمع منهء لكن يحتاج إلى الإثبات لو نازعه منازع 


صالحء بخلاف ما إذا أوقع العقد و حصل القبضء ثم إِدّعى أنه لم يكن قاصداً فإنّه لا يسمع منه أصللاء كما هو الحال فى جميع 
العقود و الإيقاعات» )١0‏ 


مسأله نود و جهارم 


همانطور كه قبلا بيان كرديدء يكى از راه ثبوت وقف تصرف متصرفين استء اكر يكك جميعتى» قريب صد سال با يكك باغى 
معامله وقئ را مى كنند» عمل شان دليل بر وقفيت است و باز عرض كرديم كه اين مسأله يكك تتمه دارد» تتمه اش اين است: 
همان كونه كه تصرف آنها دليل بر وقف استء كيفيت تصرف شان هم دليل بر حقانيت كيفيت استء مثلا بين دختر و بسر 
فرق نمى كذاشتندء يا فرق مى كذاشتند. على حال تصرف آنها همان كونه كه اصل را ثابت مى كند و هكذا كيفيت راهم 
ثابت مى كند. جرا؟ لأنّ الأماره حتجه فى مفاده و لوازمه؛ عمل اينها اماره است و اماره هم (مادامى كه خلافش ثابت نشده) 
حجت استء مثلاً اكر مى كفتند وقف بر سادات است يا وقف بر علماستء اما ساداتش دو سهمءغير سادات يكك سهمء قولش 


قبول است. 


ص : 5107 


بنابراين» عمل جون اماره است فلذا براى ما هم «فى الفرع» حجت است و هم «فى الأصل»» منتها حضرت امام (ره) در اينجا 
يكك جمله اى دارد و مى كويد:« كما أنْ عمل المتصرّفين معامله الوقفيه دليل على أصل الوقفيه ما لم يثبت خلافهاا» مكر اينكه 
دلايل محكم قائم بشود كه عمل اينهاء عمل خلافى بوده» يعنى وقف نبوده بلكه ملكك شخص ديكرى بوده است. 


المسأله الرابعه و التسعون: «كما أن عمل المتصرّفين معامله الوقفيه»دليل على أصل الوقفيه ما لم يثبت خلافها»كذلك كيفيه 
عملهم من الترتيب و التشريكك و المصرف و غير ذلكء دليل على كيفيته» فيتبع ما لم يعلم خلافها» )١(‏ 


مسأله نود و ينجم 


حضرت امام (ره) در مسأله نود و ينجمء دو فرع را بيان مى كند . ولى من يكك فرع ديكرى هم را اضافه مى كنمء مسأله مهم ما 


فروع مسأله 


- ملكى در دست انسانى است كه نسبت به آن سند هم دارد و طبق سند آن را مالكك استء اما سابقاً - صد سال قبل مثا‎ :١ 
اين زمين وقف بوده. منتها الآدن اين آقا ورقه مالكيت دارد؛ آيا مجرد اينكه ما علم داريم كه سابقاً وقف بوده» سبب مى شود‎ 


كه ازاين آدم را رفع يد كنيم يا نه؟ مى فرمايد: نه» يعنى نمى شود از او رفع ملكيت كنيم. 


يس ملكى الآن دست زيد است و جناب زيد نسبت به آن سند دارد يا ورقه علما را دارد» منتها معروف و بلكه ثابت است كه 


اين ملكك در سابق - صد سال قبل - وقف بودهء اما الآن اين آدم مدركك ملكيت داردءآيا مى شود ازاو رفع ملكيت كنيم؟ 


ضوعم 


حضرت امام (ره) مى فرمايد مجرد ملكك سابق بودنء دليل نمى شود كه ازاين آدم رفع يد و رفع ملكيت كنيم. 


؟: فرع دوم اين است: مردى مدعى است كه اين باغ براى نياكان و اجداد من نسلا بعد وقف بوده. اما نمى تواند ثابت كند كه 
الآن هم وقف است » فرقش با فرع اولى روشن استء جون در اولى شياع و علم استء يعنى علم داريم كه صد سال قبل اين 
باغ وقف حضرت معصومه بوده. اما در دومى علم نيستء بلكه مدعى است و مى كويد اين باغ بر يدران و نياكان من وقف 
بود الآ-ن كه من از نسل آنها هستمء حتماً بايد از آن بهره بكيرم؛ مى كويند وقف بودءاما نمى توانند ثابت كنند كه الآن هم 


*: كسى مى كويد كه اين خانه بر يدران و مادران ما وقف بوده» من سكوت كردم و جيزى نككفتم» اما در سومى سكوت 
نكردمء بلكه كفتم بله» اينجا وقف يدران و مادران شان بود اما مجوّز و مسوّغ شرعى بيدا كردند و آن را به من فروختندء اينجا 
كير افتاد» مى كويند سابقاً اين آدم مدعى بودء تو منكر بودىء الآ-ن تو مدعى شدى واو منكر شدء بس ثابت كن كه قبل 
مسوّغ بوده و شما روى مسوغ آن را خريديد, ما دامى كه ثابت نكردى» استصحاب وقفيت در اينجا باقى است» حضرت امام 


(ره) در اينجا سه فرع را دارد و ما يكك فرع ديكرى را در آخر اضافه مى كنيم كه مجموعاً جهار فرع بشوند. 


اما فرع اول سابقاًء يعنى صد سال قبل اين باغ وقف حرم بوده. اما بيش از اين دليل نداريم اما الآن نمى توانيم به اين آدم 
بكوييم ازاين باغ رفع يد كن و بيرون برو. جرا؟ «لأنّ اليد مقدّم على الاستصحاب» زيرا يد مقدم بر استصحاب استء صد سال 
قبل وقف بوده و شما مى خواهيد استصحاب وقفيت كنيد.استصحاب اصل است و يد اماره است و اماره مقدم بر اصل مى 
باشدء البته استصحاب الآن هم مى كويد وقف استء اما اين استصحاب در مقابل١‏ يد » كاره اى نيست. جرا؟ جون اكر بنا باشد 
يد را از ارزش بيندازيم» «لم يستقرٌ حجر على الحجرء مثلاً اين عباى من سابقاً ملكك كسى بود؛ اكر ملكيت آن را استصحاب 


كنيم» ديكر ملكيتى باقى نمى ماند 


ص: ممع 


فرع دوم اين بود كه من مالكك باغى هستم, اما جناب زيد مى كويد اين باغ وقف بر آباء و اجداد من بوده؛ منتها نمى كويد 
حالا هم مال من استء باز هم در اينجا يد مقدم استصحاب است. جرا؟ جون اين آدم مى كويد صد سال قبل كه آباء و أجداد 
من بودندء بر آنها وقف بودء ما مى كوييم اشكالى ندارد كه هم در آن زمان وقف باشد و هم الآن در ملكيت من باشد. جرا؟ 
زيرا بين دو زمان فاصله خيلى زياد است و جون بين دو زمان فاصله خيلى زياد استء فلذا قول اين آدم حجت نيست, مكر ببنه 
اقامه كند و آن يكك مسأله ديككر است, فقط ادعا كرده اين باغ و يا اين مزرعه بر يدران و نياكان من وقف بودهء يس الآن بر ما 
وقف استء جون مااز نسل آنها هستيمء تا دليل نياورد» استصحاب در اينجا حجت نيست»ء بلكه يد مقدم بر استصحاب است» 
مكر اينكه بنه بياورد» بِنه بر يد حاكم و مقدم است. 


فرع سوم اين است كه فردى مدعى است كه اين باغ وقف بر آبآء و اجداد من بوده» طرف مقابلش مى كويد درست است كه 
وقف بر آباء اجدادت بوده. منتها مجوز و مسوغ بيدا شدء آنها فروختند و من خريدم.همين كه اين را كفتء كير افتادند» صار 


المنكر مدعت و المدعى منكراً. 


در اينجا مى كويند تحويل آقا بدهيد» تا روزى و روزكارى مسوغ ببع يبدا شد و شما خريديد, مادامى كه دليل و بينه نياوردى» 


قول شما حجت نيستء اين «يد) در اينجا از اماريت افتاد. جرا؟ جون اقرار كردم كه قبلا ملكك او بوده. 


ص: ومع 


حضرت امام (ره) در مسجد محمديه. نظير اين مسأله را براى ما در قاعده يد بحث مى كرد؛ مى فرمود: جناب زيد مى كويد 
عبايى كه روى دوش عمرو مى باشد مال من استء عمرو هم يكك آدم ساده استء مى كويد: زيد راست مى كويد اين عبا 
مال او بودء منتها من آن را از جناب زيد خريدم» همين كه كفتم مال او بوده و من خريدم» مج عمرو را مى كيرند و مى كويند 
خودت اقرار كردى كه ملكك زيد بوده و من ازايشان خريدم, عبا را به زيد بدهءتا مادامى كه اثبات نكردىءاين عبا مال زيد 
است و يداز اماريت افتاد. جرا؟ جون اقرار كرد كه ملكك زيد بوده» يس ثابت كن كه از ملكك او به ملكك شما منتقل شده 


است. 


: و هنا فرع آخر (فرع رابع) لم يذكره المصنّف و قد أشاره السّد فى ملحقات العروه و قال:٠‏ لو أدّعى ذو اليد أباء أو جدّه شراه 
و انتقل إليه بالإرث» فيمكن أن يقال بتقدّم قوله. لأنّ يده و إن سقطت بالإقرار إِنَا أنّ حكم يد أبيه أو جدّه على فرض ثبوت 
ذلكك يبقى إذ لم يصر أبوه أو جدّه مقرَاً بإقراره» فيحكم بملكيه أبيه و انتقاله إليه بالإرث)» 


مرحوم سيد كاظم طباطبائى يزدى اين فرع را در در ملحقات عروه آورده و آن اين است كه جناب زيد مى كويد اين باغ وقف 
يدر و مادر من استء عمرو مى كويد اين ملكك جد من بوده؛ ملكك يدر من بوده؛ از جد يا يدرم به من منتقل شدهءآيا اين فرع 
هم مثل فرع سوم استء جون در فرع سوم مى كفت وقف بوده. منتها من خريدم, به مسوّغء اما اينجا نمى كويد وقف بوده و 
من با مسوّغ خريدم, جه مى كويد؟ مى كويد ملكك يدر و اجدادم بوده كه به ارث به من رسيده؛ مرحوم سيد مى كويد اين 
فرع با فرع قبلى فرق مى كندء در فرع قبلى مى كويد وقف استء مى كويد اقرار كرده به وقفيت» يس حالا ثابت كن انتقال راء 
ولى در اينجا مى كويد ملكك يدر و مادرم بوده كه به ارث به من رسيده. يد من از حجيت افتاد, اما يد يدر و مادر از حجيت 
تقاف كواقفا فابك وقوى كه ابن نكن ملكف سناة ازابودة سل انبا حك اسك و اترشن ا اليك كوادة ملك من مي 


شود. 


ص: خرفرا 


بنابراين»همين مقدارى كه ثابت شد كه يدر يا اجداد مالكك بوده اند» سبب مى شود كه اين ملكك.ملكك من بوده. جرا؟ جون 
من در اينجا اقرار نكردم كه ملكك دريكرى استء بلكه كفتم ملكك يدر و مادر من استء مسلماً اكر ملكك يدر و مادر شدء به 


ممهور بودن يك شيئ با مهر وقف» دليل بر وقفيت آن شىء نمى شود 48/1١/117/‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ممهور بودن يكك شيئ با مهر وقفء دليل بر وقفيت آن شىء نمى شود 


بحث در مسأله نود و ششم است و آن اين است كه اكر كسى از بازار كتابى رابخرد و بعد بييند كه در اين كتاب مهر وقف 


زده شده» يعنى نوشته كه هذا الكتاب وقئ للمسجد أو المدرسه - وقف بر مسجد استء يا وقف بر مدرسه- در اينجا دو مسأله 


:١‏ آيا مجرد اين نوشته و ممهور بودن با مهر وقفء وقفيت را ثابت مى كند يا وقفيت را ثابت نمى كند؟ 
": آيا جنين نوشته اى و ممهور بودن با مهر وقفء يكنوع عيب شمرده مى شود تا براى طرف خيار عيب ثابت بشود؟ 


حضرت امام هردو فرع را در اين مسأله مطرح مى كند و مى فرمايد مجرد اينكه يشت اين كتاب نوشته وقف استء دليل بر 
وقفيت نيست. جرا؟ جون بسيارى از افراد يكك جنين جيزى را مى نويسند بعداً كه مى خواهد به قبض برسانند» موفق به قبض و 
اقباض نمى شوند. 


بله. مجرد وقف نوشتن, انشاء وقف استء ولى بالكتابه؛ اما نمى دانيم قبض و اقباض هم انجام كرفته يا نه؟ 


عرض كرديم واقعيت وقف مقدارش با قبض و اقباض استء اين نوشته و ممهور بودن با مهر وقفء حد اكثر انشاء وقف است» 


اما اينكه بكوييم قبض و اقباض هم انجام كرفته» اين جهتش معلوم نيست. 
ص: 57 


آنكاه حضرت امام مى فرمايد: همين كه يشت كتاب نوشته وقف استء اين خودش يكنوع نقص استء ولو وقفيت ثابت 
نيستء اما همين كار سبب دل ج ركينى انسان مى شود كه آيا اين كتاب را نككّه دارد يا نكّه ندارد فلذا حق فسخ را دارد. 

الحباله الناذينة و السكوة ةطرو كاق كتات أو مفحف أو عر كاين فكس وهر ذفن ملكمبر كان مكتو ا غليه الدوقت: 
لم يحكم بوقفيته بمجرّده فيجوز الشراء منه» نعم» الظاهر أنْ وجود مثل ذلكك عيب و نقص فى العين» فلو خفى على المشترى 


حال البيع؛ كان له الخيار» (1) . 


خيلى از كتابها در بازار وجود دارد كه يشت آنها نوشته كه اين كتاب وقف بر مسجد و وقف بر مدرسه استء به مجرد اين 


كتابت» وقفيت ثابت نمى شود. جرا؟ زيرا كتابت فقط انشاء وقفيت را مى رساند اما اينكه قبض و اقباض هم صورت كرفته 
باشد يا نه؟ معلوم نيست» يعنى اين جهت را ثابت نمى كندء و از طرفى هم تا قبض و اقباضى صورت نككيرد» وقفيت ثابت نمى 


شود. 
شرح كلام حضرت امام (ره) 


إذا كان كتاب أو مصحف بيد شخص مكتوب على ورقته الأولى» أو سائر أوراقه أنّه وقف وقفء فلا تثبت به الوقفيه» فلو ادّعى 
أحد ملكيته جاز الشراء منه. 


كل ذلكك لاحتمال أنه كتب ليجعله وقفاً فبدأ له فى ذلكك شىء. أو نسىء مضافاً إلى أن صححه الوقفء رهن القبض و هو بعد 


نعم» إذا اشتراه المشترى ثم علم أنه كتب عليه أَنّهِ وقفء يعد عيباً و نقصاً فى العين» فللمشترى خيار الفسخ. 


كن 


المسأله السابعه و التسعون: ١‏ لو ظهر فى تركه الميّت ورقه بخطه: أ ملكه الفلانى وقفء و أنه وقف القبض و الإقباض»ء لم يحكم 
بوقفيته بمجرده ما لم يحصل العلم و الإطمئنان به لاحتمال أنه كتب ليجعله وقفاً كما يتّفق ذلكك كثيراً» )١(‏ 


اكر در ميان ورثه» يكك خطى بيدا بشودء مثا جد ما نوشته كه فلان خانه را بر اولاد ذكورم وقف كردم ء يا بر سادات جليل 


القدر وقف نمودم, آيا مجرد يكك جنين دست خطى از جد يا يدر انسان» دليل بر وقفيت آن شيئ مى شود يا نه؟ 


حضرت امام (ره) مى فرمايد: اين دليل بر وقفيت نيست. جرا؟ جون ممكن است كه اين آدم فقط انشاء وقفيت كرده باشدء اما 
موفق به فبض و اقباض نشده است. 

ديد كاه استاد سبحانى 

ولى من هم در اين مسأله و هم در مسأله قبلى» يكك نظر كوجكى دارم و آن اين است كه كاهى ورقه در باره مزرعه بحث مى 


كندء خانه بزركى را بحث مى كندء در اين كونه موارد ممكن است اين احتمال را بدهيم كه قبض و اقباض صورت نكرفته 


است. 


افااسرقوقه كف ع كرحكى : باش ككاة نيع كدان عراف توه كه وقك اسك نه مدرمية اخر كد اقفن وأقاض رهاض 
كوجكك جندان سخت نيستء بعيد نيست كه در اين موارد احتياط كنيم تا اطمينان يبدا كنيم كه:١‏ أنه وقف». يكك مفاتيح 
الجنان است كه وقف است بر حرم رضوىء و الآن اين كتاب را در بازا مشهد در معرض خريد و فروش قرار داده اند» آيا مى 


شود آن را خريد؟ نه يعنى نمى شود آن را خريد. 


ص: رض 


خلاصه بايد فرق بككذاريم بين موقوفه كوجكك و بين موقوفه بزركك. بزركك مسلماً قبض و اقباضش مشكلاتى دارد» فلذا علم 
نداريم كه قبض و اقباض انجام كرفته باشدءاما اكر جيز كوجكى باشدء قبض و اقباضش كار آسانى استء يعنى همين كه آن 
ر در مسجد بككذارد كار تمام أسنة ‏ فن 31 نان حاب توجى كتانها: كد الحطى دفو كزان تمام مى شده. كاهى از اوقات 


كتاب هاى موقوفه را مهر موقوفه بودنش را ياكك مى كردند و آن را در بازار مى فروختند. 


همان كونه كه حضرت امام مى فرمايد اطمينان حاصل بشود» در جيز هاى كوجكك اطمينان حاصل مى شود كه اين وقف 


بودهء بنابراين» نمى شود آن را خريد و بعد از خريد بايد در همان محل كذاشت. 
مسأله نود و هشتم 


مسأله نود و هشتم اين است كه آيا زكات بر موقوف عليهم واجب است يانه؟ فرض كنيد جناب «واقف» انعام ثلاثه را وقف 


كرده و آنها به حد نصاب هستند» آيا دادن زكات و صدقه بر موقوف عليهم واجب است يا نه؟ 


به بان روشن ترء فرض كنيد كه هزار رأس كوسفند را وقف بر علما و سادات معين كرده است و به مقدار نصاب و بالاتر از 


نصاب اند» آيا زكات دارند يا نه؟ 


حضرت امام مى فرمايد زكات بر آنها تعلق نمى كيرد» يعنى در خود انعام ثلا-ثه زكات نيست. جرا؟ لأنّه يشترط فى الزكوه 
كران تموررة الر كوه هلكا طلقاء نان كلك :طلق عبت وجا اانكة فى شراط رتكاك اح انيت 45 لكف طلق اباشعةة ولق ادن 
ملك طلق نيستء جون بعد از اين طبقه» طبقه دوم» طبقه سوم و طبقه جهارم هستند فلذا جون مالكيت شان كاستى دارد» در 
مادرهاى شان زكات نيست,ء در بجه هاى شان جطور؟ فرض كنيد اين هزار كوسفند, يانصد تا بجه زاييده اند» آيا بجه هايش 
اكر به حد نصاب رسيدند زكات دارد يا نه؟ زكات دارد.جون ملكك طلق هستندء مادرها وقف هستند نه بجه هاء بجه ها جزء 


ا 


فرع دوم؛ زكات در غلّات اربعه؛ غلات اربعه عبارتند از:« جوء كندم, انكور و خرما»» فرض كنيد زمينى است كه جو و كندم 
آنها را وقف كرديمء يا انككُور و خرماست كه وقف كرديم؛ اكر وقف بر ذريه است كه وقف خاص استء استء مسلماً در 
نتائج زكات است. جرا؟ آقايان در شرح لمعه خوانده اند بر اينكه زكات بر عهده كسى است كه كندم در ملكك او دانه ببندد و 
كلش بريزد» يا در خرما كفته اند اصفرار و احمرار در ملكك او باشد» فرض اين است كه هم دانه بستن و هم كل ريختن و هم 
احمرار در ملك ذريه است و اينها مالك هستند. جرا؟ هر جند درخت ها را مالكك نيستند » زمين را مالكك نيستندء اما منافع را 
مالك هستند, در واقع اين فرع ماء شبيه آن فرعى قبلى است كه امام نفرمودند» عرض كرديم در اصول زكات نيستء اما در 
ببندد» انكور كلش بريزد» خرما هم اصفرار و احمرارش در ملك او باشد؛ زكات هستء يعنى اكر به حد نصاب برسدء بايد 


زكاتش را بدهد. 


اما در وقف عام جطور؟ جون بحث ما در وقف خاص بود وقف عام جطور؟ من اين باغ را بر فقرا وقف كردم, يا بر سادات 
وقف كردم » وقتى هم ميوه رسيد» كندم و جو را هم آماده كرديم و تقسيم نموديم» ولو صد خروار به يكك نفر بدهيم زكات 
ندارد. جرا؟ جون در وقف خاص دانه بستن» كل ريختن و اصفرار در ملكك ذريه استء اما در وقف عام؛ صاحبى ندارد 
ميليون ها نفر سيد داريم» ميليون ها نفر فقير داريم» در ملكك كسى دانه نبسته» در ملكك كسى كلش نريخته» در ملكك كسى 
احمرار واصفرار بيدا نكرده است.بلكه بى مالكك بوده. يا به تعبير بند (استاد) عنوان مالكك بوده؛ نه فرد خارجىء» جون فقرا و 


سادات موقع دانه بستن و كل ريختن و احمرار واصفرار مالكك نبودند» فلذا زكات بر كردن آنها نيست. 


ص: ؟عع 


بله؛ اكر متولى بيايد و بككويد: سادات جليل القدر و المنزله» من دانه ها را ياشيدم و همه جيز را براى شما تهيه كردم؛ اكر 
متولى در آمد رابه آنها تمليك كندء البته در اينجا بايد زكاتش را بدهند» جون در ملكك آنها دانه بسته و احمرار واصفرار 


بيدا كرده امت 


المسأله الثامنه و التسعون: ١‏ إذا كانت العين الموقوفه من الأعيان الزكويه - كالأنعام الثلا.ثه - لم يجب على الموقوف عليهم 
زكاتها و إن بلغت حصّه كل منهم الانتصاب. و أمّرا لو كانت نماؤها منها - كالعنب و التمر - ففى الوقف الخاصٌء وجبت 
الزكوه على كل من بلغت حص ته النصاب من الموقوف عليهم. لأنّها ملك طلق لهم - هر جند درخت خرما يا زمين را مالكك 
نيستند» اما ميوه آنها را مالكند و مالكيت شان هم طلق استء به شرط اينكه موقوفه» موقوفه خاص باشد تا بكوييم در ملكك او 
دانه بست يا در ملكك او اصفرار يا احمرار بيدا كرد- بخلاف الوقف العام حتّى مثل الوقف على الفقراء» لعدم كونه ملكاً لواحد 


منهم إِلَا بعد قبضه- مكر اينكه ببرند در خانه اش تسليم كنند و فرض اين است موقع دانه بستن» اين فقير مالكك نبوده است- 


نعم» لو أعطى الفقير - مثلاً - حضّه من الحاصل على الشجر قبل وقت تعلق الزكوه - بتفصيل مرٌ فى كتاب الزكوه - وجبت 
عليه لو بلغت النصاب» 2١0‏ 


يكك زمينى وقف طلاءب است,. من دانه را ياشيدم, دانه بيرون مى آيدء ده نفر طلبه را خواستم» كفتم اين مزرعه مال شماء 
تمليكك كردم به آنهاء مسلماً اككر به حد نصاب رسيدء بايد زكات آن را بدهند» جرا؟ جون در ملكك آنها دانه بست. 


بع 


الجباله الفاتسسدى التسدرن»«الرقق الحداول مو عقي الظرافت عدون إلى تنه أو ردن بتكليوة الناظ متعارفه بينهم» و 
يكون المقصود أن تبقى و تذبح أولادها الذكور و تبقى الإناث و هكذا الظاهر بطلانه» لعدم تحقّق شرائط صحعته» )١(‏ 


مى كويند وقف كردم و مراد شان اين است كه خودش ذبح نشود» نرش را ذبح كنيم اما انثى را ذبح نكنيم» جون نر زاينده 
تنك ة انا انق #احدة اسق 

يرسش اين است كه آيا مجرد اينكه شيخ قبيله و رئيس قبيله يا آدمى كه داراى يكك جنين كوسفند و كاو است»اكر يكك 
جنين كلمه اى را بككويد كه اين وقف است خودش بماندء اولاد ذكورش ذبح كنيم و ماده اش بماند» آيا با اين وقف درست 
مى شود يا نه؟ حضرت امام مى فرمايد با اين وقف درست نمى شود جرا؟ جون شرائط وقف تحقق بيدا نكرده. وقف را بايد 
به قبض طرف برسانند. على الظاهر اين وقف بر نفس استء حقش اين بود كه حضرت امام بفرمايد: اين وقف بر نفس است و 


وقف بر نفس هم باطل مى باشد . وقف بايد بر غير باشد. 


البته ممكن است كه بقيه شرائط هم نباشد» موقوف عليهم روشن نيستند كه جه كسانى هستند ولذا در عشاير عراق و عرب يكك 


جنين جيزهايى بوده كه امام فرموده باطل أسستة: 


ولى ما بايد در ميان عشاير بككرديم و ببينيم كه مقصود شان جيست. اين تعبير هايى كه مى كويند» موقوف عليهم كيستء بايد 
ببينيم اينها كه وقف مى كنند» موقوف عليهم كيستء وقف و اقباض جيست,ء فلذا بايد دست به عصا راه برويم و ببينيم مقصود 


آنها جيست؟ 


صن مع 


ما ذكر فى المتن كأنّه رائج بين العشائرء فقد حكم المصئف ببطلان الوقف لعدم توفر شرائط صححته؛ و لكنّه قضاء عن بعيد - 
اين يكنوع داورى از دور است -. فاللازم الرجوع إلى الواقف, للوقوف على كيفيه الوقف و أنه جامع لشرائطه أُوَلا؟ و الله العالم. 
نكته: حضرت امام (ره) تحرير خودش را بر اساس وسيله النجاه آيت الله اصفهانى نوشته ايشان (آيت الله اصفهانى) خواسته اين 


كتاب خلاصه باشد, در حالى كه ينج مسأله مهم وجود دارد كه در شرائع آمده. مرحوم سيد آنها را نياورده و حضرت امام هم 
نياورده استء ما هم نياورديم» آقايان اكر علاقمند هستند» آن ينج مسأله را در شرائع مطالعه كنند» جون مربوط به وقف است. 


عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوّغ بيع /؟7/١٠90/1‏ 
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موضوع: عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوَّغ بيع 


مرحوم محقق حلَى در اينجا جند مسأله را مطرح كرده؛ ولى ما - بخاطر اينكه حضرت امام مطرح نكرده - مطرح نمى كنيم» 
منتها در اينجا دو مسأله و مطلب مهم ديكر وجود دارد كه بايد مطرح كنيم: 


:١‏ مطلب اول اين است كه اكر مجوّز و مسوّغ براى بيع وقف يبدا شد و هنوز وقف را نفروخته اند كه آن مجوز و مسوّغ از بين 
رفت»ء آيا مجرد جواز بيع» وقف را باطل مى كندء يا اينكه مجرد جواز بيع» وقف را باطل نمى كندء بلكه علا-وه بر عروض 


مجوز بيع» بيع هم صورت بككيرد تا وقف باطل بشود؟ 


ديد كاه صاحب جواهر 


صاحب جواهر قول اول را انتخاب كرده و مى فرمايد موقوفه به مجرد بيدا شدن مجؤز ببع؛ وقف باطل مى شود خواه بعداً آن 


را بفروشند يا نفروشند. 

ص: معع 

نظريه شيخ انصارى 

ولى شيخ انصارى در كتاب بيع مى فرمايد به مجرد بيدا شدن مجوّز و مسوّغ بيع» وقف باطل نمى شودء بلكه وقف تا فروخته 
نشده استء به همان وقفيت خود باقى مى ماند. 


ثمره دو نظريه جيست و در كجا ظاهر مى شود؟ 


ثمره اين دو نظريه در جايى ظاهر مى شو كه مسوّغ يبدا شد و هنوز آن را (وقف) نفروخته كه محذور بر طرف شدء يعنى عامل 


ولى يكباره و به صورت معجزه آسا و بخاطر بعضى از عوامل» بين آنها صلح و آشتى بر قرار كرديدء يعنى قبل از آنكه ما 


وقف را بفروشيم, مسوّغ بيع از بين رفت.در اينجا طبق قول صاحب جواهر وقف باطل استء اما طبق قول شيخ وقف هنوز به 


دليل صاحب جواهر 


اول دليل صاحب جواهر را مى خوانيم كه معتقدند: مجرد جواز بيع» مبطل وقف است. ايشان مى فرمايد جيزى كه فصل وقف 
استء. «الوقف تحبيس العين» اين جنسش استء فصلش عبارت است از:« لا يجوز بيعه و لا هبته /» فرض اين است كه اين فصل 
از بين رفت. جرا؟ جون مجوّز بيع بيدا شدء اكر فصل از بين برودء جنس هم از بين خواهد رفتء مثلا «حيوان» جنس است و 
صاهل فصلش . هر كاه صاهل بودن از بين برود» حيوان هم از بين مى رود و هكذا انسان كه جنسش حيوان است و فصلش 
ناطق» هر كاه ناطقيت از بين برودء انسان نيز از بين مى رود. 


بنابراين» در وقف نيز جنين استء يعنى «تحبيس العين» جنس استء فصلش حرمه البيع و الهبه است»ء اكر «حرمه البيع» تبديل به 


جواز البيع شد يعنى فصل از بين رفت» حتما جنس هم از بين خواهد رفت. 


ص: وعع 


البته تعبير به جنس و فصلء تعبيرى است كه من براى روشن شدن مطلب كرده ام» يعنى در تعبير صاحب جواهر جنس و فصل 
نيستء اما مسأله همين است كه در ماهيت و دل وقفء ١لا‏ يباع ولا يرهن» خوابيده استء وقتى در دل وقف ٠»‏ لا يباع و لا 
يرهن» خوابيده؛ هر كاه كه «لا يباع و لا يرهن» تبديل به «يباع و يرهن» شدء معلوم مى شود كه وقفيت از بين رفته خواه همين 
الآن بفروشند يا نفروشندء اين حاصل فرمايش صاحب جواهر است. 


مرحوم شيخ انصارى بر استدلال صاحب جواهر ايراد مى كند و مى كويد اينكه شما مى فرماييد در ماهيت و دل وقفء ١لا‏ 
يباع و لا يرهن» خوابيده. مراد شما از «لا يباع و لا يرهن» جيست؟ آيا مراد شما از «لا يباع و لا يرهن» اين است كه واقعيت 
وقفء «لا يباع ولا يرهن» است؟ اكر مراد شما اين باشدء ما اين را قبول نداريم» يعنى قبول نداريم كه واقعيت وقفء ١‏ لا يباع و 
لا يرهن» استء بلكه «لا- يباع و لا يرهن» از آثار وقف است. فهنا فرق كه «لا يباع و لا يرهن» فصل باشد و بين اينكه از آثار 


باشد» يكى از آثار وقف اين است كه:« لا يباع و لا يرهن». 


شيخ انصارى مى فرمايد از كلام صاحب جواهر استفاده مى شود كه در واقع وقف خلاصه مى شود در «لا يباع ولا يرهن» , 
وقتى «لا- يباع و لا يرهن» شرعاً از بين رفت» وقف نيز از بين مى رود و حال آنكه مطلب آن كونه كه شما مى كوييد نيست» 
بلكه «لا- يباع و لا يرهن» يكك اثرى از آثار وقف است » هركاه يكك از اثر از بين رفت» دليل نمى شود كه مؤثر هم از بيخ از 
بين رفته استء بلكه ممكن است عين باشدء اما بعضى از آثارش را از بين برود» قبجى كردن يكك اثر يا دو اثر» سبب نمى شود 
كه اصل از بين برود. 


ص: فرفر 


بعدايشان (شيخ انصارى) تعبير بهتر دارد و مى فرمايد: آيا شرع مقدس كه به اجازه بيع وقئف را داده؛ اجازه ابطال را داده با 
اينكه ابطال كرده» شرع مقدس ابطال كرده؛ يا به ما اجازه داده كه ابطال كنيم» كدام است؟ 


دومى استء يعنى اجازه ابطال داده و ما ابطال نكرديم» يس فرق است بين اينكه بكويد باطل كردم و بين اينكه بككويد به شما 
اجازه ابطال را دادم» اكر بكويد باطل كردمءحق با شماستء اما به دست متولى جواز ابطال را داده» جواز ابطال با خود ابطال 


فرق دارد. 


ظاهراً صاحب جواهر فكر مى كند كه واقعيت وقف در الا يباع ولا يرهن» خلاصه مى شود و به تعبير من» ١لا‏ يباع و لا يرهن)» 
فصل استء فصل كه از بين برود» نوع هم از بين مى رود. 


اما نظر شيخ اين است كه «لا يباع و لا يرهن» جزء مقوّمات وقف نيست .يعنى ماهيت وقف را تشكيل نمى دهدء, بلكه جزء آثار 
استء يس فرق است بين مقوّم و بين آثارء اين «لا- يباع» مقوم وقف نيستء, بلكه فصل استء جه بسا يكك اثر از بين برودء اما 


واقعيت محفوظ بماند. 
شرح مطلب 


هل الوقف يبطل بنفس البيع - إذا كان هناكك مسوّغ له - أو بجوازه (بيع) و إن لم يتحمّق الببع؟ فولان: 


2 


الأول: للشيخ الأنصارى - يعنى وقف با بيع باطل مى شود - و الثانى لصاحب الجواهر- وقف با جواز البيع باطل مى شود - تبعاً 
لشيخه كاشف الغطاء على ما قيل. 


وجه الأوّل: - مى كويد شرع مقدس به ما جواز الإبطال داده؛ نه اينكه باطل كرده؛ بلكه كفته شما در يكك جنين شرائط مى 
توانيد وقف را باطل كنيد نه اينكه باطل كرده و به دست ما داده - هو أن معنى جواز الببع - عند وجود المسوّغ له - هو أنّ 
الشارع جعل للبطن الموجود حقّ إبطال الوقف يبيعه لأنفسهم, إذا اقتضت المصلحه بيعه و تقسيم ثمنه بين الموجودين من 
الموقوف عليهم؛ فإذا لم يبيعوا لم يببطل الوقفء و كم فرق بين حقٌّ الإبطال و نفس الإبطال؛» فالمجعول هو الأوّل - به ما اجازه 
ابطال دادهءنه اينكه باطل كرده و به دست ما داده -. 


ص: معع 


و يؤيد ذلك أنه لو فر ض اندفاع الضروره بعد الحكم بجواز البيع و لكن لم يبع»كان الوقف باقياً على حاله على كلا القولين (تا 
اينجا دليل شيخ انصارى بود ) 


دليل صاحب الجواهر 


البته من دليل صاحب جواهر را به صورت (إن قلت» مطرح كردم. صاحب جواهر مى فرمايد: «وقف» تحبيس الأصل و العين 
استء تحبيس العين در واقع جنس است. فصلش لا يباع و لا يرهن مى باشد. 


فإن قلت: إذا كان قوله ع (اسم كان):«لا تباع و لا توهب» ب بمعزي لا يجوز بيعه و هبته وصفاً (خبر كان) لنوع الصدقه و لم يكن 
شرطاً خارجياً مأخوذاً فى الشخص - كما مرّ - فكيف يبقى الموضوع بحاله مع الحكم بجواز البيع» إذ لازمه تفكيكك النوع عن 


قلت:- جواب شيخ از استدلال صاحب جواهر - لو كان عدم جواز البيع فصلا منؤعاً للوقف مثلا بأن يقال: الصدقه على نوعين: 
:١‏ صدقه تباع و توهب 

؟: صدقه لا تباع ولا توهب 

-فعندئذ > كان لما ذكر وجه. إذ بانتفاء الفصل ينتفى النوع. 


و أمّرا إذا كان من آثاره و أحكامه. فلا إشكال فى رفعه (اثر) بالعناوين الثانويه > اختلاف شديد- مع بقاء الموضوعء إذ ليبس 
الموضوع علّه تكوينه بالنسبه إلى الحكم حتّى لا يتعلق برفعه يد التشريع فلا مانع من حفظ الموضوع (وقف) مع رفع بعض الآثار 


بنابراين» نزاع صاحب جواهر با شيخ اين است كه صاجب جواهر مى كويد وقفء دره لا تباع ولا توهب و لا ترهن» خلاصه 
مى شودء كأنّه واقعيت و ماهيت وقف را «لا تباع و لا توهب ولا ترهن» تشكيل مى دهده وقتى ١لا‏ تباع» تبديل به «تباع» شدء 


وقف هم از بين مى رود» يعنى موضوع هم مى رود. 


ص : 9ع 


ولى مرحوم شيخ مى فرمايد واقعيت «وقف» تحبيس استء ١لا‏ تباع و لا ترهن» از آثار شرعيه وقف است فلذا مانع ندارد كه اثر 
از بين برود» موضوع سر جاى خودش باقى بماند» فقط در عالم تكوين است كه اكر موضوع رفتء آثارش هم از بن مى رود 


حرارت اكر از بين رفت» آتش هم از بين مى رودء اما در تشريع مانع ندارد كه حكم از بين رودء اما موضوع بماند. 


وا أمناوحة الثال فيا أقافه كاسن الجواض حك قال زو الذى قري فن النظن غك إمحانه أن الوقف الر قش مادام وقفاً لا يجوز 
بيعهه بل لعل جواز بيعه مع كونه وقفاً من المتضادات - از يكك طرف بكوييم وقف استء از طرف ديكر بكوييم بيعش جايز 
استء اين يكنوع تضاد است. جرا؟جون لا تباع فصل است و در شكم وقف خوابيده - نعم إذا بطل الوقف انجه حينئذ جواب 


البيع) 00 


و ربما يقال: إِنّه تبع فى هذا الرأى شيخه كاشف الغطاء فى شرحه على القواعد, حيث قال: ١‏ إِنّ البيع و أضرابه ينافى حقيقه 
الوقف لأخذ الدوام فيه و أن نفى المعاوضات مأخوذ فيه ابتداة» (؟) 


أقول: لم يظهر من كلا-م كاشف الغطاء ما رامه > أى قصد - صاحب الجواهر بل الظاهر من كلامه أن البيع و المعاوضه 
الخارجيه يبطلان الوقفء لا جوازهما فيكون نظره نفس نظر الشيخ. 


و أمَا ما أفاده صاحب الجواهر فقد أورد عليه الشيخ ما هذا خلاصته: ١‏ إِنْ إريد من بطلان الوقف انتفاء بعض آثاره و هو جواز 
البيع المسبب عن سقوط حق الموقوف عليه عن شخص العين أو عنها و عن بدلهاء فهذا لا يلازم بطلان الوقف لأنْ رفع بعض 


الآثار ليس بمعنى رفع الموضوع تشريعاً 


ص: لحك 


.70/ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج37 ص‎ -١ 
شرح الشيخ جعفر على قواعد العلامه ابن المطهر, الشيخ كاشف الغطاء؛ ج١2 ص "57؟.‎ -١ 


و إن أراد به اتتفاء أصل الوقف كما هو ظاهر كلامه حيث جعل المنع من البيع من مقوّمات مفهوم الوقف» فقد عرفت أنه ليس 
فصلل منوّعاً و إِنّما هو من أحكامه و لوازمه القابله للرفع التشريعى . 


در بعضى از حواشى و كتابها براى شيخ مؤيد ذكر كرده اند و كفته اند جواز بيع» مبطل وقف نيستء جواز رجوع مبطل وقف 
نيستء كما اينكه اكر من كتابى به شما هبه كردم؛ مادامى كه شما به در آن تصرف نكرده ايد من جواز رجوع دارم همان 


كونه كه جواز رجوع.ء هبه را باطل نمى كندء جواز رجوع هم وقف را باطل نمى كند. 


ايشان مى فرمايد ميان اين دوتا تفاوت از زمين تا آسمان استء تفاوتش اين است كه جواز الرجوع در هبه» مسلماً در نظر عرف 
وان 1 وك فى رانك زرده ان ران ين اربناك تايان عقن اوس وساف بن رجا 
در وقف به اين آسانى نيست,ء يعنى در وقف اكر جناب واقف بكويد: فلانى» من فلان مزرعه ام را وقف كرده ام ولى دندان 
طمع را به طور كلى از آن نكشيده ام» بلكه مى خواهم دو مرتبه به آن رجوع كنم, در اينجا عرف مى كويد اين آدم متناقض 


مى كويد. 


خلاصه اينكه: بين دو تا فرق استء, هر جند حرف صاحب جواهر صد درصد درست نيستهء اما مقايسه وقئ را به هبه» مقايسه 
درست نيستء هبه كردم» مادامى كه تصرفات مغر عين را انجام نداده» مى توانم بر كردم مردم نمى كويند اين آقا تناقض 
كُويى كرده. منتها كار خلاف اخلاق است كه انسان جيزى را كه هبه كرده. دو مرتبه يس بككيرد اما در وقف به اين روشنى 
نيستء من مردم را جمع كردم و در حضور آنها صيغه وقف را خواندم,؛ فردا بككويم من حق جواز رجوع دارم, اين دوتا با هم 
تنافى دارد» غرض اينكه من نمى كويم حرف صاحب جواهر درست استء اما نمى شود با جواز رجوع در هبه با اين مسأله 


رجوع كرد. 


ص: اهارا 


و ربما يؤيّد قول الشيخ بجواز الرجوع فى الهبه مع أنه لا يوجب البطلان. 
يلاحظ عليه: بأنَ جواز الرجوع فيها لا ينافى واقع الهبه» بخلاف الوقف فالقياس مع الفارق. 


هذا ما لدى القوم من الكلمات و مع ذلكك فكلام صااحب الجواهر حسب الظاهر لا يخلو من قوّهء و يمكن تقريبه بالبيان الثانى: 
أن الممنوعيه من البيع و الهبه» بل كل نقل مقوّم للوقف عرفاً و شرعا فإذا جاز بيعه شرعأء كشف عن بطلان الوقف تحكيما 
لحكم الشرع على إنشاء الواقف. 


وبعباره أخرى: أن الوقف يتقؤم بممنوعيه التصرّفء و هى تنافى جواز البيع فلا يجتمعان, فلو ثبت الثانى كشف عن ارتفاع 


الأولى. 


البته من حرف جواهر را انتخاب نخواهم كرد. اما به اين آسانى كه شيخ كلام ايشان را رد كردء به اين آسانى هم نيست» كفت 
بر اينكه «لا- تباع و لا ترهن» تمام اثر نيستء بلكه بعض الأثر است. رفتن بعض الأثر» دليل بر رفتن موضوع نيستء من مى كويم 
حرف جواهر را مى شود جنين كفت» (البته تقرير است نه انتخاب) و آن اين است كه مى كويند آقايانء بياييد سراغ بازار و 
عرف برويم» مسأله ممنوعيت تصرف واقف كأنّه در دل وقف خوابيده (ممنوعيه تصرّف الواقف للوقفء يا ممنوعيه تصرّف 
المتولى للوقف» در دل وقف خوابيده» هر موقع انسان بككويند وقف. يكك طوق لعنى است كه بر كردن انسان آويزان مى شود 
ديكر نمى شود دست به تركيبش زد»ء٠‏ ممنوعيه التصرف» را نمى كويم فصل است يا نمى كويم تمام آثار استء تا بكوبيد 
تمام آثار نيست» اما يكنوع ممنوعيت توقف در دل وقف خوابيده. وقتى شرع مقدس فرمود:« جائزا)» معلوم مى شود كه 


ممنوعيت تصرف از بين رفته» ممنوعيت از بين رفته. 


ص: "مع 


بنابراين» حرف جواهر به اين بيانى كه عرض مى كنمء حرف بدى نيست - نا بعداً جوابش را بككوييم - و آن اين است كه 
كوييه ذو اذل وقق ممنوظية التصيرق غوابيده» اصل قواء:وقت بااممتوعه اصرق :انك مسوعيت كه ارين رفت :وفك هم 
از بين مى روردء حضرت امام اين استدلال را جواب داده؛ اين استدلالى كه من كردم در كتاب البيع از آن جواب داده؛ اول 
استدلال خود را بخوانم تا ببينيم جواب حضرت امام جيست؟ مى فرمايد: أن الممنوعيه من البيع و الهبه» بل كل نقل مقوّم 
للوقف عرفاً و شرعاًء فإذا جاز بيعه شرعاًء كشف عن بطلان الوقف تحكيماً لحكم الشرع على إنشاء الواقف. 


شرع مقدس فرمود ممنوعيت وقف از بين رفته» شرع بر آن انشاء حاكم است. 


وبعباره أخرى: أن الوقف يتقؤم بممنوعيه التصرّفء و هى تنافى جواز البيع فلا يجتمعان, فلو ثبت الثانى كشف عن ارتفاع 


الأولى. 


البته من نمى كويم كه فصل است تا شما بكوييد اين فلسفه استء باز من نمى كويم كه تمام الآثار استء تا شما بكوييد بعض 
الآثار استء تعبير ها را عوض كردمء اكر مى كفتم فصل استء شما مى كفتيد اين فلسفه استء اكر مى كفتم تمام الآثار استء 


وقئف هم از بين مى رود. 


حضرت امام از اين استدلال جنين جواب داده؛ فرموده تضاد در صورتى است كه يكنفر از آن طرف بككويد ممنوعيه التصرّف» 
از آن طرف هم بككُويد يجوز البيع» مى كويند اين آدم تضاد كفته» اما اكر ممنوعيه التصرّفء مال واقف باشدء واقف بكُويد 
ممنوعيه التصرّف. شرع بككويد جواز التصرّفء اين تضاد نيست. جرا؟ جون قائل و كوينده دو نفر هستند» اولى واقف است كه 
مى كويد أنشأت الوقف هذا وقفء أعنى ممنوعيه الممنوعيه التصرّف من البيع و الهبه» از آن طرف هم شرع مقدس مى كويد 
يجوز ببعه» مانع ندارد» جرا؟ جون در تضاد وحدت شرط استء. كوينده «ممنوعيه التصرف» جناب واقئف استء اما كوينده 


جواز وقف» جناب شارع اشيت: يس تناقفض و تنافى له سسث. 


ص: مع 


يلاحظ عليه: ما در جواب حضرت امام عرض مى كنيم كه وقف يكك معنى بيشتر ندارد» عرفاً اكر ممنوع التصرّف استء شرع 
نيز همان را كفته» نه ايتكه عرف يكك طرف استء شرع طرف ديككر. همان طرف كه عرف مى كويد ممنوع التصرّفء شرع نيز 
همان را كفته» اكر شرع مقدس قول واقف را امضا كرده. يس شرع نيز همان طرف است» يس شرع از يكك طرف فرموده 
ممنوعيه التصرّفء از طرف ديككر هم بفرمايد جواز التصرّفء مى كوييم تضاد است و قابل جمع نيست» يس اولى باطل است. 


ايشان (حضرت امام) تصور كرده كه يكك طرف عرف استء يكك طرف شرع استء فلا تضاد يس تضادى نيست» جناب واقف 


ولى در جواب ايشان عرض مى كنيم كه وقف بيش از يكك معنى ندارد» اكر عرف مى كويد ممنوع التصرّفء شرع نيز همان 
را مى كويدء در واقع حرف شرع هم از حلقوم عرف بيرون مى آيدء لأنّ الشرع و العرف متحدان» يس شرع از يكك طرف مى 
كويد ممنوعه التصرّفء از طرف ديكر مى كويد يجوز التصرّف. قهراً بينهما تضاد واقع مى شود رفع تضاد به اين است كه 
بكوييم بطل الأول و بقى الثانى. 


ما تا كنون حرف صاحب جواهر را زنده كرديم؛ در جلسه آينده ببينيم كه حرف ايشان را جكونه باطل مى كنيم. 


عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوّغ بيع 950/١١/59‏ 


9 010لا 5 011مملا5 غ01 005 اع5نلاماط الاملا. 

موضوع: عدم بطلان وقف به مجرد عروض مسوَّغ بيع 

بحث در اين است: آيا به مجرد اينكه شرع مقدس اجازه بيع موقوفه را داد» خود همين تجويز بيع» ابطال وقف است يا نه؟ 
ص: 585 

ديد كاه صاحب جواهر 

صاحب جواهر معتقد استء همين كه شرع مقدس فرمود:« جاز بيعه)» معلوم مى شود كه وقف باطل شده است. 

نظريه شيخ انصاى 


شيخ انصارى مى فرمايد» تجويز البيع» ملازم با بطلان وقف نيستء بلكه اكر يشت سرش بيع بيايد» آنكاه وقف باطل مى شود 
اما اكر به دنبالش بيع صورت نككيرد» وقف به همان حالت وقفيت خودش باقى است. 


دليل شيخ انصارى 


دليل شيخ انصارى اين است كه اككر شرع مقدس جواز بيع مى دهدء يعنى جواز ابطال وقف را مى دهد نه اينكه با «جواز بيع» 


وقف را باطل كندء فرق است بين جواز ابطال و بين خود ابطال» شرع مقدس با جواز بيع» وقف باطل نكرده؛بلكه به متولى يا 
ساق ]مما ري لطا ان لق 


دليل صاحب جواهر 


صاحب جواهر مى فرمايد از آثار بارز وقف.عدم جواز بيع وعدم جواز رهن استءجككونه مى شود كه شارع مقدس از يكك 
طرف بفرمايد وقف است و از طرف ديكر بفرمايد بيعش جايز استء اين دوتا با همديكر قايل جمع نيستند» جون اكر وقف 


السلك يتقف حا وو بيت | كر معش عا و سيت وين وققه نبيدته: 
جواب شيخ انصارى ازدليل صاحب جواهر 


شيخ انصارى جوابش را داد و فرمود»عدم جواز بيع» يكى از آثار وقف است نه اينكه تمام آثارش باشدء يعنى وقف در عدم 
جواز بيع خلاصه نمى شودء بلكه عدم جواز بيع (در واقع) يكى از آثار وقف استء فلذا مانع ندارد كه موضوع باشدء اما برخى 
از آثارش نباشدء البته اكر همه آثارش سلب بشود. معلوم مى شود كه وقف نيست, اما اكر يكك اثر از آثارش مسلوب بشود. 


سلب يكك اثر منافات با بقاى موضوع (وقف) ندارد. 


ص: 6 


من كفتم مى شود صاحب جواهر را از راه ديكر جواب بدهيم» شيخ از راه ممنوعيت جواب داد و كفت وقف ممنوعه التصرّف 
استء اككر ماهيت وقف ممنوعه التصرّف استء اين با جواز بيع سازكار نيستء يعنى نمى شود اين دوتا با هم جمع كنيم و 


بكوييم هم ممنوعه التصرّف است و هم بيعيش جايز است. 
جواب حضرت امام (ره) از اشكال تضاد 


حضرت امام (ره) از اين اشكال جواب مى دهد و مى فرمايد تضاد در جايى است كه هردو از جانب يكنفر باشد» ولى در اينجا 
ممنوعه التصرّف از ناحيه متولى استء جواز البيع مال شارع استء مانع ندارد كه يكك طرف ممنوعه التصددف باشد. طرف 


ديككر جواز البيع. 


مناقشه استاد سبحانى بر جواب حضرت امام 


ما در جواب حضرت امام عرض كرديم كه وقف يكك معنى بيشتر ندارد» نه اينكه در ميان متولى يكك معنى دارد»در شرع معنى 
ديكر دارد» بلكه شرع و عرف در اينجا وقف را به معنى واحد كرفته اند» جايى كه عرف مى كويد ممنوعه التصرّفء همانجا 
شرع هم مى كويد ممنوعه التصرّفء نه اينكه عرف بككويد ممنوعه | لتصرّفء اما شارع ساكت باشد, بلكه شارع نيز در آنجا مى 


كويد ممنوعه التصرّفء٠‏ فصار المتكلم واحداً» از اين طرف شرع بفرمايد ممنوعه التصرّفء از آن طرف هم بفرمايد يجوز بيعه. 


ممكن است كسى بككويد ممنوعه التصرّف با جواز بيع در صورتى ناسازكار است كه جواز البيع به دنبالش بيع بيايد, و الآ اكر 
جواز البيع يكك مسأله شأنى استء هنوز بيع محقق نشده. ممكن است بككُوييم با ممنوعه التصرّف سازكار نيست»ء هم ممنوع 
التصرّف استء هم جواز التصرّف.مادامى كه بيع نيامده» اين جواز التصرّف با ممنوعيت جمع مى شود. بله» اكر يشت سرش بيع 
آمدء البته اينها ناساز كار استءولذا بيع كه آمد. البته اينها نازساكار است» ولذا بيع كه آمدء بطل الأول ديكر ممنوعه التصدّف 


باطل مى شود. 


ص: م 


ما تا كنون در واقع دنبال كلام شيخ بوديم» 


بله» ممنوعه التصرّف استء اكر ممنوعه التصدّف باشد و به دنبالش بيع هم باشدء البته كه اين دو با همديكر ناسا زكارند, اما 
اكرريكويك ممتوغة التصوق اميك منتها جون :فته و فسادى دن كان امنث شعامى تزائينا ان وابفروشيدة معنايقن ابن است: كه 


موضوع بر وقفيت خودش باقى است. 
ديد كاه محقق ايروانى 


مطلب ديككر اين است كه مرحوم ميرزا على ايروانى در اينجا يكك مسأله جديدى را مطرح كرده است و مى كويد اكر ممنوعه 
التصرّف از طرف شرع جواز بيع بيدا كردء اما متولى آن را هنوز نفروخته. خوشبختانه سبب بيع هم از بين رفتء مثالا موقوف 
عليهم با هم آشتى كردند و اختلاف شان را كنار كذاشتند» ممنوعه التصرّف بود» شرع مقدس هم نسبت به آن حكم جواز بيع 
را صادر كردء ولى متولى هنوز وقف را نفروخته كه عامل بيع از بين رفت» يعنى ميان موقوف عليهم صلح و آشتى بر قرار شد 
در اينجا شكك مى كنيم كه آيا جواز بيع باقى است يا باقى نيست؟ 


محقق ايروانى مى كويد استصحاب جواز بيع را مى كنيم» يعنى استصحاب حكم مخصّص را مى كنيم» جطور؟ جون ١‏ لا يجوز 
بيع الوقف». اين عام استء (إِلّا إذا كان هناك مسوّغ) خاص مى باشدء, مسوّغ بود جواز بيع هم آمدء اما تا متولى آن را 


محقق ايروانى فرموده كه در اينجا استصحاب حكم مخصّص مى كنيم و مى كوييم الآن هم جواز بيع باقى است. 


ص: /ام؟ 


مناقشه استاد سبحانى بر كفتار محقق ابروانى 
ولى به عقيده من اينجا جاى استصحاب حكم مخصّص نيستء بلكه جاى تمسكك به عموم عام است. جرا؟ 


من در فقه يكك ضابطه اى دارم كه ظاهراً اين ضابطه را قبلا هم كفته باشم؛ ضابطه اين است كه ما دو كونه عام داريم» يكك 
عامى داريم كه عام و خاص هستندء مولا فرمود:" اكرم العلماء» بعداً كفت:٠‏ لا تكرم زيداً يوم الجمعه إلى الظهر»» بعد از ظهر 
نمى دانيم» : لا تكرم زيدأ» هست يا نيست؟ استصحاب حكم مخصضص مى كنيم. 


دارد» جيزهايى كه طبيعت اوليه اش بر فساد استء استثنائش جنبه استثنائى دارد» در موارد شكك هر كز استصحاب حكم 


مثال١:‏ شرع مقدس مى فرمايد: «وَهَلَ لِلْمُؤْمنَاتٍ يِغْض حْنّ مِنْ أَبْصَارِِنَ وَيحْمَظْنَ فرُوجَهُنَّ وََا بدِدِينَ زيتتهُنَّ إِنَا مَا طَهَرَ مِنْهَا 


وَلْيضْرِبنَ حْمْرٍحِنَّعَلَى يوبن ولا بِدِينَ زِيتَتَهُنَ إلا لبَعُولتهنَ أو آبَائِهِنٌ ازاناء كرون أذ انون أن خاو لخواو أو إِخْوَانِهنَ 
أَوْ بن إِخَوَانهِنٌ أو بَنِى أَحَوَاتهنٌ أو : نتدائِهنّ أؤ قا ملكت أَيم اهن أو التَابعِينَ ير أُولى الْإوَْه م ال حال أو الف اين َم 


بظْهرُوا على عَْرَاتٍ النُاءِ ولا يضبن َرْجَلِهنَ لِيغلّم ما ِحْفِينَ مِن زيتيِهِنٌ وَنُوبُوا إِلَى الل جَمِيعًا أية الْمُؤْيُونَ لَعلْكم تفْحونَ 
0 


زنى در آن كوشه مجلس نشسته» نمى دانم محرم من است يا يا محرم من نيستءآيا من مى توانم به او نككاه كنم و بكويم شبهه 
بدويه است.همان كونه اككر شكك كنم كه فلا-ن مايع خمر است يا آبء برائت جارى مى كنم اينجا هم برائت جارى كنم, 
بكويم اين زن محرم است يا نا محرمء برائت جارى كنم و بككُويم محرم استء مى كوييم اينجا جاى برائت نيست. جرا؟ جون 
اساس نظر به زن» حرمت نظر استء منتها جند موردى > مادرء خواهر» خاله»عمه دختر خواهر» مادر زن و امثالش -از تحت 
حرمه النظر خارج شده اند» جيزهايى كه طبع اوليه اش بر فساد استء در آنجا ها به عموم عام مراجعه مى كنند نه به استصحاب 
حكم مخصص. «وقف» نيز جنين | ستء يعنى طبع اوليه اش بر فساد بيع استء منتها جند مورد از تحت فساد البيع خارج شده 


اند» مانئك وقوع فتنه بين ارياب وقف. 


ص: ل(خكرا 


7 نور/سوره؟"2 ابه‎ -١ 


حالا كه فتنه از بين رفتء بايد به عموم «لا يجوز بيع الوقف » مراجعه كنيم» هر جند در اينجا ١‏ لا تنقض اليقين بالشك» را هم 
داريم» ولى «لا تنقض اليقين بالشكك» در غير اين موارد است كه اساس عام بر فساد است. 


مثال؟: من يكك لحمى (كوشت) را در خارج مى بينم» نمى دانم مزكى است يا عدم مزكىء در اينجا آقايان استصحاب عدم 


3 


ولى ما مى كوييم احتياج به استصحاب عدم مزكى نيستء بلكه اصل در لحوم حرمت است, إِلَّامَا ذَكيتُمْ ؛ (1) و من نمى دانم 
كه اين لحم تزكيه شده يا نه؟ 


هر جند من مى توانم در اينجا استصحاب عدم تزكيه كنمء ولى به آن احتياج نيستء بلكه اصل در لحوم حرمت استء إِلَا ما 
خرج بالدليل. 


بنابراين» انسان بايد در اين موارد تشخيص بدهدء عموماتى كه طبع اوليه اش بر فساد استء در موارد شكء؛ استصحاب حكم 
مخض ص نمى شود كردء بلكه بايد به عموم عام رجوع كرد و در اينجا (وقف) جون طبع اوليه اش بر فساد استء به عموم عام 


مثال”: يكك نفر مال يتيم را مى فروشدءاما نمى دانم غبطه درش است يا نه؟ نمى توانم بخرم» خصوصاً اكر فروشنده ولى و قيِم 
او ثبافتك هرا 


جون اصل در خريد وفروش مال يتيم فساد است,ء الا موارد خاص. 


ص: 61 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه"؟. 


ما با محقق ايروانى موافق نيستيم. جرا؟ 


لما مرّ غير مرّه من أنّ الأسمور الّتى طبعها المنع و الحرمه - در آنجا به عموم عام مراجعه نمى كنيم - كالنظر إلى الأجنبيه و بيع 
مال الصغير» يقتصر فى تخصيصهما بالموارد المعلومه, و أمًا المشكوكه منهاء فيرجع إلى الحكم الذاتى للموضوع (يعنى حرمت). 


نعم» ذكر المحقق الخوئى وجهاً آخر للتمسكك بالعام دون حكم المخصّص فلاحظ» (1) . 


تم الكلاسم فى المسأله الأأولى؛ مسأله اولى اين بود كه آيا مجرد جواز ببع» وقف را باطل مى كند يا نه؟ كفتيم باطل نمى 


المسأله الثانيه: وقئ الماليه مجرّده عنى الشخصيه 


إِنْ الغالب على الموقوفء» هو وقف الشىء بماليته و شخصيته؛ بمعنى أن العين تكون موقوفه مادامت باقيهء هذا هو الغالب» و 


هناك قسم آخر و هو أن يتعلق الوقف بماليه الشىء من دون نظر إلى تشخخصه بخصوصيه خاضه. 
و بعباره أخرى: يتعلّق الغرض بحفظ الماليه دون الخصوصيه. 
مسأله دوم اين است كه وقف بر دو قسم است: 


الف: يكك وقف داريم كه جناب واقف علاقه دارد كه رقبه محفوظ باشدء منتها اككر وقف بر انتفاع استء علاوه براينكه رقبه 
بايد محفوظ باشدء عنوان هم بايد محفوظ باشدء اما كاهى حفظ رقبه را لازم مى داندءاما حفظ عنوان لازم نيستء امروز اينجا 
را انبارى كرده بوديم, فردا انبارى را تبديل به تجارتخانه مى كنيم» جرا؟ جون در هردو رقبه محفوظ استء منتها در اولى وقف 
بر انتفاع استء حتماً بايد عنوان محفوظ باشد كالمدرسه و يتيم خانه» اما كاهى رقبه محفوظ استء اما عنوان را مى توانيم 
عوض كنيم كالوقف على المنفعه» 


ص: نا 


.376 مصباح الفقاهه. سيك ابو القاسم خوثى» ج23 ص‎ -١ 


باشدء وقف ماليت» مى كويد من ماليت اينجا را وقف كردمء ماليت محفوظ باشدء ديكر هر بلايى كه بر سر آن بياوريد مانع 
ندارد» اكر مرحوم شيخ مفيد كفته اكر بيع وقف اعود باشد» مى شود آن را فروخته به ايشان خيلى حمله كرده اند كه: آقاى 


شيخ مفيد! مجرد اينكه بيع وقف اعود استء دليل بر جواز بيع نمى شود. 


ما مى كوييم نظر شيخ بر اولى و دومى نيست بلكه بر سومى است.يس من وقف را بر سه قسم كردمء در قسم اول و دوم علاقه 
بر حفظ رقبه استء بايد رقبه محفوظ باشدء منتها كاهى عنوان هم بايد محفوظ باشد, مانند وقف بر انتفاع» و كاهى اكر عنوان 


هم محفوظ نباشد»مهم نيست.مانند وفف بر منفعت. 


اما در سومى اصرار بر اين است كه حفظ رقبه براى من مهم نيست» حفظ ماليت براى من مهم استء آيا يكك جنين وقفى جايز 


است يانه؟ 

ديد كاه حضرت امام نسبت به وقف ماليت 
حضرت امام معتقد است كه جايز نيست. 
كدان ستاك اتن 


ولى من فكر مى كنم كه وقف ماليت اشكال ندارد» يعنى انسان مى تواند ماليت يكك شيىء را وقف كندء علاقه به حفظ رقبه 


ندارد» اما علاقه به حفظ ماليت دارد» من اين مسأله رااز مثال هاى درست مى كنم. 


در حقيقت به داد منكوبين مى رسدء يعنى كسانى كه كرفتار زلزله زدكى و سيل زدكى شده اند» هلال احمرء خيلى ابزار و 
اداواتى دارد كه مردم آنها را وقف كرده اندء ولى كاهى آنها را مى فروشند, بجايش جيز ديكر مى خرند» عقلا در دنيا هلال 


احمر را به رسميت مى شناسند؛ همه اساس و ابزار هلال احمر وقف استء عقلا آنها را انجام داده اند. 


ص: اءمع 


البته من نمى كويم عمل عقلا دليل بر مشروعيت استء عمل عقلا مقتضى استء اكر مانع نداشته باشدء مى كوييم اشكال 
ندارد» بله اكر مانع داشته باشد» عمل عقلا براى ما حجت نيست. 


بنابراين» وقف ماليتء غير از آن دوت وقف قبلى استء من از راه عقلا وقف سوم را تصحيح مى كنمء علاوه براين» در شرع 
مقدس يكك مثال هايى براى آن وجود دارد كه بيان مى كنم. 


مثال١:‏ مردى از دنيا مى رودء زن از اعيان ارث مى برد» تيرى كه در يشت بام است» ستونى كه هستء از اعيان ارث مى برد 
اكر بخواهد اين زن از اعيان ارث ببرد» اككر خانه اى داراى هشت عدد تير هستء بايد يكى را بيرون بكشيم و به زن بدهيم كه 
در اين صورت خانه خراب خواهد شدء يس معلوم مى شود كه زن در آنجا وارث ماليت آنهاستء نه وارث عين آنهاء جون 
اكر وارث عين آنها باشدء معنايش اين است كه ما بايد تير را به اين زن بدهيم هر جند به قيمت خراب شدن خانه تمام بشود. 
معلوم مى شود كه ارث به ماليت تعلق كرفته نه اصل عينء البته من اينها را كه مى كوييم» يكنوع مقرّب استء يعنى در فقه ما 
يكك جيزهايى است كه رقبه مطرح نيستء اما ماليتش مطرح است. 

مثال 1: خمس نيز جنين است.من معتقدم كه خمس بر ماليت يكك جيز تعلق مى كيرد؛ مثلاًء الآن آخر اسفند ماه استء تاجرى 
مى خواهد به اموالش رسيدكى كنندء سادات سراغ تاجر بروند و بككويند سهم ما را از اموالى كه خمس بر آنها تعلق كرفته 
بده شرع مقدس مى فرمايد خمس بر ماليت آنها تعلق كرفته» ولذا كر تاجر مبلغش را نقد كند و به سادات بدهد» ذمه اش 


برى مى شود. 


نا 


البته آقايان (فقها) مى كويند شركت است و سهام, كه اين خودش مشكلات درست مى كندء ولى ما مى كوييم بر ماليت تعلق 
مى كيرد» ولذا تاجر مى تواند جاى را بفروشد و يولش را به سادات بدهد, حتى احتياج به اجازه مجتهد هم ندارد. جرا؟ الأنّه 
تداق وجا له سوسم 0 


با اين نظريه. خيلى از مشكلات حل مى شود. جون آقايان مى كويند نمازش باطل استء. غسلش باطل استه با اين نظريه من» 
خيلى از آن مشكلات حل مى شود. 

مثال": زكات نيز جنين استء اتفاقاً در زكات مسلم استء يعنى معنى ندارد كه آقاى كشاورزء شترى را ير از بار كندم و جو 
كند و آن رادم خانه مرجع بياورد» همه مى كويند در آنجا ماليت هم كافى استء البته آقايان مى كويند: ما اجازه داده ايم كه 


ولى ما مى كوييم اصللاً احتياج به اجازه ندارد» بلكه ماليت كفايت مى كند. 


ساترايقة با توة به اين موضبوع» شت ركتهاق خيرية الى كدهيه آقاياة آذارا تجوبر سس كسد ادقيل وفت عاليت امت و 
اشكالى هم ندارد. 


آيا وقف ماليت صحيح است؟ 90/١١/٠7‏ 
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بحث ما مادر باره وقف ماليت بودءعرض كرديم كه وقف بر سه قسم استء كاهى از اوقات مى كويد وقف مى كنم تا هم 
ماليت محفوظ باشدء هم رقبه محفوظ باشد و هم عنوان رقبه» يعنى هر سه محفوظ باشندء اين همان وقف انتفاع استء مثلً 


خانه اى را براى سكونت عالم مسجد وقف مى كندء اين هم وقف رقبه است و هم وقف ماليت» عنوانش هم نبايد عوض بشود. 


ديكر تبديل به تجارتخانه شود اين وقئف منفعت استء اما در وقف منفعت فقط عنوان را مى شود عوض كردء ولى رقبه را 
نمى شود فروخت. 

ص: 607 

در سومى مى خواهد از هر دو صرف نظر كند» يعنى هم مى خواهد از رقبه صرف نظر كند وهم از عنوان» ماليت را وقف مى 
كندء آن اين است كه اينجا را وقف مى كندء اما ماليتش را به نحوى اكر در آينده خودم يا متولى تشخيص داد كه اينجا را 


بفروشدء جيز ديكر بجايش بخردء اشكالى ندارد» اين همان است كه مرحوم مفيد فرمود اككر تشخيص داد جنانجه اينجا را 


بفروشد» جاى ديكر اعود و ير منفعت تر استء اشكالى ندارد. 


نسبت به شيخ مفيد اشكال كرفته اند كه اين جه حرفى است كه شما بيان كرديد. ما عرض كرديم كه شايد نظر ايشان ( شيخ 


بنابراين» آقايان بايد اين سه صورت را از هم جدا كنندء در اولى هر سه محفوظ استء اما در دومى دوتايش محفوظ است» 
ثمره تم تقسيم وقف بر سه قسم 


ممكن است كسى بيرسد كه اين تقسيم شما جه ثمره و آثارى دارد؟ جوابش اين است كه اين تقسيم براى خودش آثارى دارد 
كه ذيلا بيان مى شود: 


ندارد - ثمن وقف استء احتياج به صيغه مجدد ندارد» بر خلاف كسانى كه وقف ماليت را تصحيح نكند, بايد صيغه وقف را 
براى ثمن بخوانند كه آنهم مشكل استء بايد جيز ديكر كه با اين ثمن مى خرندء لا أقل بايد براى عين دوم صيغه بخوانند. 

ولى اككر وقف ماليت را قائل شديمء در صورت فروش و جايكزين كردن جيز ديكر به جاى آنء. خواندن صيغه لازم نيست. 
بنابر تصويرى كه ما ارائه كرديم؛ همان صيغه اول كافى استء اما طبق نظر كسانى كه مى كويند وقف ماليت باطل استء بايد 


براى عين دوم صيغه بخوانند. 


ص: عنوع 


؟: اكر ما بكوييم وقف ماليت صحيح استءشرط بيع مانع نذارة) غثلا جنات وافت كن تراند كويد ا كر ديل كردن لقره هده 
آن را بفروش و اعود را جايكزينش كن. 


اما كسانى كه وقف ماليت را صحيح نمى دانند» مى كويند شرط بيع باطل استء ولذا به مفيد حمله كرد اه اند كه اين جه 


فتوايى است كه اكر بيعش اعود باشد» مى توانند آن را بفروشئد. 
اما بنا بر صحت وقف ماليت» شرط بيع اشكال ندارد. جرا؟ لأنّ الوقف هو الماليه» ماليت وقف است نه عين. 


*: اثر سوم اين است كه اكر بيع اعود اعد قرو همس اشكال تدازد العده ر عضوو م رتزاقة نووشد #تدوي اك ليا 


يفك 1ن١!‏ 5 كين نيعا ببارقانه سق فوقو نا وك 

بنابراين» سه فايده و ثمره بر اين مسأله مترتب است: 

الف؛ يجوز اشتراط بيعه» يعنى مى تواند بيعش را شرط كند. 

ب؛ در صورت فروشء خواندن صيغه براى عين دوم ويا ثمنش لازم نيست. 

ج؛ إذا كان البيع أعود» يجوز بيعه» يعنى در صورت اعود بودنءبيعش جايز است. 


ما براين مسأله» از سه راه استيناس كرديم» فرق بين استدلال و استيناس اين است كه استدلال دليل مسأله استء اما استيناس» 


استبعاد را رفع مى كند. 


يس من از سه راه براى اين مسأله استيناس كرده ام» يعنى رفع استبعاد كردم: 


:١‏ راه اول ارث زن استء همه آقايان مى كويند زن از اعيان ارث مى برد» اما ورثه بايد قيمت رابدهندء از اين معلوم مى شود 


سهم زن رااز آن بدهند و حال آنكه اين كار را نمى كنند» يس معلوم مى شود كه ارث تعلق به قيمت كرفته است. 


ص: مع؟ 


؟: استيناس دومء تعلق خمس استء آقايان مى كويند: يتعلق بالعين» كاهى مى كويند مشاعاء مى كويند سادات مشاعاً شريكك 
اند البته در اين مسأله تقريباً شش قول وجود دارد كه يكى از آنها مشاع استء اما اين مسأله عرفيت ندارد, اككر واقعاً سادات 


در آخر سال در خانه فلان تاجر يا فلان فروشكاه برود و بككويد من مشاعاً شريكك هستم, اين عرفيت ندارد. 


ما معتقديم كه خمس «يتعلّق بالعين»» اما به ماليت عينء ماليت عين هم سبّاله استء اكر اين عين را بفروشندء بجايش جيز ديكر 
بخرند» من در آن شريكك هستم, اكر يول را تبديل به جيز ديكر كرد سادات در آن سهيم, يعنى سادات و علما در ماليت 
سهيم هستندء البته در ماليت سيّاله فلذا همه آقايان مى كويند صاحب مال مى تواند آخر سال مالش را حساب كند و سهم 
سَاذاكه وتعلها و اذا نيه انان بيردازد» معلوم مى شود كه متعلق خمس «الماليه السيّاله ادر اين اعيان استء از اول سال كه اين 
آدم نفع كرده» خمس دارد, فقط آقايان براى آسان شدن مسأله».مى كويند بايد تا آخر سال صبر كند؛ اين خمس در حقيقت 
به نحو ماليت سبّاله در اين اعيان است. 


بحث ما در اين مسأله تمام شدء هم وقف را بر سه قسم تقسيم كرديم» وقف منفعت» وقف انتفاع» وقف ماليت. 


وهم آثار مسأله بيان نموديم وهم استيناس كرديمء يعنى از سه راه مسأله را آسان تر كرديم و آن استبعادى كه در مسأله 


وجود داشت از بين برديم. 


ص: ومع 


ديد كاه حضرت امام نسبت به وقف ماليت 


ولى حضرت امام در كتاب بيع» وقتى كه به مبحث وقف مى رسدءاين نوع وقف را باطل مى داند» ايشان براى اين مدعاى خود 
دو دليل ارائه نموده است و مى فرمايد وقف فقط همان دوتاستء يعنى وقف منفعت و وقف انتفاع.اما وقف ماليت باطل 


است.دو دليل هم براى مدعاى خودش ا(قامه كرده است: 


:١‏ دليل اول ايشان اين است كه از روز كارى كه ما بزركك شديمء به ما كفتند وقف العين» يعنى عين را وقف مى كنند. جرا؟ 
تا منفعتش به موقوف عليهم برسدء ماليت كه منفعت نداردء ماليت مى شود دنانير و دراهم, دنانير و دراهم شيرى ندارد كه 
طرف از آن استفاده كندء وقف اين است كه عين را وقف كن تا موقوف عليهم از درآمد آن استفاده كنند؛ ماليت مجسم به 


درهم و دينار مى شود و درهم و دينار هم كه سودى تا آن را به موقوف عليهم بدهيم. 
ثم إن ستيدنا الأستاذ: أنكر ١‏ الوقف الماليه» إذا جرّدت عن وقف الخصوصيه الخارجيه بوجهين: 


:١‏ «من شرائط الوقف تعلّقه بالأعيان الّتى لها منفعه محلّله حتّى تدرٌ على الموقوف عليهم, و الماليه ليست من الأعيان و لا تكون 
لها منفعه و ثمره؛ و المنافع كلها إنّما هى للأعيان» (1) 


مافكر مى كنيم كه اين اشكال قابل حل استء و آن اين است كه ما نككفتيم كه:« المنفعه المجرده '» بلكه كفتيم:< الماليه 
المجسمه بفرد مااء اين هميشه منفعت داردءامروز قائم به اين قالى است. فردا كه اين قالى را فروختيم و بجايش قالى ديكر 
خريديم. قائم به قالى دوم است و هكذا. ما نكفتيم:" المنفعه بما هى هى»» به تعبير بهتر ما نككفتيم ماليت مجرده. بلكه كفتيم:٠‏ 
الماليه المتمتله بخصوصيه ماا» مزرعه را بفروشء باغ بخرء باغ را هم بفروشء تجارتخانه بخرء اكر مى كفتيم:« الماليه المجرده 
من كل صوره و من كل خصوصيه) حق با شما بود و جاى اين اعتراض و اشكال بود كه ماليت د رآمدى ندارد» ولى ما اكر مى 
كوييم ماليت» ماليتى را مى كوييم كه حتماً در يكك فردى مجسم استء اما «فرد) معين نيست. 


ص: /الوع 


.17١ كتاب البيع» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص‎ -١ 


مثال فلسفى: در فلسفه يكك بحثى است كه مى كويند ماده قوامش به صورت استء كدام صورت؟ صوره ماء يعنى صورت 
مشخص لازم نيست» «الماده تتشخصٌ بصوره ما»» روزى ماده صورت آتش را دارد» فردا صورت خاكستر را دارد» يس فردا 
وويك خا كك وا دازف يعدا صوادت مرهظ :را ارد و هكذاء فاك كرنه كد دن فلسقهدين كريد( البااء تحصن يصوره فاه 


در اينجا نيز همان حرف را مى زنيم و مى كوييم:« الماليه تتشخص بصوره ما. 


يلاحظ عليه: أن ما ذكره مبنى على أن المقصود من وقف الماليه» هى وقفها بماهى مجردّه عن أىّ تشخص حنّى التشخص فى 
ضمن فرد من الأفراد» و من المعلوم أن الماليه بهذا المعنى لا تضرٌ و لا تنفع» بل المقصود منهاء الماليه المتمثّله فى ضمن فرد ماء 
من دون أن يكون للخصوصيه مدخليه فى الوقفء على نحو لو أمكن تميّل الماليه بنفسها و مجرده عن الخصوصيه لصح وقفهاء 
ولذلك يكفى فى الوقف وجود خصوصيه ما. 


؟: دليل دوم ايشان اين است كه اكر ماليت وقف استء يس اكر اين آقا وقف را فروخت و عين را داد» ماليت را هم داد» يبس 
وقف باطل شد. جرا؟ من كه الآن اين مزرعه را مى فروشم و شما مى كوييد ماليتش وقف استء موقع فروشء ماليت قائم با اين 
ماليت راء ماليت را هم دادمءيعنى دست من از هردو خالى شدء «فبطل الوقف». 


": «لو فرض الوقف بالماليه لا تنبغى الشبهه فى البطلان بالبيع أيضاء لأنّ نقل العين» نقل بماليتها و لا يعقل حفظ ماليه العين مع 
بيعها» )١(‏ . 


ص: ارا 


.173١ كتاب البيع» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص‎ -١ 


يلاحظ عليه: بأنّه مبنى على أن الموقوفء هى الماليه المتميّله بالمبيع المشخخص فإذا بيعت العين» يبطل الوقفء إذ لا يعقل حفظ 
الماليه مع البيع؛ و لكنّ الموقوف هى الماليه السيّاله» غير المقتّده بخصوصيه دون خصوصيه فإذا بودلت العيننان- دوتا عين كه با 
هم عوض شد- تخلف العين الثانيه مكان الأولى ولنسن هذا أمرا :مناعاء_فإن الأعباة الكو به أو ما "صلخ نه القبس إذاايسا تفل 
القرفي” لبن كدالك وبع نو لك لوكي نوو ناهنة إلا للأن لواحي أداء الي لعازاقة افده إذن التقيو و المسدو بود هذا مح قن 
اذل الفاتي :و العالث أبضا. 


أضف إلى ذلك: أن المسأله عرفيه» و ليست عقليه. و العرف العام يوافق هذا النوع من الوقف كما هو الحال فى الشركات 
الخيريه و المبرّات العامه التى مرّ الايعاز إليهاء فلاحظ. 


غلاووانق فسالدة كك شباله عرقي السقا هما ناكل نكيل .وو عرك بكفجية مرف شحث :ا لضت غرنا زرو شنال هيت 
در زمان ما تمام شركت هاى خيريه از اين قبيل استيحتّى حرم حضرت معصومه (سلام الله عليها) شخصيت حقوقى دارد 


خيلى از جيزهايى كه وقف است و قتى ديدند كه به درد نمى خورد يا بهترش را مى شود خريد» تبديل مى كنند. 


بنابراين» اشكالى ندارد و از اين راه شما مى توانيد يكك مقدارى وقف را آسان كنيد وقف به كونه اى نباشد كه اكر كسى» 


مالى را وقف كرد. ديكر دستش بسته شودء بلكه بايد بتواند صورت وقف ماليت كند. تم الكلام فى الوقف. 
خاتمه 

تشتمل على أمرين: أحدهما فى الحبس و ما يلحق به» ثانيهما فى الصدقه. 

القول: فى الحبس و أخواته. 


ما يكك حبس داريم و يكك اخوات حبس داريم» اخوات حبس عبارت است از: رقبى» سكنى» عمرى» تعبير حضرت امام؛ 
دواري واذقق تبون ف النكوعينا تطبر انه كسوا نا كاحي عكدذاقق يداد ضايع جداتق داو مودق التحمين و الرقي "و العمرق 


و السكنى)»» حبس جامع است بين اين سه تاء و غير اين سه تا. 


ص: امع 


«سكنى» اين است كه بككويم در اين خانه بنشين» يعنى يكك سال يا ده سال سكناى اين خانه مال شماست» سكونت را حبس 
مى كندء من اين خانه را حبس كردم براى سيد» للسكنىء منتها وقتش را مشخص مى كندء اما در عمرى» مى كويد شما از اين 
قالى يا از اين خانه مادم العمر استفاده كن. رقبى «و إن اقترنت بمده معيّنه)» به آن رقبى مى كويند. 


سكنى سكونتئن استء عمرى مادام العمر استء رقبى مادام المدّه استء رقبى به معناى رقبه نيست. 


العقل استء. سكناى سيدء عمراى سيدء رقباى سيدء همسرى دارم؛ مى كويم اين خانه مال همسرء جه قدر سكنايش» يسرى 
دارم مى كويند رقبى» دوستى دارم مى كويم عمرى» همه اش ذو العقل استء اما حبس كاهى غير ذو العقل استء مثلا حبس 
مى كلم بر كعبه» حبس مى كلم بر حرم. 


بنا بر اينكه اينها ذو العقل نيستند» در آنجا حبس را به كار مى برند و مى كويند اين سياره و ماشين حبس است براى حرم تا 


زوّار از اين ساره استفاده كنند» در جلسه آينده بحث ما متمركز در اين سه تا خواهد بود. 


فرق بين وقف و حبس جنانجه توجه داربد ما در جلسه كذشته كلمه حبس را معنى كرديم و كفتيم حبس معناى اعم دارد» 
كلمه ى سكنى» رقبى و عمرى نيز معانى خاص خود شان دارند فلذا آن را قكرار نمى كنيم. 50/١١/٠1‏ 


0 3010 ع1 0011ملاد 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع :فرق بين وقف و حبس جنانجه توجه داريد؛ ما در جلسه كذشته كلمه حبس را معنى كرديم و كفتيم حبس معناى اعم 
دارد» كلمه ى سكنىء رقبى و عمرى نيز معانى خاص خود شان دارند فلذا آن را تكرار نمى كنيم. 


67١ صض:‎ 


البته حبس هم براى خودش مسائلى دارد كه بايد يكى يس از ديككرى بيان شود؛ اينكك مسأله اول حبس را مورد بحث و 
بررسى قرار مى دهيمء قبل از ورود به مسأله اولء لا-زم است فرق وقف با حبس را بيان كنيم و ببينيم كه آيا بين آن دو فرقى 


وجود دارد يا ندارد ؟ 


فرق بين وقف با حبس اين است كه در وقف جناب واقف عين را از ملكك خود خارج مى كندء در حالى كه در حبس جنين 
نيست» يعنى جناب حابس عين را در ملكك خود بيرون نمى كندء بلكه مالكيت خودش را بر آن حفظ مى كند و لذا در يكى 
مى كويند: حبس و در ديكرى مى كويند وقف؛ يس در وقف اخراج ملك و در حبس حفظ ملكك استء منتها منافعش را به 
ديكران مى دهد. 


فروع مسأله حبسن 


حضرت امام (ره) در اين مسأله» ينج فرع را متذكر شده است. 


:١‏ كر كسى مال خودش را بر سبل خير حبس كرد (نه بر آدمى ) و كفت من اين اسب يا ماشين و سياره خود را بر كعبه يا بر 


حرم نبوى حبس كردمء يعنى مال خودش را بر سبلى از سبل خير حبس كرد اين خودش سه حالت دارد: 


الف؛ كفت من ماشن خود را حبس كردم بر كعبه دائماً. 


ىء #: 5 من اين مال خودم را بر كعبه د كردم و جيزى به دنبالش نككفت» يعنى قيدى در كلام نياورد. 


در اين دو صورتء مالش تا ابد و براى هميشه حبسء يعنى نمى تواند اين آدم دو مرتبه مالك آن بشود. جرا؟ به جهت اينكه 
نا كفعة :9 ميته للكعيه ذائما © را كفته:1 جيه للكعيد) 'مطلق. كفتهو قبدى بهدبالقن تاورذه:اسنع» اكز كفته باشد :#ابدسته 
للكعبه دائماً '» مطلب خيلى روشن است و در اينجا حبس» حكم وقف را دارد؛ يعنى همان كونه كه در وقف عين از ملكك 
مالك خارج مى شود, در اين دو صورت نيز عين از ملكيت او (حابس) بيرون مى شود. جرا؟ زيرا ملكيت يكك امر اعتبارى 
است و امر اعتبارى حتماً اثر مى خواهد» جيزى كه من آن را دائماً به كعبه داده ام» ديككر نسبت به من اثرى ندارد» ولذا احتمال 
ملكيت لغو است. 


ص: لاع 


دلبل سا يزابكه ١]‏ ملكيف ساس نروة من ابلذابن الكو وق كد كزيد حمق الكديه زاتما: دركر بيطا دار كه 
ملكك او (حابس) باشد. جرا؟ لأنْ الملكيه أمر اعتبارى قائم بالأثرء وقتى من كفتم دائماً حبس است ء و هيج اثرى نسبت به من 
تذاوف سن قرا لمتكي من دو اميه 


«إنْما الكلام) در جايى كه دائماً نكويد؛ بلكه بكويد:«حبسته للكعبه» يعنى مطلق بكويد و قيدى به دنبالش نياورد» آيا حكمش با 
اولى فرق مى كند؟ نه بلكه حكمش مانند حكم صورت قبلى است. جرا؟ جون در اينجا روايت داريم و امام ع مى فرمايد: 
ديزي وا كه در واه عهذا دادئء كرفتن آن مثل ابن اسث كه اسان حيزى راقى كند ودوهرته آن را بخوردة ايبن كان جقدر 
كار زشتى است؟ بركشت بر حبس نيز جنين استء يعنى دو مرتبه بر ككشتن به جيزى كه انسان آن را در راه داده» مثل خوردن 


قى كرده اى خودش است. 


بس صورت اولى براى خودش دليل شرعى دارد» يعنى همين كه آن را دائماً دادم؛ دو مرتبه اعتبار ملكيت در باره حابس لغو و 


اما صورت دومى روايت دارد. البته به اين نكته بايد توجه داشت كه اين دو صورت مربوط به جايى است كه بر غير آدمى 


(بالبرهان)» يا در صورت مطلق - هر جند برهان ندارد - اما روايت دارد. 
متن كلام حضرت امام در تحرير الوسيله 


المسأله الأولى: ٠‏ يجوز للشخص أن يحبس ملكه على كل ما يصح الوقف عليه > اين يكك قاعده است: هر جيزى كه وقف بر 
آن صحيح است» حبس هم بر آن صحيح مى باشد» جون وقف اشد استء جايى كه اشدش درست شدء اضعفش به طريق 
اولى درست مى شودء در وقف از ملكيت خارج مى شود؛ اما در حبس ملكيت باقى است مككر بعضى از موارد حبس مانند 
حبس بر كعبه و امثالش- بأن تصرف منافعه فيما عيّنه على ما عينه» فلو حبسه على سبيل من سبل الخير و محل العبادات - مثل 
الكعبه المعظمه و المساجد و المشاهد المشرّفه - فإن كان مطلقاً أو صرّح بالدّوام فلا رجوع بعد قبضه. و لا يعود إلى ملكك 
المالكك و لا يورث» و إن كان إلى مدّه فلا رجوع إلى انقضائهاء بعده يرجع إلى المالكك أو وارثه» و لو حبسه على شخص فإن 
عن مدّه حياته لزم الحبس فى تلكك المدّه؛ و لو مات الحابس قبل انقضائها يبقى على حاله إلى أن تنقضى. و إن أطلق و لم 
يعيّن وقتاً لزم ما دام حياه الحابسء فإن مات كان ميراثاًء و هكذا الحال لو حبس على عنوان عامٌ كالفقراء» فإن حدّده بوقت لزم 
إلى انقضائه» و إن لم يوقت لزم مادام حياه الحابس» (1) . 


ص: اع 


الأولى: لو حبس ما يصمح وقفه على سبيل من سبل الخير و محال العبادات مثل الكعبه المعظّمه و المساجد و المشاهد المشرّفه. 
فإن كان مطلقاً أو صرّح بالدوام فلا رجوع بعد قبضه. و لا يعود إلى ملكك المالكك و لا يورّث» ولذلكك قلنا فى السابق إِنّ العين 
لا تخرج عن ملكك الحابس لكن غالباًءلا دائماً لأجل هذا المورد فالحبس فى هذه الصوره إخراج للملككء إذ لا معنى أن يبقى 
على ملكك الحابس و قد حبسه مادامت العين باقيه» و إلى هذه الصوره يشير المحقق بقوله: « و إذا حبس فرسه فى سبيل الله تعالى 
أو غلامه فى خدمه البيت أو المسجدء لزم ذلكك. و لم يجز تغييره مادامت العين باقيه» (1) » فالمفروض فى كلامه هو الإطلاق. 


توضيح ما ذكرناه من خروج العين من ملكيه الحابس فى الحبس على الكعبه و المشاهد هو أن الملكيه أمر اعتبارىٌ عقلائيٌ و 
هو رهن الأ-ثر فإذا لم يجز له التصرّف عبر عمره و بعده كما هو مقتضى الدوام و الإطلاق فلا معنى لاعتبار الملكيه» و لذلكك 
يقول فى الجواهر: ٠‏ خرج عن ملكه عند أصحابنان بلا خلاف» (7) 


أضف إلى ذلك النصوص الوارده فى الصدقه المتضمّنه لعدم جواز الرجوع فى كل ما يعطى لله جل و علا. 


ريع عقف اللدة ن سان قل ١‏ سَألْتٌ أبا عبد للع ع عَنِ الرَّجلٍ يَتَصَدٌ دن ا لصَّدَقَهِ ثم يعُودٌ فى صَدَته فَقَالَ: 
َكَل الّذى ب فذق بالظلاقة كم يقر يها كل الزى يقى + ثم يَعُودُ فى قَيئْها (0 


ص: اع 
-١‏ شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص *509. 


.187” جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج378‎ -١ 
من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١21) ح7؛ ط آل البيت.‎ 7١8 وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج 15؛ ص‎ -“ 


الصوره الثانيه: تلكك الصوره لكن حبسه إلى مدّه معتّنه» فيكون حكم العين فى تلكك المدّه كحكمها فى الصوره الأولى فى عدم 
رجوع المالكك إليها قبل انقضائهاء و أما إذا انقضت المدّه ترجع العين إلى المالكك أو الوارث بلا حاجه صيغه خاصّه؛ و وجهه أن 
الحابس احتفظ بملكيه العين» و إِنْما سبّل المنفعه فى مدّه معيّنه» فإذا انقضت المدّه انقطع حقّ المحبس عليه عن الانتفاع بالمنافع 
فترجع العين إلى الحابس. 


صورت دوم اين است كه بككويد من اين اسب يا غلام من تا ينج سال در خدمت ععبه باشد, اكر مقيد كرد. معنايش اين است 
كه از ملكش بيرون نكردهء بلكه منافع را تا ينج سال داده استء بعد تمام شدن ينج سال از حبس بودن بيرون مى آيد و دو 
مرتبه به ملكك مالكك بر مى كردد. 

در همه اين جند صورت حبس بر آدمى نبود» بلكه حبس بر غير آدمى بود يعنى حبس بر حرم» مسجد و كعبه بود. 


اما صورت سومء جهارم و ينجم جايى است كه بر آدمى حبس مى كند. 


الصوره الثالثه: لو حبس على شخص فإن عتين مدّه أو مدّه حياته (الحابس) لزم الحبس فى تلك المدّه إذا كان هناكك عقد جامع 
للشرائط الى حنيا القيغن» فلو سات الحا قبل اتقفضائها فى الغيق عن خالها إلى أن تقض المذهء الهذا 


١و‏ إن أطلق و لم يعن وقتاً لزم ما دام حياه الحابسء فإن مات كان ميراثاً» مثلا بككويد اين ماشين يا غلام من در خدمت و حبس 
فلادن شخص.ء اينجا فرق كذاشته بين اينجا و بين كعبه»در كعبه اكر مطلق مى كفتء ملكك او بود. امااكر در اينجا مطلق 
كذاشت مادامى كه حابس زنده است» در خدمت حبس است اما اككر حابس بميرد «يرجع إلى الورثه » با مردن حابسء به ورثه 


مى رسكد. 


ص: عع 


اينجاست كه بايد سوال كرد كه جه فرق است بين حبس بر كعبه و بين حبس بر آدمى» كه در كعبه اككر مطلق بودء قابل بر 


كشت نبود» مطلق را با دائم يكجا شمرد. اما در اينجا اكر مطلق كذاشتء همين مقدارى كه حابس مرد و از دنيا رفت به ورثه 


بر مى كرددء جرا اين فرق را مى كذارد؟ 

ما در شرحء وجه اين فرق را بيان مى كنيم. 

«و هكذا الحال لو حبس على عنوان عامٌ كالفقراء» فإن حدّده بوقت لزم إلى انقضائه و إن لم يوقت لزم مادام حياه الحابس» 
مادامى كه زنده استء اين حبس استء اما همين كه مرد. به ملكك ورثه حابس بر مى كردد. 


فقط بايد دقت كنيم كه جرا حضرت امام (ره) فرق قائل شده بين كعبه و بين اينجاء در كعبه مى فرمايد اكر مطلق شدء حضرت 
فرمود: همَكَلٌ الّذِى يَقى + ثم بَعُودٌ فى قَيئهه يعنى مانند «قبئع؛ مى ماندءاما در اينجا مى كويد بر مى كردد؟ فرقش روشن أست» 
آنجا صدقه استء يعنى حبس بر كعبه از قبيل صدقه است و جون از قبيل صدقه است فلذا جيزى را كه انسان در راه خدا داد 
يس كرفتن آن زشت استء اما در اينجا به امام مسجد مى دهدء اين از قبيل صدقه نيست بلكه از قبيل احسان است» يس كرفتن 
در اينجا مثل يس كرفتن در آنجا نيستء در آنجا مسأله صدقه است و بر كشت به صدقه زشت استهء اما در اينجا از قبيل 


احسان است و بر كشت به احسان زشت نيست. 


بس فرقش اين شد كه در آنجا صدقه استء هردو لا-زم استء اما اينجا فقط در يكك صورت لازم است كه بكويد دائماًء اما 
اكر مطلق بكذارد» تا زنده است به ملكش بر نمى كردد» وقتى مرد به ملكك ورثه بر مى كردد. 


ص: هرا 


الصوره الثالثه: لو حبس على شخص فإن عيّن مدّه أو مدّه حياته لزم الحبس فى تلكك المدّه إذا كان هناكك عقد جامع للشرائط 
التى منها القبضء فلو مات الحابس قبل انقضائها تبقى العين على حالها إلى أن تنقضى المدّه أخذاً بلزوم المعامله» نظير ما لو 
آجر المالك الملكك مدّه و مات قبل انقضائها فالإجاره تكون باقيه إلى أن تنقضى مدّته) 


مردى خانه خود را به اجاره داد» ولى جناب موجر قبل از انقضاى اجل و مدت اجاره از دنيا رفت و مردء اجاره به حال خودش 
باقى است تا اينكه مدتش منقضى بشود. 


يس تا اينجا سه صورت را خوانديم» صورت اولى راجع به حرم كعبه و مشاهد مشرفه بود»مطلق و دائم را يكك صورت حساب 


2 


صورت دوم كعبه استء اما موقت استء كفتيم بر مى كردد موقت از اول» صورت سوم » حبس بر آدمى استء اكر مطلق 


استء مادامى كه حابس زنده است» حبس است و در خدمت طرفء همين كه حابس مردء بر مى كردد به وارث. 


الصوره الرابعه: تلكك الصوره و لكن أطلق و لم يعن وقتا- اينجا ست كه مى كوييم جه فرق است بين اين صورت و بين 
صورت ععبه؛- لزم مادامت حياه الحابس فإن مات يكون ميراثاء لأنّ العين تنتقل بموت الحابس إلى الورثه و المنافع تكون تابعه 
للعين» فمن ملكك العين» يملكك المنافع. 


دليل اين مسأله جيست؟ دليل اين مسأله اين است كه در آنجا (كعبه) صدقه بود» ب ركشت به صدقه در صورت مطلق كذاشتن» 


رشت است» انما ابنجاااز فيل ضندقة نيمث بلكه از قبيل خدمت .و احسان اسث" بر كشثابه ان رشت نبست (ابنى يكك دليل): 


ص: اع 


علاوه براين» دو روايت ناب هم داريم: 


عمير بن اذينه مى كويد من ييش ابن ابى ليلى بودم, ابو ليلى مردى است كه از خودش يسرى دارد بنام ابن أبى ليلى» در 
حقيقت اين يسر قاضى زمان امام باقر و امام صادق علهيما السلام بوده» در حقيقت ليلى خواهر اين قاضى استء عمير بن أذينه 
مى كويد من بيش او (ابن أبى ليلى) بودم كه مردى آمد و كفت:آقاء ما يكك بحثى داريمءيكك نفر از ما جاريه يا غير جاريه را 
بر اين خخانواده حبس كرده استء و الآ-ن حابس مرده»«محبس عليه» مى كويند بايد اين بيش ما باشدء ولى ورثه حابس قبول 
نمى كنند و مى كويند بايد به ما بر كرددء ابن إلى ليلى كفت از نظر منء بايد به همان حالت قبلى باقى بماند» حالت قبلى اش 


حبس بودء بر همان حبس باقى بماند. 


عمر بن أذينه مى كويد من به ابن أبى ليلى كفتم كه على بن ابى طالب در اين مسجد در همين مسأله قضاوت كرد و فرمود:؛ 
يرجع إلى الوارث»»كفت عجبء اين حرف را از كجا مى كويى؟ كفتم ابو جعفرع امام محمد باقرع فرمود» محمد بن مسلم 
مى كويد من هم بيش ابن أبى ليلى بودم كه يكك جنين جريانى بيش آمدء ابن ابى ليلى كفت جون مطلق بود. به همان حال 
حبس خودش باقى مى ماند» محمد بن مسلم مى كويد من از امام باقرع شنيدم عن على ع كه ١‏ يرجع إلى ورثه الحابس)»» كفت 
دليل شما جيست؟ كفت من حديث را نوشتم, ابن أبى ليلى كفت: يس نوشته خود را بياور» من به او (ابن ابى ليلى) كفتم من 
كتاب را مى آورم, اما به يكك شرط كه فقط به اين حديث نككّاه كنى» معلوم مى شود كه اين طرف كتاب يا آن طرف كتاب 
يكك جيزهايى بوده كه با عقايد ابن ابى ليلى تطبيق نمى كرده. ابن ابى ليلى هم كفت: قول مى دهم كه فقط به همان حديث 
نكاه كنم كتاب را آوردم واو نكاه كرد» واز رأى خودش بر كشت. بنابراين» مطلق اينجاء با مطلق آنجا فرق كرد. آنجا صدقه 


بود اينجا صدقه نيست»علاوه بر اين» در اينجا دو روايت ناب هم داريم: 


ص: ذا 


وامستحا لو و سر م 
ل داه وَ َم يُوَتْ وفنا مات الوَجلَ فبحظ و وَل بن أبى لَيْلَى - وَ عط رَ فول اذى جَكلَ لَه 

الدّار كَقَالَ ابن أبى لَيلَى أرَى أَنْ أَدَعَوَا عَلَى يا , كواشاطها ذال تحيل + بن مُشرم الى - أما إن عَلِيَ بْنَ أبى طَالِبٍ ع- - قَدُ 
فقدى فى قردًا جد بخلَانٍ ترا قط يت َالَو ما لكك قََالَ سفت أب بجغفر مح بن عَلِئّع يَقُولققدى عَلِيٌع ير 
اليبس و إِنْمَاذٍ الْمَوَارِيثِ قمَالَ لهُ ابن أبى لَيلَى كَردًا عِنْدَك فِى كتابك قَالَ نعم ة َالَ فَأَرْسِل وَ الْتنِى به فَفَالَ لَهُ محمد بْنُّ مُشم- 
عَلَى أَنْ لَا تَنْظَرَ مِنَ الاب ب إِنَانفى ذَلِكك الْحدِيثِ قَالَ لكك ذَلِكَ قَالَ تََْضَرَ اكاب و أَرَاهُ الْحَدِيتَ عَنْ أَبِى شفع فى الْكتَابٍ 


0 امع 


١ 


و الشاهد فى قوله ١‏ قَضَى عَلِقّ ع برَدٌّ الخبيس و إِنْقَاذِ الْمَوَارِيتْ ) 


تيتأ 


؟: وَ بإسْئَادهِ عَنْ عع الله : المقرده عَنْ عَتْدِ الرَّحْمَن ن الْجَعْفِيٌَ قَالَ: ١‏ 


39 لى ١‏ أبى لََى فى مَوَارِيتَ ل مها و 
أنه حبس تك يشي قال شك إل لى غود لع ذأ فول الل - مَرَ رد الحييس و إِْقَاذِ 
الْمَوَارِيثِ قَالَ َيِه فمَعلَ كُمَا كَانَ يَفْعَلٌ فَقلتٌ له َه إنَى سَّ نُك إِلَى جَعْفَر ن مُحَمَدٍ ع - فَقَالَ لى كيت و كنك قال لفق انث 


أبى لَيلَى- 2 


| 
أَوَ أ 


كنْتٌ أَخْتَلِتُ 
7 


- - 


قَالَ ذلك فَحَلَفْتٌ لَهُ فَقَضَى لِى بدّلِك» () 


1 


و 
به 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج حك ص 777١‏ من أبواب كتاب السكنى والحبيس» باق حا ط آل الست 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١9‏ ص 2375 من أبواب كتاب السكنى و الحبيس» ب2) ح7» ط آل البيت. 


رجوع به صدق جايز است يا نه؟ 18/1١/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: رجوع به صدق جايز است يا نه؟ 

بحث در اين است كه اكر كسى جيزى را به كعبه معظمه يا يكى از مشاهد مشرفه حبس كرد» حكمش جكونه است؟ 
كفتيم اين خودش سه حالت دارد: 

:١‏ كاهى ازاوقات مقيد به قيد ابد و دائمى بودن است. 

؟: كاهى مطلق كفته» يعنى مقيد به قيدى نكرده است. 


ما كفتيم كه در هردو قسم با فوت حابسء حبس از بين نمى رود. جرا؟ جون رسول خدا فرمود اككر كسى جيزى را در راه خدا 
داده بر كشتن به آنه مانند خوردن قى كرده ى خودش است إنّمَا َكل الَذِى يِتصَدَّقَ بالصَّدَقَهِ م يَُودٌ فيها كل الَذى بَقى + َم 


“: از اول مقيد كند و بككويد من اين ماشين يا غلام من ينج سال حسب بر كعبه يا يكى از مشاهد مشرفه باشد. 


اينكه مقيد به ابد كندءيا مطلق بككذاردء اما اككر از اول مقيد كند و بككويد اين ماشين يا غلام من ينج سال حسب بر كعبه يا يكى 


از مشاهد مشرفه حبس باشدء بعد از انقضاى مدت قابل بر كشت است. 
حبس بر آدمى 


اما اكر نسبت به شخص اين كار را كرد» يعنى مالش را بر آدمى حبس كرد و كفت اين خانه يا ماشين حبس باشد براى عالم 
محلء اكر مدتش را مقيد به قيد ابد و دائم كردء حكمش روشن استء يعنى قابل ب ركشت ملكك حابس نيست. 


ص: 51/4 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١9‏ ص 7١8‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١1)‏ ح7؛ ط آل البيت. 


اما اكر مطلق كذاشت » اين با قبلى فرق مى كند» جون قبلى در راه خداست و صدقه در راه خدا از يكنوع شرافت بر خوردار 


ات فلذا بر كفتييه آن زشت است: 


دومى نيز هر جند در راه خداست, اما مقام كعبه را كه ندارد» اكر مطلق كذاشتء با موت حابسء دو مرتبه به ورثه مى كردد. 


علثك وسينق سأله دوتاسكو يعن دو دليل برا اد ين مطلب داريم: 


يكى همان روايت قبلى بود؛ دليل دومى دو روايت ديكر بود كه خوانديم؛ كه يكى از آنها روايت ابن ابى ليلى بود كه ايشان( 
ابن ابى ليلى) خيال مى كرد كه اكر مطلق بككذارد با موت حابس باطل نمى شود عرض كنيم جناب محمد مسلم كفت امير 
المؤمئان در همين مسأله كفت بر مى كردد. 


الكآر نه اولى بود و نه دومىء» جون اولى برغير آدمى بودء دومى بر شخص بودء سومى اين است كه بر عئوان كلى حبس كندء 
عنوان كلىء مانند: الفقراء» ظاهراً حكم سومىء همانند حكم حبس بر شخص استءيعنى مى توانيم از آن دو روايت» حكم اين 
فرع را هم استفاده كنيمء مثلاً اكر بكويد اين خانه من حبس مى شود براى فقراء مادامى كه حابس زنده استء مال فقراستء اما 


وقتى حابس از دنيا رفت» به ورثه بر مى كردد. 


: عَنْ محمد بن أبى مير عَنْ حمر بن ديه كَالَ: « كُنْت شَاهداً عِنْدَ ان أبى لَتِلَى - و قَضَى فى وَجَلٍ جَعَلَ ليغض قََابتِهِ عله داه 
َل يفت وفنا مات الل فحص ورك ابن أبى َيلى - و صر كاي اذى حل له حل الا َال ابن أبى َيَى أرَى أن عه 
ل ترم النَقَفِيُ - أما إن عَلِيَ بن أبى طَالِبِ ع- - قَدْ قَضَى فى هَذَا الْمتِجِدٍ بِخِلَافٍ ما قَضَيِتَّ 
فَقَالَ وََمَا عِلْمَْك فَقَالَ سَ ِغتٌ أبا عر محمد بن عَلِئٌّع بَقُولٌ قَضَى عَلِئٌع برد الْحييس و إِْقاذِالْمَارِيثِ قََلَ لَه ا أبى ليلَى 
000 عع قَالَ كَأَوْسِلٌ وَ انيِى به كَمَالَ لَه لك تقد بن ملم - عَلَى أن ا تر ِنَ الكتاب إِنَا نى َلك الْحَدِيثٍ 


اس سس 


َالَ لَك ذَلِك قَالَ تَأَحضَرَ الكتاب و أََاُ الْحدِيتٌ عَنْ أبى يَغفَرع فى الْكتاب قَردَ قَضيتها )١(‏ 


5/٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١94‏ ص ”2377 من أبواب كتاب السكنى و الحبيس» ب2) ح 2١٠‏ ط آل البيت. 


عَنْ عَثِدٍ الرّحْمَنِ الْجْعْفِيٌ قَالَ: كنْتٌ أَخْتَلِفُ إِلَى اثن أبى لَيِلَى فى مَوَارِيتٌ لَنا ليِفْسِمَهَا وَ كان فيه حيس فكانٌ يُدَافعْنِى قَلَمَا طَالَ 


مَرَ بِرَدٌ الْحبييس و إِنْقَاذِ الْمَوَارِيثِ ذل كأ فل كما كان فل 


ع 0 
- 


جما 2م 


له اقول اللوضرية ٍ 
َه إنّى شَكَوْئك إِلَى جَعْفَر بن مُحَمَدٍع- فَقَالَ لى كيت وَ كيت فَالَ مَحَلَمَنِى ابن أبى لَيلَى - 
0 


1 


الصوره الخامسه: إذا حبسر على عنوان كالفقراء. فإن كه بوقت» لزم إلى انقضائه حتى وإن مات الحايس» للزوم ا لعقد. وإن 
لم يوقت لزم مادامت حياه الحابسء أخذاً بالروايتين السابقتين حيث إِنَّ الموضوع فيهماء عدم التوقيت؛ فيدلٌ منطوقه و مفهومه 
على كلا الحكمين: لزوم الانتظار إذا كان موقتاً حتّى ينقضى أجله. و ردّه إلى الورثه إذا كان غير موقت. 


بنابراين» اكر انسان خانه اش را بر عالمى حبس كند, جنانجه مدت را معين كندء تا مدت ت تمام نشده؛ اين حبس به حبسيت 
خودش باقى است هر جند حابس خودش بميرد» مثل اين مى ماند كه انسان خانه خودش را به مدت ده سال اجاره بدهد واز 
قضا جناب موجر (اجاره دهنده) قبل از ده سال بميرد» اجاره باطل نيست» حبس هم باطل نيستء اما اكر مطلق بككذارد ( كما 
اينكه محل بحث اينجاست) با موت حابسء به ورثه مى كردد. 


مسأله دوم 
مسأله دوم در واقع يكنوع بيان روشن است نسبت به اين سه عنوان» آقايان حتماً توجه دارند كه ما سه عنوان داريم: 


«سكنى» تابع مسكن استء ولذا سكنى اخص از آن دوتاى ديكر استء فقط در جايى است كه انسان خانه اش را به ديكرى 
واكذار كند. 


ص: ا 


بنابراين»») سكنى» خيلى روشن استء اكر خانه اى دارد و آن را به ديكرى واكذار كند يا مدت دار يا مطلق؟ به اين مى كويند:٠‏ 


00 


«إنْما الكلا-م » در عمرى و رقبى استء «عمرى» مادام العمر استء يعنى حابس مثلاً مى كويد: فلان جيز مادام العمر در اختيار 
شما باشدء مثلا مى كويد ماشين من دام عمرى در اختيار شما باشد» يعنى مادامى كه من زنده هستمء اين ماشين من در اختيار 
كما باك مادا كذ كنا اذ مهسيس ةه ادم انه قاقر انان سما باشو نان اشعنادة عون و حو عاته رامن لوم ده 
خانه را در اختيار طرف مى كذارد و مى كويد مادام كنت حتَا يعنى مادامى كه من زنده هستم يا مادامى كه شما زنده هستيدء 


در اينجا سكنى با عمرى با هم جمع شده است. 


البته سكنى اخص استء عمرى اعم استء ولى من مثالى زدم كه در آنجا سكنى وعمرى جمع شله اندء البته كاهى از اوقات 
عمرى استء اما سكنى نيست,ء مثلاً حابس مى كويد: من اين سياره و ماشين را در اختيار تو مى كذارم ما دامى كه من زنده 
هستم يا مادامى كه تو زنده هستىء در اينجا عمرى استء اما سكنى نيست. 

ارقي اذ كلم رؤقب )شقن اسيكدو أقانت انك كر كا , نراقب الأكروو نه دمن كرقه رق رت مه شاف رف تست 
كه كردن باشدء يا كنايه از عبد باشدء رقبى از رقب يرقب مشتق استء« كأنّ كل واحد يراقب عمر الآخر, كأنٌ كل واحد يراقب 
خروج عمل آخراء از مراقبه است»حضرت امام مى خواهد در اين مسأله يكنوع تفنن ايجاد كند, كاهى تنها سكنى است »ء 
كَاهى سكنى با عمرى جمع استء كاهى هم سكنى است و هم عمرى است و هم رقبىء البته سكنى اخص استء عمرى و 


رقبى اعم استء هر كجا كه عمرى و سكنى باشدء قهراً آنها نيز هستء اما ممكن است عمرى و رقبى باشدء اما سكنى نباشد. 


ص: الع 


المسأله الثانيه: ٠‏ لو جعل لأحد سكنى داره - مثلا - بأن سلّطه على إسكانها مع بقائها على ملكه يقال له: السكنى: سواء أطلق و 
لم يعيّن مدّه كأن يقول: أسكنتكك دارىء أو لكك سكناها أو قدّره بعمر أحدهما كما إذا قال: لكك سكنى دارى مدّه حياتى أو 
قدّر بالزمان كسنه و سنتين مثلاء نعم لكل من الأخيرين اسم يختصٌ به. و هو العمرى فى أوّلهما و الرقبى فى الثانى» )١(‏ 

ولى من در اينجا يكك وجه ديكر (غير از وجه شيخ) كفته ام؛ من معتقدم كه اصاله الصمّحه در جايى كه اصل عمل بر فساد است 
در آنجا جارى نمى شود ء بلكه در آنجا بايد بئنه اقامه بشود» فلذا فرق است بين نماز ميت و بين بيع وقف و بيع مال يتيم. 
بنابراين»سكنى به اعتبار مسكن است, عمرى هم به اعتبار عمر حابس يا محبس عليه استء اما رقبى زمان بندى مى شود. 
مسأله سوم 

مسأله اين است كه سكنى و عمرى و رقبى از عقود لازمه هستند و عقود لازمه مسلماً احتياج به ايجاب و قبول دارد» حتما بايد 
ايجاب و قبول باشد تا عقد صفت لزوم به خودش بككيرد و لازم شود. ايجاب از ناحيه حابس» قبول هم از طرف محبس عليه. 
ولى بعضى ها كفته اند ايجاب تنها كافى استء قبول لازم نيستء يعنى همين كه جناب حابس كفت:« هذه الدار لكك مادام 
كنت حتا» كافى است. جرا؟ جون غرض إباحه الانتفاع است و اين غرض با ايجاب تنها هم درست مى شود و طرف مى تواند 


از آن استفاده كند 


ص: الع 


جوابش اين است كه هر جند انتفاع درست مى شود اما عقدش مى شود جايز» و حال آنكه ما مى خواهيم اين عقد را لازم 
كنيم تا طرف (حابس) بعد از جند روز يشيمان نشودء فلذا بدون قبول هر جند حليت انتفاع است, ولى عقد لازم محقق نمى 


شود جون عقد لازم حتماً احتياج به ايجاب و قبول دارد. 


مرحوم شيخ انصارى در مكاسب در ايجاب وقبول بحث مفصلى كرده استء ولى من معتقدم كه مسائل عبادى غير از مسائل 
معاملاتى استء در عبادات بايد كوش به زنكك شارع باشيم, يعنى آنجه را كه شارع كفته. بايد مو به مو رعايت كنيم (نه يكك 
كلمه كمتر و نه كلمه زياد تر)» اما باب معاملات عرفى است فلذا آنجه را كه عرف بكويند كافى استء براى ما كافى خواهد 


بود» ازاين روء در باب معاملات احتياج به آن بحث مفصلى (كه شيخ در مكاسب مطرح نموده اند) نيست. 


المسأله الثالثه: « يحتاج كل من الثلا-ثه إلى عقد مشتمل على إيجاب من المالكك و قبول من الساكنء فالإيجاب كل ما أفاد 
التسليط المزبور عرفاء كأن يقول فى السكنى:«أسكنتكك هذه الدار» أو لكك سكناها و ما أفاد معناهما بأىّ لغه كان» و فى العمرى 
بإضافه مدّه حياتى أو حياتككء وفى الرقبى بإضافه سنه أو سنتين مثلاء و للعمرى و الرقبى لفظان آخرانء فالأولى: أعمرتكك هذه 
الذار عد كف أو هشرية أو مااشك او كيك أو ها عفك او عنق :و تسوشاء و للناتهة ارتكة ين كذكاء و الشول: كلاضادل 
على الرضا بالإيجاب» (1) 


مسأله جهارم 
نكته قابل توجه: بايد به اين نكته توجه داشت كه قبض بر سه قسم است: 


ص: عع 


الف؛ «قبض» مقوّم عقد نيست,ء خواه به قبض طرف بدهد يا ندهدء معامله تمام» صحيح و لازم استء. مانند بيع» در ببع هنكامى 
كه متعاملين عقد را خواندند» معامله صحيح و لازم استء خواه به قبض بدهد يا ندهد. 


به بيان ديكر قبض در آنجا (در باب بيع) وفا به تعهد و عمل به تعهد استء ولذا اككر در باب بيع» بايع مبيع را به قبض مشترى 
ندهد» مشترى مى تواند به حاكم شرع شكايت كند و بكويد طرف به تعهد خودش عمل نمى كند. 


ب؛ كاهى «قبض» مقوّم عقد استء به اين معنى كه اكر قبض نباشد, كأنّه عقدى صورت نكرفته است مانند بيع كلى» وقتى من 
يكك خروار كندم را در مقابل ثمن مى فروشمء شما بايد در آن محضر ثمن را بدهيد, و الا بيع كالى به كالى مى شود و باطل» 
قبض در آنجا جنبه ركنى دارد» يعنى شرط صحت استء در بيع « نقدين» نيز قبض جنبه مقوّمى دارد و ركن عقد شمرده مى 
قود :0ه كوه أن 6د 16 هن مورت كوت البلا تعقو نعو ك5 نيه ابلق فلن ان كوارنكة لفق تافر كن مبتكيه العقداة 


ج؛ «قبض) در صحت عقد معتبر نيستء بلكه در لزوم عقد معتبر و مؤثر مى باشدء مانند قبض در هبه و قبض در وقفء يعنى 
قبض در وقف و هبه از قبيل قسم سوم است كه در لزوم عقد مؤثر است نه در تحقق عقدء من اككر مالى را هبه كنم و طرف 


قبول كندء هبه صحيح است,ء منتها هبه صحيح استء كى لازم مى شود؟ وقتى كه قبض صورت بككيرد و هكذا در وقف. 


ص: “6 


اوّلا؛ قبض تأثيرى در صحت بيع ندارد» خواه قبض بكند يا نكند» عقد صحيح است مانند قبض در بيع. 


نقدين (طلا و نقره). 


ثانياً؛ «قبض» در لزوم عقد موثر و معتبر استء نه در صحت عقدء يعنى بدون قبض هم عقد صحيح است. 


حال بحث در اين است كه آيا «قبض)») در حبس از قبيل اولى است يااز قبيل دومى وسومى مى باشد؟ در جلسه آينده بيان 


خواهيم كرد. 

المسأله الرابعه: ٠‏ يشترط فى كل من الثلاثه قبض الساكنء هل هو شرط الصححه أو اللزوم؟ وجهانء لا يبعد أَوَلهماء فلو لم يقبض 
حبّى مات المالكك بطلت كالوقف على الأظهر» )١(‏ 

آبا قبض در سكنى»عمرى و رقبى» شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 90/١١/٠4‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا قبض در سكنى»عمرى و رقبى» شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 


در جلسه كذشته عرض كرديم كه قبض بر سه قسم است كاهى از اوقات قبض نه در صحت عقد و نه در لزوم عقد مدخليت 
ندارد» مانند عقد بيع و اجاره» هنكامى كه انسان ايجاب و قبول را انشاء كرد عقد تحقق بيدا مى كند» خواه به دنبالش قبض و 
اقباض صورت بكيرد يا صورت نكيرد» يعنى قبض هيجكونه مدخليتى در صحت و لزوم معامله ندارد» بلكه يكى از واجبات 


اين است كه بايع مبيع را به مشترى تحويل بدهد و مشترى هم ثمن را. 


به بيان ديكر» قبض در بيع و اجاره وفا به عقد و عمل به تعهد استء متعهد شده كه مبيع را بدهد و ثمن را بكيرد» اكر اين كار 
را نكرد» اثرى در صحت يا لزوم معامله ندارد» منتها كناه كرده و مى تواند از طريق حاكم شرع اقدام به كرفتن مبيع از بايع 
نكت 


ص: ؟6 


كاهى قبض در صحت معامله معتبر استء به اين معنى كه اكر قبض و اقباض صورت نكيرد» معامله كأن لم يكن است,ء مانند 
بيع كلى و بيع نقدين كه قبض در صحت معامله و بيع مؤثر و معتبر استء يعنى اكر قبض نباشدء حتماً معامله باطل است. 
كاهى قبض در صحت معامله مدخليت ندارد» يعنى بدون قبض هم معامله صحيح استء اما در لزوم معامله مدخليت دارد 


مانند وقف. هبه و رهنء كه بدون قبض هم وقفء هبه و رهن صحيح اند و با قبض مى شوند لازم. 


مدخليت دارد يا مدخليت ندارد» واككر مدخليت دارد» مدخليتش در جه حد و اندازه مى باشدء آيا قبض جزء ركن عقد 


سكنى, عمرى و رقبى است يا اينكه جزء و مقوّم نيستء شرط لزوم مى باشد ؟ 


مسلماً از قبيل قسم اول (مانند بيع و اجاره) نيست كه هيج نوع مدخليتى نداشته باشد و فقط يكك الزام شرعى و از قبيل وفا به 
عهك باشل 


آقايان در اينجا اختلاف كرده اندء بعضى كفته اند در «سكنى و رقبى)» مدخليت در صحت دارد و مقوّم عقد مى باشد» يعنى 


اكر خانه را تحويل طرف ندهدء اصللا معامله صحيح نيستء برخى هم مى كويند مدخليت در لزوم معامله دارد. 


ولى ما براى هيجكدام دليل نداريم؛ يعنى نه كسانى كه مى كويند مدخليت در صحت داردء دليل دارند و نه طرف مقابلش 


براى مدعاى خود دليل دارد»هيجكدام براى مدعاى خود دليل ندارند. 


اكر مدخليت داشته باشد» مدخليت در لزوم معامله دارد» يعنى معامله فى حد نفسه صحيح استء منتها مادامى كه به قبض 


طرف مقابل نداده» معامله قابل بهم زدن اسثت. 


ص: لالع 


مسأله ينجم اين است كه عقد سكنى»عمرى و رقبى بعد از قبض»ء لازم مى شود و صاحب خانه حق بيرون كردن طرف مقابل را 
اككر صاحب خانه براى طرف مدت معين كرده و كفته مادامى كه ساكن زنده است مى تواند از آن استفاده كند يا بكويد 
مادامى كه من زنده هستمء خانه حبس عالم مسجد باشدء بايد عمل شود و طرف حق استفاده تا آن مدت را دارد. 


اما اككر مدت را معين نكرده. فقط كفته شما در اين خانه بنشينيد» زمان را معين نكرده. بايد جه مقدار بنشيند؟ بايد به مقدارى 
قود كه سكن عر أن علق كتد كل بكداء سقس خا سك حدق كد 


« و على الظاهر؛ شرائط فرق مى كندء بايد قرائن را ببينيم» كاهى قرائن نشان مى دهد كه فصل تحصيلى را كفته. طرف محصل 
است و مى خواهد در شهرى تحصيل كند. طرف مى كويد من اين سكناى اين خانه ام را در اختيار شما كذاشتم» مدت را 
معين نكرد» اين قرينه مى شود كه مرادش ايام تحصيل است. 


متن مسأله ينجم 


المسأله الشامية: )0 هذه العقود الثلا-ثه - سكنى» عمرى و رقبى - لالزمه و يجب العمل بمقتضاهاء و ليس للمالك الرجوع و 
إخراج الساكن؛ ففى السكنى المطلقه حيث إِنّ الساكن استحقٌ مسمّى الإسكان - ولو يوماً - لزم العقد فى هذا المقداره و ليس 
للمالك منعه عنه و له الرجوع فى الزائد متى شاءء و فى العمرى و الرقبى لزم بمقدار التقدير» و ليس له إخراجه قبل انقضائه» )١(‏ 


بنابراين» حضرت امام در اين مسأله حكم هر سه مسأله را كفته و فرموده اكر مطلق كفته و مدت را معين نكرده؛ اقلش كافى 
استء يعنى حتى يكك روز هم كفايت مى كندء اكر عمرى باشد» مدتش معلوم استء يعنى يا تا حيات مالكك است يا تا زمان 


حيات ساكنء رقبى نيز زمان بندى دارد» يكسال يا دو سال و يا كمتر و بيشتر. 


ص: ى6 


يس مسأله سه صورت بيدا كرد, اكر مطلق كفته باشد يعنى مدت را معين نكرده باشد» از حضرت امام (ره) حتى يكك روز هم 
كافى استء اما از نظر ما تابع قرائن است و بايد نكاه كرد كه ساكن جه كسى استء مسافر است يا محصّل يا عالم محل و 
امثالش» رقبى هم مادام الزمان است. 


المسأله السادسه: ؛ لو جعل داره سكنى أو عمرى أو رقبى لشخص لم تخرج عن ملكه؛ و جاز بيعهاء و لم تبطل العقود الثلاثه» بل 
يستحقٌ الساكن السكنى على النحو الذى جعلت له؛ و كذا ليس للمشترى إبطالهاء و لو كان جاهلا فله الخيار بين فسخ البيع و 
إمضائه بجميع الثمنء نعم فى السكنى المطلقه بعد مقدار المسمّىء يبطل العقد و ينفسخ إذا أريد بالبيع فسخه و تسليط المشترى 
على المنافع» فحيئذ ليس للمشترى الخيار» )١(‏ 


حضرت امام در اين مسأله متعرض جند فرع است و آن اين است كه اككر كسى خانه خود را سكنى يا عمرى يا رقبى كندء 
دستش بسته نيستء يعنى مى تواند آن را بفروشد» سكنىء, عمرى و رقبى دست مالكك را نمى بندد و با اين وجود مى تواند 
بفروشد. جرا؟ در حقيقت اين بيع؛ بيع مسلوبه المنافع استء يعنى من كه اين را به طرف مى فروشم, كأنّه مسلوبه المنافع استء 
يعنى يكسال منفعتش مسلوبه استععين اين مسأله را در اجاره مى كويند» مثلا: اككر من خانه اى را كه اجاره داده ام» به ديكرى 


بفروشمءيعنى مى توانم به ديكرى بفروشم.منتها مبيع در اينجا به مدت اجاره مسلوب المنفعه است. 


بنابراين» سكنى»عمرى و رقبى دست مالكك را نسبت به بيع وفروش نمى بندد و اككر فروختءحق ندارد كه طرف را از آنجا 
بيرون كند» جون قبلا يا سكنى كرده يا عمرى و رقبى. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١9‏ ص 770؛ من أبواب كتاب الإجاره؛ ب758 ح” ط آل البيت. 


همجنين جناب مشترى هم اكر عالم به مسأله بوده» يعنى مى دانست كه اين خانه سكنى يا عمرى و رقبى استء حق ندارد آنها 
را از خانه بيرون كند. 


بله» اكر مشترى جاهل به سكنى» عمرى و رقبى باشدء يعنى بايع به مشترى نككفته باشد كه اين خانه من» سكنىء يا عمرى و 
رقبى استء در حقيقت يكك نوع تدليس كرده؛ بعد از بيع مشترى مطلع شد كه عجب كلا-هى سرش رفته» جه كند؟ شرع 


مقدس در اينجا راه برايش درست كرده و آن حق خيار است. 
«و لو كان جاهلا فله الخيار بين فسخ البيع و إمضائه بجميع الثمن». 


ارش مال دو جاست», يكى جايى كه مبيع از نظر كميت كم باشدء من دو من كندم فروختم» معلوم شد كه دو من نبوده» بلكه 
يكك من بيشتر نبوده» ديكرى جايى كه مبيع صفات صحت را نداشته باشد» يعنى فاقد صفات صحت باشد. 


مثلاً اسب خريده كه سالم باشدء معلوم شد كه يكك جشمش كور بوده. يا يكك يايش لنكك استء آقايان مى كويند: ارش فقط 
در دو جاست» يكى در قلت كميت و ديككرى در صفات صحتء حتى در صفات كمال هم قائل به ارش نيستند» صفات كمال 
مثل اينكه كنيزى خريدم با سواد باشد؛ بعد از خريدن معلوم شد كه بى سواد استء كنيزى را خريدم كه خياطى بلد باشد. 


ولى ما در كتاب خيارات كفتيم مسأله عقلائى استء همانكونه كه در كميت و صفات صحت ارش استء در صفات كمال هم 
هم جه مانع دارد كه بكنُوييم مخير است بين امور ثلاثه: إما الإمضاء بجميع الثمنء إِمّا الفسخ. و إِمّا الأرشء به شرط اينكه بايع 
راضى باشدء جه مانع دارد كه يكك مبلغى را كم كند در مقابل اين مدتى كه طرف در آنجا مى نشيند. 


ص: لكا 


آقايان در مسأله ارش دست ما را بسته اند يعنى به زحمت مى كويند كه در صفات كمال هم ارش استء ولى ما كفتيم در 


صفات كمال هم ارش است.در اين موارد هم جه مانع دارد كه ارش باشد. 


اقح فى الكت النطلقة يعد مقاداراللسبتائ» ول القن و نشي إذا أرية اليم افينشه و عينايط اللبشعري على المطاقفحفل 
ليس للمشترى الخيار» مثلاء آنجا كه كفتم: جناب طلبه! در اين خانه اى من بنشين» فرض اين است كه قرينه هم دلالت كرد كه 
يك روز و دو روز مرادش استء همين كه يكك روز يا دو روز نشستء سكنى باطل مى شود, ما كه كفتيم سكنى باطل نمى 
شود در جايى است كه عمل مدت داشته باشد. 


المشورويه الاأصيحات أنه لا تبطل السكنى و العمرى و الرقبى بالبيع» و قول المصنّف: «لم تبطل العقود الثلاثه) أراد ما ذكرنا. 


عرو 


و يدل عليه صحيح محترِن بن تيم عَنْ أبى الْحسَنٍ مُوسَى ع لوقام شرو الوا ريك اد عيرر اوته 
لعقدوق يكيو قن به ل والسسودون فيو كو قوط قال لع 1 قلت لَهُ فَإِنٍ اتاج يَبِيعٌهَا قَالَ نَعَمْ تلك نفس يخ الكار 
الشُكتى قَالَ لَا يَنْقَض ال الشُتى ع لِك يفت أبىع يقُولُ َال أو جشقرع لا ينقُضُ الي جاه وََا الشكتى وَ لَكنْ تَبِيعْهُ 
على أَنَّ الى اشْترَاهُ لا يلك ما اشْترى حَتَّى تَْقَضى الشَكتَى كما شَرَط و ذا الإجارة ف كنوه على المستأجر ماله و جبيع 
ما لَِمَهُ من الَو الْعمَارَهِ يما استَأجِر قَالَ عَلَى طبه النَفْس وَ يرضًا الْمُستأجِر بذَّلِك لَا بَأسَ» )١(‏ 


0 


ص: 1و 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ حر العاملى. ج04 ص 016 كتاب الاجاره. ب58آ حك ط آل البيت: 


ف استشكل فى السالك: أَوَلِكٌ بأنّ الغرض المقصود من البيع هو المنفعه» و لهذ لا يجوز بيع ما لا منفعه فيه و ثانيا زمان 
استحقاق المنفعه فى العمرى مجهول» 2)١(‏ 


يلاحظ على الأوّل: بِأَنّهِ فرق ما لا منفعه له أصللاء و بين مسلوب المنفعه فى مدّه محدوده لا مطلقاًء و المقام من قبيل الأوّل (يعنى 
كحك وكوك ل لله ١‏ 


ويلاحظ على الثانى: بأنّ الجهاله المدعاه فى العمرى مستثاه بالنصٌ كما عرفت. 
فإن قلت: إِنّ مورد النصّ هو العمرى دون الرّقبى» فكيف يمكن الحكم بالصححه فى الثانيه أيضاً؟ 


قلت: إذا صيح فى العمرى مع وجود الجهاله؛ ففى الرقبى الّتى خلت عن الجهاله طرق أولء لآنيا ميحدهه واقث ممصو لاجيالة 
فيه أصللاء فما فى المسالكك من أن مورد الروايه السكنى و العمرىء دون الرقبى فإنّها لا وجود لها فى الأخبار صحيح. و لكن لا 
يضرٌ بالصبحه فى الرقبى لما ذكرنا من الأوليه. 


دراست كه روايت در مورد عمرى داريم كه عمرى مبطل بيع نيست. جواب قياس اولوليت استء عمرى مادام العمر 
است» كاهى ممكن است جهل سال طول بكشدء رقبى زمان بندى است.يعنى ينج سال و شش سالء جايى كه در عمرى جارى 


شدءبه طريق اولى در رقبى هم جارى است. 
الفرع الثانى: 


لو باع داره الّتى جعلها سكنى أو عمرى أو رقبى لشخص. و كان المشترى جاهلاً. صم الببع» غايه الأمر يكون للمشترى الخيار 
بين الفسخ و القبولء و أمَا الأرش فالأصحاب اتّفقوا على ثبوته فى موردين: 


:١‏ فى نقصان المبيع من حيث الكميه كما إذا اشترى عشر أطنان» فبان(أى ظهر) تسعه. 
؟: فى فقد المبيع صفاه الصححه. 


ص: حرا 


.1/8/ الحدائق» شيخ يوسف بحرانى» ج37 ص‎ -١ 


اسبى خريده بودم؛ معلوم شد كه يايش لنكك است يا جشمش كور استهء اما در صفات كمال نككفته اند. در اين موارد هم نمى 


والكق اليكتان عندثافى محله أنه أمر عرقى يحرف فى فقد ضيفات الكنال كما إذا اشترى عبد على أن يكون كاناف فاخ أناء 
و نظيره المقام > من خانه اى را خريده بودم كه كليدش را به من بدهند و بروم در آن ساكن بشوم, بعداً معلوم شد كه من تا 
دو سال محروم هستمءمسلماً ارش در اينجا هستمما نبايد در مسأله معاملات» احكام عبادات را جارى كنيم- فلو اشترى مبيعاً 


ذو منفعه» فبان أنه مسلوب المنفعه فى مدّه معتّنه فهو أشبه بمبيع يفقد صفات الكمال. 


آيا قبض در سكنى»عمرى و رقبى» شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 10/1١/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا قبض در سكنى»عمرى و رقبى» شرط صحت است يا شرط لزوم؟ 


همان كونه كه مى دانيد ما در بحث كذشته سه فرع داشتيم» كه فرع اول و دوم آن را خوانديم, اما فرع سوم باقى ماندء فرع 
اين بود كه اككر انسان خانه خود را سكنى يا عمرى و يا رقبى كند» سكنى كردن و عمرى كردن مانع از بيع آن نمى شود يعنى 
مى تواند آن را بفروشد. جرا؟ به مشترى مى كويد من اين خانه را به مدت يكسال سكناى فلان شخص كرده استء در واقع 
مى شود مثل بيعى كه مسلوب المنفعه باشدء منتها نه مسلوب المنفعه بالكل» بلكه مسلوب المنفعه ى يكساله. 


اما فرع دوم اينكه: من خانه اى را (كه به ديكرى سكنى كرده ام) فروختم» مشترى هم جاهل بود حضرت امام مى فرمايد اين 


آدم (مشترى) حق خيار دارد»مى تواند بيذيرد و مى تواند فسخ كند؟ 


وروعوع 


ما عرض كرديم احتمال سوم نيز وجود دارد و آن كرفتن ارش است. جرا؟ عرض كردم كه علماى ارش را فقط در دو جا 
قائلند. يكى در جايى كه قلت كميت باشدء مثلاً يكث تن كندم فروخته؛ بعداً معلوم شد كه كمتر است» مى كويند ارش بكيرد» 
ديكرى در صفات صحت قائل به ارش مى باشندء مثل اينكه اسبى را فروخته؛ بعداً معلوم مى شود كه يكك يايش لنكك بوده يا 
يك جشمش كور بوده استء اما در صفات كمال قائل به ارش نيستند» ولى ما در كتاب خيارات حتى در فاقد صفات كمال 
هم قائل به ارش هستيمءاينجا هم مانع ندارد كه ارش بككيرد. جرا؟ جون يا از قبيل صفات صحت است يا از قبيل صفات كمالء 
خانه اى را تحويل مشترى داده ام كه ينج سال سكنايش را به ديكرى واكذار كرده ام اين خانه در حقيقت معيوب است فلذا 


فرع سوم اين است كه من خانه ام سكنى كرده ام, اما مدت آن را معين نكرده ام» فقط كفته ام: آقاى طلبه» مدتى در اين خانه 
من بنشين» مدت معينى در كار نيستء همين كه فروختم» مدت باطل شدء. در اينجا مشترى هم حق خيار ندارد. جرا؟ زيرا به 


مجرد فروش» حق سكنى باطل شد و مشترى هم خانه اى را مالكك شد كه منفعتش مال اوست. 


الفرع الثالث: إبطال البيع السكنى المطلقه 


لو باع المالكك العين كان فسخاً للسكنى و ذلكك فيما لو كانت السكنى مطلقه و قد تسلط عليها الساكن فى مدّه يصدق عليه أنه 
سكن فى الدار فيكون البيع فسخاً للسكنى. 


وفى هذه الصوره ليس للمشترى خيار الفسخ إذا لم ينقص من حمّه شىء. فإِنّ البيع ملازم للفسخ و فيه تسلط المشترى على 
العين و منافعها. 


ص: عاوع 


مساله هفتم 
مسأله هفتم براى خودش فروعى دارد كه ذيلاً بيان مى شود: 


:١‏ فرع اول اين است كه جناب مالكك سكناى خودش را مقيد به حيات خودش كرده و كفته: جناب سيّد! مادامى كه من زنده 
هستمء شما در اين خانه من سكونت كنء اتفاقاً ساكن كه سيد باشد قبل از موت مالكك مردء بقيه مدت جه مى شود؟ بقيه 
مدت به ورثه ساكن مى رسد. جرا؟ جون كفته ام مادامى كه من زنده هستم» شما حق سكونت دارىء اتفاقاً ساكن مردء اما 
مالك زنده است» حق سكونت به ورثه ساكن منتقل مى شودء يعنى ورثه ساكن در آنجا مى نشيئنند تا زمانى كه مالكك زنده 


است. 


؟: فرع دوم اين است كه مالكك خانه؛ به او (سيد مثلا) بكويد: جناب سبد! مادامى كه زنده هستى» در اين خانه من ساكن باش» 
اثقاقاً ساك ونه اسخه اعاتسالكه هرف و ال ونا وفع دو انها شا سيك حدنى شرة؟ سيد مالكه شك اكه قلذا ورثه 


مالكك حق ندارند كه او (سييّد) را بيرون كنند. 


*: فرع سوم اين است كه صاحب خانه به او مى كويد: جناب سيّد! سكونت اين خانه مادامى كه زنده هستى مال شماء و بعد از 
مردنت ورثه ات هم بنشينند؛ اينجا اكر ساكن مرد» ورثه اش مى توانند بنشينند حتى اكر مالكك خانه بميرد. جرا؟ جون در حال 


حيات حق را توسعه داد. عقب اول ساكن هم مى نشينند» بعد از عقب اولء خانه به ورثه مالكك منتقل مى شود. 


المسأله السابعه: « لو جعلت المدّه فى العمرى طول حياه المالكك. و مات الساكن قبله (مالكك)» كان لورثته السكنى إلى أن 
يموت المالك, ولو جعلت (المدّه) طول حياه الساكن و مات المالكك قبله (ساكن»» ليس لورثته إخراج الساكن طول حياته» و لو 


مات الساكن ليس لورثته السكنىء إلا إذا جعل له السكنى مدّه حياته و لعقبه بعد وفاته» فلهم ذلككء فإذا انقرضوا رجعت إلى 
المالكك أو ورثته» )١(‏ . 


ص: 6 


أمَا الفرع الأوّل: لو قرنت السكنى بطول عمر المالكك. ثم مات الساكن قبل المالكك. فإِنّهِ ينتقل الح إلى ورثته مدّه حياه المالكك 
كغيره من الحقوق و الأملاكك الْتى يرثها الووّاث. 


و بعباره أخرى أن الساكن منفعه سكنى الدّار مادام المالكك حت فلو مات الساكن ينتقل هذا الحقّ إلى ورثته. و هذا مما لا 
إشكال فيه. 


و أمّا الفرع الثانى: لو جعلت المدّه طول حياه الساكن و مات المالكك قبله؛ فليس لورثته إخراج الساكن طول حياته؛ لأنَّ الأصل 
فى العقد اللزوم و قد استحقٌ بالعقد المنفعه مدّه حياته حيث إِنّها قرنت بعمره «و الناس على شروطهم). 


هذا حسب القواعد, و يدل عليه ما رواه- عَنْ محمد بْنِ الفض يْلٍ عَنْ أبى الصَّبّاح عَنْ أبى عَدي اللووع قال: « سمل عَن اله 1 و 
العُمْرَى فقمال إِنْ كانَ جَعَل السّكنّى فِى حََاتِهِ فَهُوَ كما شَرَط وَ إِنْ كان جَعَلَهَا لهُ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ بَْدِهِ حَنّى يَفنّى عَقِبَهُ فلييس لَهُمْ أن 
قرام لبور نر نه كيج الذاة إلى فاجها لأثنه ف 


و الضمير فى قوله: ١‏ فِى حَحيَاتهِ) يرجع إلى الساكن بقرينه قوله بعده: ٠‏ وَ إِنْ كان جَعَلَهَا لَه وَ لِعَقِبهه و الحديث مطلقء فيشمل حياه 
المالكك و موته. 


و على كل تقدير ففى الفرعين يملكك ورثه الساكن منفعه الدّار ما لم تنقض المدّهء أو يملكك الساكن منفعته هكذا. و المبرّر فى 
كلا الموردين كون السكنى متقيّده بمدّهء فمادامت باقيه يملكها الساكن و عقبه» سواء مات الساكن و المدّه باقيه» كما فى الفرع 
الأول أو.مات المالكك و بقى الساكن و المدّه غير منقضيه. 


ص: عوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١94‏ ص 2370١‏ من أبواب كتاب السكنى و الحبيس» ب ”2 ح١»‏ ط آل البيت. 


و أمرا الفرع الثالث: إذا جعلت المدّه طول عمر الساكن فلا شكك أنه تبطل السكنى بموت الساكن و ليس لورثته أىّ شىء؛ لأنّْ 
السكنى كانت محدّده بحياه الساكن» نعم لو جعلت له السكنى مده حياته و لعقبه بعد وفاته» فلهم ذلككء فما دام لم ينقرضوا 
فلهم حقّ السكنىء فإذا انقرضوا رجعت الدار إلى المالكك أو ورثته» و قد مرّفى حديث أبى الصلاح الكنانى قوله: «وَ إِنْ كان 
جَعَلَهَا لَهُوَلِعَقِيه مِنْ بَعْدِهِ حَتّى بَْنَى عَقبْهُ قلس لَهُمْ أَنْ يَبِيعُوا وَ لا يُورِنُوا ثم بجع الدّارٌ إلَى صَاحِبهَا لوي )١(‏ 

مسأله هشتم 

مسأله هشتم اين است كه سكنى از جه قبيل استء]آيا از قبيل تمليكك است»ء يعنى من كه سكناى خانه ام به كسى واكذار كرده 
ام» معنايش اين است كه من منفعتش را به او تملكك كرهده ام و او مى تواند اجاره بدهد يا عاريه بدهد» رهن بدهد» خودت 
بنشينى» ديكرى را بجاى خودت ساكن كنىء جرا؟ جون مالك منفعت هستى, آيا واقعيت سكنى تمليك منفعت است كه در 
واقع دست ساكن باز استء خودش نمى نشيند» ديكرى را ساكن مى كند و اجاره اش را مى كيردء اتفاقاً مختار امام در آخر 
همين است كه از قبيل تمليكك است يا از قبيل تمليك نيستء بلكه مالك طرف را ملتزم مى كند كه از اين خانه انتفاع ببرد. 
اين دومى با اولى فرق كرد جون اولى شبيه وقف منفعت است»ء دومى شبيه وقف انتفاع استء اكر از قبيل انتفاع باشد» ساكن 
نمى تواند به ديكرى اجاره بدهدء يا عاريه بدهد يا رهن بككذارد» فقط مى تواند خودش با زن و بجه اش و حد اكثر با غلامش 
سكونتك كتنذه ياابدذوى فادري كديا او زقد كل عن كتندة :اماي ذركرى تن كوائل واكذان كد 


ص: /اوع 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جا ص 06 طّ اسلاميه. 


احتمال سوم هم وجود دارد و آن اينكه نه تمليكك منفعت استء و نه تمليكك انتفاع» بلكه از قبيل إباحه الانتفاع استء عيناً مثل 
عاريه مى ماند, مثا من امشب مى خواهم عروسى بروم؛ عباى من كهنه استء عباى رفيقم را مى كيرم» فقط حق اباحه استء 


بنده خدا مى كويد من امشب استفاده از عباى خودم را براى شما مباح كرده؛ بككوييم اينجا از قبيل اباحه است. 
متن مسأله هشتم 


المسأله الثامنه: ٠‏ هلى مقتضى العقود الثلاثه» تمليكك سكنى الذَّاره فيرجع إلى تمليكك المنفعه الخاصًهء فله استيفاؤها مع الإطلاق 
بأىّ نحو شاءء من نفسه و غيره مطلقاً و لو أجنباء و له إجارتها و إعارتهاء و تورث لو كانت المدّه عمر المالكك و مات الساكن 
دون المالك, أو مقتضاها الالتزام بسكونه الساكن على أن يكون له الانتفاع و السكنى » من غير أن تنتقل إليه المنافع» و لازمه 
عند الإطلاق جواز إسكان من جرت العاده بالسكنى معهء كأهله و أولاده و خادمه و خادمته و مرضعه ولده و ضيوفه. بل كذا 
دوائبه إن كان الموضع معدّاً لمثلهاء و لا يجوز أن يُسكن غيرهم إِلَّا أن يشترط ذلكك, أو رضى المالكء و لا يجوز أن يؤجر 
اليك و يعيرة» و يزوف هنذا الحن بمرت الماك أو نتفاها اناه الالدسوى لآذيه #الاكمال الفاتي" الافى الفوويةه قث 
لازمه عدمه؟ و لعل الأوّل أقرب» خصوصاً فى مثل ذلكك سكنى الدّار» و كذا فى العمرى و الرقبى و مع ذلكك لا تخلو المسأله 
من إشكال» )١(‏ . 


متن كلام حضرت امام را خوانديم» دليلش را در جلسه آينده بيان خواهيم نمود. 
آيا سكنى» عمرى و رقبى از قبيل تمليك منفعت است يا تمليك انتفاع؟ 950/١١/١9‏ 


ص: احا 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: آيا سكنى» عمرى و رقبى از قبيل تمليك منفعت است يا تمليكك انتفاع؟ 


بح دن مسألة هشتم راجع به اين بود كه آيا سك » عمرى و رقبى از قبيل 3 تمليكك منفعت است كه طرف مى تواند خودش 
بنشيند و هكذا مى تواند اجاره بدهد و مى تواند به ديككرى عاريه بدهد يا تمليكك انتفاع است كه فقط خودش و خانواده اش 
من وانك يفاده كقاع باتكك فق اناحة سكاعي متا عارونه من ما نف ليك تدر كان تفت؟ 


ديد كاه استاد سبحانى 


از نظر بنده سومى بعيد استء وقتى من مى كويم: آقا سييد! در اين خانه يكسال بنشين كه بشود از قبيل رقبىء يا بككويم در اين 


خانه بشنين مادامى زنده هستى يا مادامى كه من زنده هستم. 


بنابراين» يا بايد اولى را انتخاب كرد و يا دومى راء ولى نظر من در اينجا اين است كه بايد قرائن را مطالعه كرد. بايد موضوع 
را مطالعه كرد. اكر كلمه «سكنى» باشدء به نظر من از قبيل انتفاع است و معنايش اين است كه جناب مالكك علاقه دارد كه 
حناتديحيك دن انها نتشينة دير مارك ذؤيوو لتقت و85 وتشكدا وكانواةة اتن اما كر ماله خائه نمست 6 تلكةه هنا له اس 


يا ماشين استء بعيد نيست كه آنها از قبيل منفعت باشد, فلذا طرف مى تواند اجاره بدهد و مى تواند عاريه بدهد. 


بنابراين»حضرت امام (ره) ميزانى را بيان نفرموده؛ بلكه مسأله را به صورت سه احتمال مطرح نموده؛ احتمال سوم خيلى بعيد 
انتفاع باشد» يعنى علاقه دارد كه جناب سيد در خانه اش ساكن بشود و خانه به سكونت او ( سيد) متبركك بشودء يا عالم محل 


در آن خانه بنشيند تا مردم از وجود اودر مسجد استفاده كنند. 
ص: 59494 


اما اكر مسأله اسبء ماشين و امثالش باشدء در آنجا ها بعيد نيست كه رقبى و عمرى از قبيل انتفاع نباشد» بلكه از قبيل تمليكك 


منفعت باشد. 


المسأله الثامنه: ٠‏ هل مقتضى العقود الثلاثه - سكنى» عمرى و رقبى -, تمليكك سكنى الذَّار فيرجع إلى تمليكك المنفعه الخاصًه 
فله استيفاؤها مع الإطلاق بأىَ نحو شاءء من نفسه و غيره مطلقاً و لو أجنباً» و له إجارتها و إعارتهاء و تورث لو كانت المدّه عمر 
المالكك و مات الساكن دون المالكء أو مقتضاها الا-لتزام بسكونه الساكن على أن يكون له الانتفاع و السكنى . من غير أن 
تنتقل إليه المنافع» و لازمه عند الإطلاق جواز إسكان من جرت العاده بالسكنى معه. كأهله و أولاده و خادمه و خادمته و مرضعه 
ولده و ضيوفه. بل كذا دوائبه إن كان الموضع معدّاً لمثلهاء و لا يجوز أن سكن غيرهم إِلَّا أن يشترط ذلكء أو رضى المالك. 
ولا يجوز أن يؤجر المسكن و يعيره» و يورث هذا الحقّ بموت الساكن- جون انتفاع قائم با ساكن بود. همين كه ساكن مرد 


كار تمام مى شود و شخص ديكر حق انتفاع را ندارد - أو مقتضاها إباحه لازمه و لازمه كالاحتمال الثانى إِنَا فى التوريث- در 
عسرف و رقبى اكر شاكى يميرفة ارثى مى شود عون هفدت دارده مدقن با يكسال:و دو سال استث» فرض ايق اسك كه عتوز 
سال تمام نشدهءيا مدتش عمر استء عمرش تمام نشده» در عمرى و رقبى» يورثء اما در اينجا لا يورث - فَإنّ لازمه عدمه؟ و 
لعلّ الأوّل أقرب» خصوصاً فى مثل ذلكك سكنى الدّار؛ و كذا فى العمرى و الرقبى؛ و مع ذلكك لا تخلو المسأله من إشكال» (1) . 


ص: لله 


ماعرض كرديم بايد بين سكنى و بين عمرى و رقبى فرق بككذاريم؛ يعنى ببينيم كه مسأله سكنى است يا جيز ديكر. به بيان 
ديكر ببينيم كه كجا تمليك منفعت است و كجا تمليكك انتفاع؟ 


ثم إِنّه (قدّس سرّه) استقرب الوجه الأوّل خصوصاً فى مثل سكنى الدّار و آخيراً قال: لا تخلو المسأله من إشكال» و الظاهر أن 
يقال: إِنْه تختلف الحال حسب اختلاف المقامات و القرائن» فتارءٌ تشهد على أنْ غرض صاحب المسكن إيصال المنفعه إليه» و 
ايجاد التمكن له ففى مثل ذلكك يكون القول الأول هو المبّجه. و أخرى تشهد القرائن على أن غرض صاحب البيت هو انتفاع 
قخصن الساكنء لكوته تقد عالما مشا تح عبد كف الذان سكوثه فنهاء وف كله جه القول القاثى » 


خلاصه بايد مورد را ببينيم وغرض مالك را بشناسيم» در خانه مسأله» مسأله سكنى استء اما در اسبء ماشين و امثالش مسأله 


اماه مث اده 


المسأله التاسعه: « كل ما صح وقفه. صم إعماره فى العقار و الحيوان و الأثاث و غيرهاء و الظاهر أنّ الرقبى بحكم العمرى 
فتصحٌ فيما يصحٌ الوقفء و أمّا السكنى فتختصٌ بالساكن» (1) . 


حضرت امام در مسأله نهم يكك قاعده كلى را بيان مى كندء البته كلمه « رقبى» در روايات ما نيستءاما عمرى در روايات ما 
آمده استء قانون كلى اين است كه :«كل ما يصح وقفه»يصحٌ إعماره». جرا؟ زيرا جندان فرقى با هم ندارند» فرقش اين است 


كه آن دائم است و اين موقت. جايى كه شديدش (يعنى وقف) جايز شد» خفيفش به طريق اولى جايز خواهد بود. 


طريق اولى امضا مى كندء به اين مى كويند قياس اولويتء البته عمرى روايت دارد»رقبى هم در حقيقت مثل عمرى است. 


6٠١ ص:‎ 


تم الكلام فى الحبس و السكنى و أختيها 

القول فى الصّدقه 

يبس تا اينجا وقف و حبس را خوانديم و هكذا سكنىء عمرى و رقبى را هم مطرح نموديم» يكك بابى باقى مانده بنام باب 
صدقه. صدقه هم دنباله اين بحث استهء البته مراد از صدقه در اينجا صدقه مستحبه است نه صدقات واجبه» جون صدقه واجبه 
همان زكات است,. ما فعللاا بحث ما در صدقه مستحبه است» صدقه مستحبه به قدرى روايت دارد كه مرحوم شيخ حر عاملى 
جند بابى را به آن اختصاص داده استء من جند روايت را مى خوانم» جون رواياتش مشكل دارد. لغت دارد» بخاطر لغت مى 
خوانم. 

القول فى الصدقه 

كواوودك النضواضن الكدره على قزييانو حك علبي خضوصا فق أوقاث مكموييه #الجيعه وعرقه وشير رمقاة» و على 
طوائف مخصوصه كالجيرانء و الأرحام؛ حتّى ورد فى الخبر : 

0 ل صَدَقَةَ وَدُو رَجم مُحْتَاحٌ) .)١(‏ 


3 


؟: عَن السّكونيٌ عَنْ جَغْفَر عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ: ٠‏ قَالَ رَسُول اللو ص إِنَّ الله لَا إِلَهَ إلا هُوَ لَهِدْقُم بِالصَّدَقَهِ الدَّاءَ وَ الدّبيلّة وَ الْحَرَقَ وَ 
الْغَرَقَ وَ الْهَدْمَ وَ الْجَنُونَ وَعَدَّ ص سَبْعِينَ ياب مِنَ الشّوءِ » (5) . 


كلية والدولة وهو جوومسى قوف كاض بد معان طافوة انعو كاه ب معناس سملن انيت كمد واشل بندة انماة بيرون 


والنكيلة وممغرء #الجحنهة الظاعرة و المل حظير فى الجرف انك ختاشه, 
ص: 6٠7"‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 0 كد أبواب الصدقه.» ب/اءاح ا طّ آل النيسة: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 94 ص 0/2 أبواب الصدقه.» باى حا طّ آل البيت: 


و قد ورد:«أنْ الافتتاح بها فى اليوم يدفع نحس يومهء و فى الليله يدفع نحسهااء 


* عَنْ أبى سيل عَنْ عفرو بْن َال كَالَ مد مِعْتٌ أبَا عَدِد اللّوع يَقُولَ: « إن صَدَقَهَ النّهَار تَمِيتٌ الْحطِيئَةَ كما يَمِيتٌ الْمَاءُالْمِلْح و 


- 


00 


: «و إن صدقه الليل تطفئ غضب الرب و تمحو الذنب العظيم» و تهون الحساب» و صدقه النهار تنمى المال» و تزيد فى العمراء 
و ليس شىء أثقل على الشيطان من الصَّدقه على المؤمن؛ و هى تقع فى يد الرّب تباركك و تعالى) 


6 


وااو لي عر قَالَ أ 


قَالَه قَالَ أبُو عَِدِ اللوع: ١‏ ليس سَئ ‏ أَثَْلَ عَلَى الشَبِطَانٍ مِنَ الصَّدَقَهِعَلَى الْمُؤْمِنٍ وَ جى تَقَُ 
فى يَدِ الوب قَبِلَ أَنْ به قَعَ فى يَدِ الْعَبِد () . 


: كان زَيْنُ الْعَادِينَ ع: يََبْلُ رَدَهُ عِنْدَ الصَّدَقَهِ قَقِيلَ لَه فى ذَلِك هَمَالَ إِنَّهَا َف فى 1 يد الله كَبِلَ أَنْ كم نَفَعَ فى يَدِ السَائْل) و نحوه 
عن غير ع) 


دعل الى إنيغان عي الاريك عن علق كن الج ع قاد 03 كل فقدوق :قيكقة إلى أؤ فقي كص كقراة لذ شن التفره و 
انَّقُوا الَارَ وَ لَوْ يشِقَّ الَمْرَهِ الله يرييهَا لِصَاحِبهَا كما يُربّى أعد كم فَلوَهُ أؤ قَصد يلهُ حَتّى يُوَفَيْهُ اها يَْمَ الََْامَهِ وَ حتّى يَكونّ أَعْظَمَ 
لجل اليم 


كلمه: ١‏ فَلَوّهُ) در اين حديث شريف به بجه اسب مى كويندء ١‏ فَلوَّهُ) يعنى بجه اسب.. أَوْ «قَصِيلَهُ)» فصيلء به بجه شتر مى كويند. 


ص: واه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 ص97 ابواب زكاه الفطره. ب075 حق طّ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ص ابواب زكاه الفطره. ب075 حمق طّ آل البيت: 


البته ما دو رقم صدقه داريم؛ صدقه واجبء صدقه واجبه همان است كه در آيات قرآن آمده كه مى فرمايد: 


إِنَّا الصَّدَقَاتٌ لِْمثَراءِوَالْمسَاكين وَالْعَامِلِينَ عَلَيهَا وَالْمَوَلمَِ فَلُوبّهُعْ وَفِى الرَقَابٍ وَالْغَارِمِينَ وَفِى سَبِيل الله وَابْن السَبيل قَرِيضَه مِنَ 
الله وَاللهُ عَلِيمٌ حكيمٌ » )١(‏ 

محبتشان اقدام مى شود. و براى (آزادى) برد كانء و (اداى دين) بدهكاران» و در راه (تقويت آيين) خداء و واماند كان در راه؛ 
اين» يكك فريضه (مهم) الهى است؛ و خداوند دانا و حكيم است! 


ولى بحث ما در صدقه واجبه نيستء ولذا مرحوم صاحب وسائل بعد از آنكه زكات را بحث مى كندء به دنبالش سراغ صدقه 
مستحب مى رودء حضرت امام نيز - تبعاً لسسيد الإصفهانى-صدقه مستحبه را اينجا آورده است» و حال آنكه در كتاب «وسائل 
الشيعه) بعد از كات مى آورندء ماازاينجا مى فهميم كه بحث صدقه منحصر به يكك زمان نيست و حاكى از آن است كه 
اسلام نه تنها فقط به زندكى اخروى مردم علاقه دارد» بلكه مى خواهد زندكى دنيوى مردم نيز سر و سامان بيدا كند, فلذا امر 


به صدقه مى كند تا فقرا نيز به آب و نانى برسند. 


و هذا يدل على أن الإسلام ينظم حياه الإنسان على صعيدين > بر دو اساس - صله بالله سبحانه -بيوند با خدا كه نما روزه» 
حج و امثالش است - عن طريق إقامه الفرائض و النوافل و الصيام و الحجّ. و صله بالمجتمع خصوصاً الطبقه الضعيفه الفقيره . 


المسأله الأولى: « هل يعتبر فى الصدقه قصد القربه» ولا يعتبر فيها العقد المشتمل على الايجاب و القبول على الأقوى؛ بل يكفى 
المعاطاه؛ فتتحمّق بكل لفظ أو فعل - من إعطاء أو تسليط - قصد به التملكك ميجاناً مع ننه القربه» و يشترط فيها الإقباض و 


القبض» 270 
ص: 6٠5‏ 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


؟- تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج 7؛ ص .4١‏ 


آيا در صدقه مستحبه. قصد قربت شرط است يا نه؟ همه علما مى كويند در صدقه مستحبه قصد قربت شرط است. جرا؟ للفرق 
بين الصدقه و الهبه» هبه جنبه صدقه اى ندارد» يعنى صدقه نيستء جون هبه يكنوع جنبه تكريم و تعظيم را دارد» اما در صدقه 
دلسوزى استء بر خلاف هبه كه جنبه تعظيمى و تكريمى دارد ولذا در هبه قصد قربت شرط نيستء اما در صدقه قصد قربت 


معتبر است. 
آيا در لزوم صدقه قبض و اقباض شرط است؟5 90/١١/١١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


بحث ما در باره صدقات است و كفتيم: صدقه در صورتى لازم مى شود كه قبض و اقباضى رخ بدهدء و الا اكر به قبض طرف 
ندهد» قابل رجوع مى باشدء البته قبض در اينجا مى تواند دو حالت داشته باشد: 


الف؛ از قبيل تكليف است. 
ب؛ از قبيل عمل به مسؤليت مى باشد. 


بس قبض كافى از قيبل تكليق استة و كاهى ازقبيل ابجاد ضصدقة اسع ذاكر طرفين قبلا انجات و قبول خيوائدة انكو كفته 
اند:ه سلّمت هذا» ديكرى هم كفت:« قبلت»» در اينجا قبض عمل به تكليف است. عيناً مثل بيع مى ماندء ما در بيع كفتيم» قبض 
و اقباض جنبه تكليفى دارد» يعنى در بيع بعد از ايجاب و قبول مالكيت مبيع نسبت به مشترى تمام استء مالكيت بايع نيز نسبت 
به ثمن تمام مى باشدء منتها بايد هردو نفر مكلف هستند كه به مسؤليت خود عمل كنند. 


اما كاهى قبض جنبه عمل به مسؤليت نيستء بلكه ماهيت معامله را ايجاد مى كندء مانند معاطات» يعنى قبض و اقباض در 


معاطات ايجاد ماهيت است. 


به يان ديكر: قبض و اقباض در «معاطات» جانشين ايجاب و قبول استء در صدقه نيز اكر قبلا طرفين ايجاب و قبول خوانده 
اند» قبض در آنجا عمل به تكليف و عمل به مسؤليت است. 


ص: زهن له 


اما اكر قبلا يجاب و قبولى در كار نبوده عمللا صدقه مى دهدء مسلماً در اينجا قبض و اقباض مملكك (اسم فاعل) استء يعنى 


جانشين ايجاب و قبول مى باشند. 
المسأله الثانيه: ٠‏ لا يجوز الرجوع بالصدقه بعد القبض و إن كانت على الأجنبيئ على الأصحُ)» )١(‏ 


اكر انسان ايجاب و قبول را خواند و صدقه را هم به قبض طرف رساندءيا صدقه را معاطاتى انجام داد. يعنى صدقه را به فقير 


داد واو هم كرفت ودر جيب خودش كذاشت ( بدون اينكه بين طرفين لفظى و كلامى رد و بدل شده باشد)» آيا مى تواند 


مراجعه كند؟ اكر ذى رحم باشدء آقايان مى كويند رجوع جايز نيست. 


١‏ إِنّما الكلام» اجبنى و غير ذوى الارحام جككونه است؟ از روايات استفاده مى شود كه مطلقا نمى شود رجوع كردء خواه طرف 
ذوى الارحام باشد خواه اجنبى و غير ذوى الارحام. جرا؟ زيرا جيزى را كه انسان در راه خدا داد» زشت است كه دو مرتبه به 
آن مراجعه كند واز دست طرف بككيرد؛ البته صدقه غير از هبه است» جون هبه جنبه تكريمى دارد؛ ولذا بعد القبض هم مى 
تواند مراجعه كند و از طرف بخواهد, به شرط اينكه در عين تصرف مغر نكرده باشدء مثلا يكك يارجه قبا را به كسى هبه داده 
ام» هنوز طرف در آن تصرّف نكردهء يعنى دست خياط است و خياط قيجى رويش نككذاشته اينجا مى تواند رجوع كند و آن 


و از :دست طرف كيز 


بلهه اكر طرف تصرّف مغر كرده باشد.مثلاً بارجه را نزد خياط برده و خياط هم قيجى زده و آن را تغيير داده است » در اين 


صورت نمى تواند رجوع كند. 


ص: 0ه 


.4١ تحرير الوسيله» روح الله الموسوى الخمينى» ج 7”؛ ص‎ -١ 


البته رجوع در هبه نيز كار خلا-ف اخلاق و خلاف مروت استء اما خلاف شرع نيستء به خلاف جايى كه طرف الله صدقه 


كه انسان قى كند وقى كرده خودش را بخورد. 
قال المحقق: «و لا يجوز الرجوع فيها بعد القبض على الأصح. لأنَّ المقصود بها الأجر و قد حصلء فهى كالمعوّض عنها؛» )١(‏ 


محقق مى فرمايد همين كه صدقه را به فقير دادى» ثواب و اجرث رااز خدا كرفتى»؛ اجر و ثواب قابل يس دادن نيست» يس 
عين هم قابل يس دادن نيست» همين كه مالت را در راه خدا دادى» خداوند نيز يا درجه ات بالا برد يا مكفرٌ سيئات شما شدء 
يعنى كناهان شما را بخاطر همين صدقه دادن بخشيدء» همان كونه كه خدا اجر و ثوابى كه به شما داده؛ آن را يس نمى كيرد» 


فس مسق قداويد كه ماليوا ال :دبي ميكل وفقين فين دكب جد: 


و يدل عليه من الروايات ما يلى: 


قفا 
ص: اه 


-١‏ شرائع الإسلامء محقق اول» جك ص 6806 كتاب عطيه. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15. ص 7١0‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١21‏ ح؟؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج 15؛ ص 7١8‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١21‏ ح 2 ط آل البيت. 


: عدب اللّهِ بن سَِنَانِ قَالَ: «سَأَلْتٌ أبا عَتِدِ اللو ع عن الوّجُل يَمَصَدَّق بالصَّدَقَهِ ثُمْ يَعُودُ فى صَدَقَتِه فَمَالَ: ٠‏ قَالَ رَسُولَ الله ص- إِنّمَا 


مَتَل الذى يَتَصَدَّق بالصَّدَقَهِ ثم يَعُودٌ فيه مَتَل الذى يَقى ع ثم يَعُودٌ فى قتئها 2١(‏ 


استدلال به استصحاب 


بعضى ها استدلال به استصحاب كرهه اند و كفته اند جناب فقير مالكك شدء نمى دانم رجوع من» سبب مالكيت او مى شود يا 
نه؟ استصحاب مالكيت فقير را مى كنم. 
ولى ما در جواب مى كُويِيم اين استصحاب است,. و ما در كنار استصحاب ادله اجتهاديه داريم و با وجود ادله اجتهاديه نوبت 


به استصحاب نمى رسدء البته استصحاب هم كمكك استء منتها نياز به آن نيست. 


قوله: «و إن كانت على أجنبى» لإطلاق الروايات» سواء كان التصدّق على الرحم أم على غيره» و مع هذه النصوص تستغنى عن 
الاستدلال بالاستصحابء أى بقاء العين فى ملكك المتصدّق له. هذا كله فى الصدقه و أ ما الهبه التكريميه فلا يجوز الرجوع فى 
صورتن: 

:١‏ إذا كان المتّهب ذارحم 

؟:إذا تصرّف المتهب فى العين تصدفاً متغيراً لها. 


هبه نيز در دو جا قابل رجوع نيستء يكى' متّهب له) از ذوى الارحام باشدء آن قابل بركشت نيستء ديكر اينكه هر جند طرف 


اجنبى باشدء اما در عين تصرف كندء يارجه را ببرد» در اين صورت نيز قابل رجوع و بركشت نيست. 


المسأله التالقده قحل صندقه الهاشمية لكلة و لغيره مطلقا: عت الزكاد النفروقيه ب الفطرى» :و أعاضدقة غير الهاشمن للهاشى 
فتحل فى المندوبه» و تحرم فى الزكاه المفروضه و الفطره. و أمّا غيرهما من المفروضات كالمظالم و الكمّارات و نحوهما 
فالظاهر أنّها كالمندوبه» و إن كان الأحوط عدم إعطائهم لها و تنرّهم عنها» (؟) 


6٠08 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15 ص 7١8‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب١1؛‏ ح7؛ ط آل البيت. 


7 تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ")2 ص .18:٠‏ 


البته هاشمى مى تواند زكات خود را هم به هاشمى بدهد و به غير هاشمى (مراد از صدقه هاشمىءاعم از صدقات واجبه و 


« إِنْما الكلام» عكسش جطور استء يعنى آيا غير هاشمى هم مى تواند صدقه خود را به هاشمى بدهد يا نه؟ آقايان مى فرمايند: 
در صدقه واجب قطعاً جايز نيستء يعنى اكر غير هاشمى زكاتش را به هاشمى بدهد جايز نيست و هكذا فطره اش را هم غير 
هاشمىء نمى تواند به هاشمى بدهدء يعنى اين كار جايز نيست. جرا؟ ييغمبر اكرم ص مى فرمايد زكات: من أوساخ يد 
الناس»» جركك است و من نمى خواهم «اوساخ يد الناس» نصيب من و نصيب اولاد من بشودء اينجاست كه ممكن است كسى 
بكويد مككر رسول اكرم قائل به تبعيض نزادى است؟ اكر اين وسخ استء يس جرا وسخ را براى خود و براى كل هاشمى حرام 
كرده؛ اما بر غير هاشمى حرام نكرده است,ء بلكه حلال كرده كرده است؟ 


«إِنْما الكلام» صدقات ه تحبه جطورء آيا صدقات مستحبه را مى شود داد يا نه؟ يا صدقاتى كه واجب است اما نه يراى همه 
مردمء بلكه براى صنف از ناس و مردم واجب است» زكات بر همه واجب استء اما يكك صدقاتى داريم كه بر صنف خاص 


واجب استء مانئد: «هدى ٠‏ كفاره نذرء كفاره قسم و امثالش» آيا اين كونه صدقات را مى شود به هاشمى داد يا نه؟ 


بعضى ها مى كويئد اينها جايز است. جرا؟ جون در روايات ١‏ مندة:#ضداقه الناس»»« صدقه الناس» اين است كه بر همه واجب 
باشدء اما «هدى روز مناء كفاره رمضان و كفاره ظهار و كفاره قسم و كفاره نذر ») بر همه واجب نيستء بلكه بر افرادى واجب 


است كه كناهى را مرتكب بشود و كفاره كناه شان صدقه را مى دهند. 


ص: 0 


ولى انصافاً حرف» حرف بعيد استء هر جند در روايت كلمه ناس آمده. اما كلمه ناس دلالت قطعى نداردء بلكه يكنوع اشعار 
دارد» ناس را اين كونه معنى مى كند كه بر همه واجب استء ولى اينها بر همه واجب نيستء. بلكه بر كناهكاران واجب است» 


وى كلجل قاس بن اساسا امسق التعنان ا نوععطلقا قد قو طيلاقة واضي زااير عاشمى »وى اذاف وان عه واحي د 


"كويتك كن ووايات كلمه تاسن امدهه اسن عطاق راعى كيره تدمقيد راء يعتى عقيف وااتمى كيرف ولى ايف ذلالث فعيق اسثة: 
فى المسأله فروع: 

ا« اشح ميدق الواشوي لبكلة والكتره بطلعاً ني ال كادبو القطره, 

؟: تحرم صدقه غير الهاشمى للهاشمى فى الزكاه المفروضه و الفطره 

“: تحل الصدقه المندوبه لهم من غير الهاشمى. 

ع: حكم المظالم و الكفّارات و نحوهما من غير الهاشمى للهاشمى. 

أمَا الفرع الأوّل: تحل صدقه الهاشمى لمثله و لغيره. 

الاخلاف بين الأصحاب فى .خواز أخذ الهاشض الزكاه من هاشم مثله: وقد تضافرت الرؤاياث على الجواق تذكره متها ما يلى: 


:١‏ عَنْ زُرَارََ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ: ٠‏ قلت لَهُ صَدَّقَاتٌ بَنِى هَاشِم بَعْضِهم عَلَى تغض تجل لَهُمْ فَقَالَ نَعمْ صَدَقَهُ الرَسُولٍِ ص تجل 
ليججميع الّاسِ مِنْ يَنِى هَاشِم وَ غَقرِهِمْ و صَدَقَاتٌ بَعضِهع عَلَى بَغض تحل لَهُمْ وَ لَا نحل لَهُمْ صَدَفَاتٌ إِنْمَانِ غَرِيبِ ١‏ (1). 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص 7317/6 من أبواب المستحقين للزكاه» ب "ل حي طّ آل البيت. 


١‏ عَنْ ميل بن دراج عَنْ أبى عفد الع قَالَ: سَأله هَل نحل لِينى هَاشِم | الصَدَقَهُ قَالَ لَا قلت تل لِمَوَالِيهمْ قَالَ تل لِمَوَالِيهمْ 
وَل محل لَه نا صَدَقَاتٌ بَعْضِهم عَلَى بتفض» (1) . 


إلى غير ذلكك من الروايات الّتتى لا ضروره بالتطويل فى نقلها مع الاتفاق على الحكم المذكور. 
الفرع الثانى: تحرم صدقه غير الهاشمى للهاشمى فى الزكاه المفروضه و الفطره 
قال المحقق: «و الصدقه المفروضه محرّمه على بنى هاشم) (1) . 


أقول: لا خلا-ف فى تحريم الصدقه الواجبه على بنى هاشم, و قد بسط الفقهاء الكلا-م فيها فى كتاب الزكاه» و قد عقد فى 


الوسائل باباً تحت عنوان تحريم الزكاه الواجبه على بنى هاشم إذا كان الدافع من غيرهمء و نقتصر بذكر بعض ما ورد: 


:١‏ عَنْ محمد بْنِ مُث لمم وَ أبى بص ير وَ زَرَارََ لوو اب كات وى ترك الاو فالأدا رفاك رفس ل الله ص إن الصَّدَقَ أَوْسَاحْ 
انق الناس 3 إن الله تذكة مَ عَلْىَّ مِنّْهَا وَ مِنْ غَيرِهَا مَا قَدْ حَرّمَهُ وَإِنَّ الصَدَكَهَ لا مَل لينى عفد ْم 2 


و قد مرٌ فى الفرع الأوّل من الروايات ما يدل عليه من قوله: « صَدَقَاتٌ إِنَْانِ غَريب» و بما أن المسأله من الواضحات فنقتصر بما 
00 
فقط يكك سال باقى ماند كه جرا تبعيض نزادى شده استء بنى هاشم نمى توانند اوساخ را بخورندء اما غير بنى هاشم مى 


توانند» جرا؟ تا آخر درس فكر كنيد بلكه يكك روايت آمده كه بايد آن را حمل بر صدقه مندوبه كنيم. 


6١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص 737 من أبواب المستحقين للزكاه» ب 6ل حآ طّ آل الست: 
7- شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص 606 كتاب العطيه. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص /75 من أبواب المستحقين للزكاه» ب 275 حك طّ آل الت 


و أمَا ما دل على الجواز كروايه أبى خديجه: عَنْ أبى لَه ليج سَالِم بن كوم الْجمَالٍ عن أبى عبد اللوع أنه َالَ: « أغطوا الرَّكاة 
من أَرَادهَا من بنى اشم - وَإنّهاتَحلّ َه وَ إِنّما محم عَلَى الَنَ ص و على الام الى من بَغْده © وَعَلَى الأَتمَهع) 00 . 


اين روايت مى كويد فقط بر معصوم حرام است نه بر غير معصوم, ولى اين روايت بر خلاف شيعه و سنى استء ولذا محمول 


على الضروره. أو على الصدقه المندوبه. 

الفرع الثالث: حليه الصدقه المندوبه. 

ضذقه مبعحى ظاهرا اشكالى تدارة. 

قال المحقق: ١‏ و لا بأس بالصدقه المندوبه عليهم» (؟) 

و ظاهر كلام جمله من الأصحابء الاتفاق على جواز أخذ الهاشمى للصدقه المندوبه »و نسبه العلامه فى المنتهى إلى علماثناا 
و يدل على ذلك من الأخبار: 


١‏ عَنْ عد امن بن الْتحيماج عَنْ أبى عبد اللّوع أله َال وو دق 6 علذا القدقه لم بعل ا أن تخرص إلى كه رتك قاد 
عن فكة و المدكه فيو ضتكه 3 


؟: عَنْ جَعْفَرِ بْنِ ا هيم الهاي عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ: ١قُلْتٌ‏ لَه أ حل الصّدَقَهُ إينى هَاشِم- - فَقَالَ إِنّمَا تلك الصَّدَقُ الْوَاحِبَه 
عَلَّى النّاس لَا تَحلٌ لَنا اما غَُِ ذلك فَلهِسَ به بَأْسُ وَ لَوْ كَانَ كَذَّلِك ما اسْتطاعُوا أن يَخْرجُوا إلى مكة- هَذْهِ الْمِيَاهُ عَامَتَهَا صَدَّقَها 
هك 


0١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 7588) من أبواب المستحقين للزكاه» ب554) ح 2 ط آل البيت. 
-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى» ج 7 ص 885. 

“- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج 4» ص 2717 من أبواب المستحقين للزكاه» ب21 ح1» ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 2717 من أبواب المستحقين للزكاه» ب١2‏ ح 07 ط آل البيت. 


امام مى فرمايد اكر بنا باشد كه صدقه مستحبه را نككيريم بايد توى مكه بمانيم و از آنجا بيرون نياييم» يا در مدينه بمانيم واز 
آنجا بيرون نياييم» جرا؟ جون بين مدينه ومكه آبار و جاهايى است كه براى حجاج كنده اند» مسلّماً اين صدقه مندوبه استء ما 
هم جه مى كنيم؟ اين همه راهى كه سابقاً ده روز طول مى كشيدء ناجار بوديم كه از اين آبار و جاهها استفاده كنيم؛ اكر بنا 


وأمّرا ما روى عن إِبْرَاهِيمَ بن محمد بْن عَدِدِ الله الِجَعْفْرىٌ قال: « كنا نَمُوٌ وَ نَخنٌ صِتِدَانْ فنَشْرَبٌُ مِنْ مَاءٍ فى الْمَثِ جد مِنْ قراء 


الصَّدَّقَهِ فدّعَانًا جَغْفْرٌ بْنّ مُحَمَّدِ ع فقال يا بَنِىَ لا تَسْرَيُوا مِنْ هذا المَاءِ و اسْرَيُوا مِنْ مَائَى) )١(‏ 


عبد الله الجعفرى مى كويد از مدينه به سوى مكه در حركت بوديم» يعنى به سوى مكه مى رفتيم» بعضى از بجه هاى امام 
صادق ع رفتند ( تا از جاههايى در مسير راه بود) آب بخورند. حضرت منع كردند و فرمودند از آنها نخوريدء بياييد از آبى كه 


همراه من هست بخوريدء بااين حديث استدلال مى كنند كه صدقه مستحبه هم حرام است. 


جواب از اين روايت اين است كه: اين عمل است و عمل دلالت بر جيزى نمى كند. شايد علت منع حضرت بجه هايش راء 
احتمال آلودكى آب هاين آنجا بوده» يا غصبى بوده اتد+ عتواتكن را بيان تكرده» اما اينكه از آنها تخورينل, حجرا؟ لأثّه مخصويه 
أو لأنها لوده بوده. 


ص: 5317 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4» ص 2717 من أبواب المستحقين للزكاه» ب١27‏ ح 7 ط آل البيت. 


يرسش 


يرسش عباس و اولاد عباس يبش ييغمبر آمدند و كفتند همان كونه كه اين افراد را مى فرستى كه زكات را جمع كنند, ما را 
نيز بفرست تا زكات را از مردم جمع كنيم تا جيزى عايد ما نيز بشود» جون عاملين فيها جزء مستحقين زكات هستند» حضرت 
اجازه نداد» تعليل مى كند و تعليلش در وسائل آمده استء كسانى كه منتسب به ييغمبر اكرم ص هستندء اينها را اكر در رأس 
اداره امور بككذارند؛ وسيله تهمت زنى نسبت به بيغمبر اكرم ص مى شود ولذا حضرت اجازه نداد» يس معلوم مى شود كه 
زكات جنبه ماليات رسمن دازد.و خضرت ثمى واه ايق مالياث وسمى به كوثه اى باشد كه يستكان ييغمبر در اين مثاسب 
باتك جه رسا اسباب همك و اسبات بكر مكن (در ميان مسلماتان) بشوى الاين روايت اسعفادم سس شود كه علث نين ابن 
بوده» ولذا حضرت با تعبير «أوساخ الناس» مى خواهد ميل آنها را كم كند و الااجه فرق است بين زكات و غير زكات كه 
خمس باشدء فرقشس اين است كه خمس درآمد دولتى نيستء مككر جنبه غنائم» زكات جنبه دولتى داشته ولذا حضرت اجازه 


نداده است:. 


بنابراين» لعل مسأله»مسأله مصلحت بوده كه منتسبين به بيغمبر اكرم ص از اين ماليات محروم بشوند تا سبب اتهام به ييغمبر 
نشودء ولذا اجازه به فرزندان فضل نداد» روايت را ببينيد واكر مشكل حل نشد در جلسه آينده توضيح بيشتر مى دهيم. 
آيا صدقه مندوبه غير هاشمى بر هاشمى حرام است؟5 9590/١١/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 

بحث ما در صدقات بود و كفتيم صدقات واجبه؛ مانند زكات بر هاشمى حرام استء اما صدقات مستحبه اشكال نداشت»ء ولذا 
حضرت فرمود اكر صدقه مستحبه هم حرام باشدء ما نبايد از مدينه بيرون برويم. 

ص: ودادلة 


ولى بحث در صدقاتى بود كه بر بعضى از اصناف مردم واجب است نه بر همه مردم, مانند كمّارات» اين كونه صدقات هم بر 


هاشمى حلال است با حرام؟ 


اين مسأله قابل بحث است و غالب آقايان مى فرمايند اين كونه صدقات بر هاشمى حرام نيست. جرا؟ جون متيقن (إِنّ الصدقه 
علينا حرام؛ همان صدقات قرآن استء ٠‏ إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ للْقَفَرَاءِ وَالْمَس اكين وَالْعَامِلِينَ عَلَيهَا وَالْمْوَلََهِ فَلَوبْهُمْ وَفِى الرّقَاب 
وَالْغَارمِينَ وَفى سَبيل الله وَائْن السّبيل قَريضَهٌ مِنَ الله وَاللهُ عَلِيمٌ كيم » )١(‏ 

واما آنها كه جنبه خصوصى داردء آنها را نمى كيرد مثلاا كسى قسم خورده و حنث قسم كرده و بايد كفاره بدهدء يا زنش را 
ظهار كرده. بايد كفاره بدهدء اين كونه صدقات را شامل نيست» يعنى دادن اين كونه صدقات بر هاشمى اشكال ندارد و در 


اين زمينه روايت هم داريم: 


عَنْ جَعْمّر بْن إِبْرَاهِيم الْهَاشِمِيٌ عَنْ أبى عَثِدٍ اللهوع قَالَ: « قَلْتٌ لَهُ أ تجل الصَّدَقَهُ لينى هَاشِم - فَقَالَ إِنّمَا تلك الصَّدَقَهُ الْوَاجِبَهُ عَلَى 
النّاس لا تَجل لَنا فم غَيِر ذَلِك قَلَِسَ به بَأمَ وَ لَوْ كانّ كذَّلِك ما اشِتَطَاعُوا أن يَخْرْجُوا إِلَى مكة- هَذِه الْمِيَاهُ عَامَتَهَا صَدَقَه (؟2 


. از كلمه ؛ عَلَى النّاس » صدقه عمومى را استفاده كرديم نه صدقه خصوصى را. 


البته روايت در اين مورد نداريم, فلذا ناجاريم «منا منّاا كنيم كه آيا مراد از صدقاتى كه بر بنى هاشم حرام شده» صدقات عامه 
است يا صدقات خاصه؟ بعضى مى كويند مراد صدقات عامه استء جون روايت دارد «عَلَى النّاس » آيا ما مى توانيم به همين 
اشعار تمسكك كنيم و بككوييم صدقات خاصه بر بنى هاشم حلال است يا نه؟ 


ص: 016 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 94 ص 2717 من أبواب المستحقين للزكاه» ب١2#)‏ ح 0 ط آل البيت. 


دليل ما بر حليت همان كلمه ١‏ عَلَى النّاس » البته هم خودش يكنوع اشعار است نه دليل. 


ولى بهتر است كه اطلاق «الصدقه علينا حرام» يا١‏ الصدقه على بنى هاشم و بنى عبد المطلب حرام» و مقتضاى اطلاقات اين 


است كه اين نوع صدقات نيز بر بنى هاشم و سادات حرام است. 
معلوم مى شود كه بر سادات دو جيز حرام استء يكى صدقات عامه قطعاًء ديكرى هم صدقات خاصه بالاحتياط. 
البته نسبت به صدقات خاصه. دليل قطعى نداريم, فلذا مى كُويِيم بالاحتياط. تمسكك به اطلاقات مى كنيمو 


البته ممكن است كسى بككويد صدقات ناظر به صدقات عامه است نه صدقات خاصه. جون در مسأله دليل قطعى نداريم؛ فلذا 


مى كُوييم احتياط اين است كه صدقات خاصه را هم به بنى هاشم و سادات ندهيد. 
الفرع الرابع: حكم المظالم و الكفارات من غير الهاشمى للهاشمى 


ما تقدّم فى الفرع الثانى من حرمه صدقه غير الهاشمى للهاشمى كان راجعاً إلى الزكاه المفروضه و الفطره (كه به اينها مى 
كويند:صدقات عامه - و إِنْما الكلام فى غيرهما من المفروضات. 


فيقع الكلام فى الصدقات الواجبه بالذات (على قسم من الناس)» كالهدى و الكّارات و المظالم؛ فهل تحرم على الهاشمى أو لا؟ 
مقتضى القاعده الجواز لأسن المتيقن من الأسدله ما يجب على الناس» ففى صحيحه الفضلاء: ٠‏ قَالَ رَسُولَ الل ص إِنَّ الصَدَقَة 
َوْسَاحٌ أَبْدِى النّاس و إِنَّ الل قَد حَوّمَ عَلَيَ مِنّْهَا وَمِنْ غَيِرهَا ما قد حرَّمَه وَإِنَّ الصَدَقَهَ َا تل لِبنِى عمد اْمَطلبِ (1) 


وفى صحيحه جعفر بن إبرا هيم الواشعى عن الى عييد اقرع اتدال: كلت لَه أ حل الصّدَقَهُ يبى هَاشِم- - فَقَالَ إِنّما تلك الصَّدَقَه 
الْوَاجَُ عَلَى النَّاسِ لَا حل لَا ما َي ذلك فلس به بَأْسٌ وَ لَوْ كانَ كَذَلِك ما استَطاعُوا أن يَحْوجُوا إلى مكة- - هَذِهِ الْمبَاهُ عَامَتَهَا 
صَدَقَم (9) . 


ص: 017 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 ص28 من أبواب المستحقين للزكاه» ب 375 حك طّ آل اليت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 94 ص 2717 من أبواب المستحقين للزكاه» ب١#؛‏ ح 0 ط آل البيت. 


فعلى هذا خرجت الكمّمارات و المظالم و الهدى لعدم وجوبها إلا على قسم خاصٌ من النْاس الذين صدرت عنهم أسبابها 
كالكمّاراه اليمين و النذر و الإيلاء و الظهار و كفّارات الحج و الصيام. 


و مع ذلكك كله فالاعتماد على ذكر ما ذكر بعيد, لأنّه لا يخلو عن حدّ الإشعار, و مقتضى الإطلاقات حرمه هذا القسم أيضاً ففى 
مرفوعه أحمد بن محمد: ١‏ لا تل لَهُمُ الصَّدَقَهُ وَنَا الرّكاه » (1) . 


امير المؤمنين ع مى فرمايد در خانه بودم كه در خانه زده شد» ديدم كه اشعث بن قيس استء اشعث بن قيس آدم منافقى بوده 
از يك طرف به حسب ظاهر در سياه على بودء اما نفوذى معاويه بود و مسئله تحكيم را هم تا حدى همين آدم خراب كرد اين 
آدم (اشعث) اختلافى با يكك نفر سر آب و ملكى داشتء حلوا بخته بود و شبانه آن را به خانه على آورد و حضرت قبول نكرد. 


و يؤيّده ما فى نهج البلاغه: فإنّ أشعث بن القيس أهدى له نوعا من الحلواء تأنّق فيه و ظنّ الأشعث أنه يستميله بالمهاداه لغرض 
دنيوىٌ كان فى نفس الأشعث يبغض أمير المؤمنين عليه السّلام فردّ هديّته و قال: 


و أعجب من ذلك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شئئتها كأنما عجنت بريق حبه أوقيئهاء فقلت: « أصله؟ أم زكاه؟ أم 
صدقه؟ فذلك كله محرّم علينا أهل البيت»» فقال: لا ذا و لا ذاكك و لكنها هديّهء فقلت: هبلتكك الهبول أعن دين الله الو 
لتخدعنى أ مختبط أم ذوجنّه أم تهجر؟ و الله لو اعطيت الأقاليم السبعه بما تحت أفلاكها على أن أعصى الله فى نمله اسلبها جلب 
شعيره ما فعلته؛ و إِنّ دنياكم عندى لألهون من ورقه فى فم جراده تقضمها ما لعلي و نعيم يفنى؛ و لذّه لا تبقى نعوذ باللّه من 


ص: /611 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 ص 4١5‏ من أبواب قسمه الخمسء ب ١‏ ح4) ط آل البيت. 


شاهد دراين حديث بر سر كلمه صدقه است كه هم زكات را مى كيرد و هم فطره و مظالم راء مع الوصف ممكن است مراد 
آن صدقه اى است كه براى رد بلا مى دهند» جين صدقه اى براى اهل بيت حرام است. 


المسأله الرابعه: ١‏ يعتبر فى المتصدّقء البلوغ و العقل و عدم الحجر لفلس أو سفه؛ فلا تصيح صدقه الصَبى حتّى بلغ عشراً» )١(‏ 


بعضى از شرائط و ضوابط داريم كه در همه جاى فقه جارى استء و آن اينكه: جناب عاقد بايد بالغ» عاقل و غير ممنوع 
التصرّف باشدء يعنى در «عاقد) بلوغ. عقل و (در امور مالى) عدم حجر از تصرّف معتبر است. 

عمده اين است كه آيا صبى مى تواند صدقه بدهد يا نه؟ در باب وقف خوانديم كه وقف صبى باطل استء يعنى صبى نمى 
تواند جيزى را وقف كند, جرا؟ جون شرط وقف بلوغ استء در عين حالى كه نمى تواند صبى وقف كندء اما روايات متضافر 
داريم كه صبى هر كاه به سن ده سالكّى برسدء مى تواند وصيت كند» يعنى وصيت صبى صحيح استء راجع به صحت وصيت 
صبى هم اجماع داريم و هم روايات متضافر. 


حضرت امام (ره) مى فرمايد وصيت صبى جايز استء اما صدقه اش جايز نيست» جرا حضرت امام (ره) صدقه صبى را تجويز 


نمى كند» جه فرق است بين وصيت صبى و صدقه اش؟ 


قد تقدّم عن الشرائع فى مبحث الوقف أنه قال: ١‏ و يعتبر فيه البلوغ و كمال العقل و جواز التصرّفء وفى وقف من بلغ عشراً تردّد. 
و المروى جواز صدقته؛ و الأولى المنع» لتوقف رفع الحجر على البلوغ و الرشد؛ (5) . 


ص: 018 


.185:٠ تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص‎ -١ 


3 شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص 16. 


و تقدّم عن المصنّف (حضرت امام ره) نظير هذا الكلام. 
وفى الحدائق: «المشهور أنه يعتبر فيه البلوغ و العقل و جواز التصرّف» )١(‏ 


ولااشك أنْ الصدقه تصرّف مالىٌ يعتبر فيه عدم الحجر, و لذلك رتّب عليه فى المتن قوله: «فلا تصيح صدقه الصبى حتّى من 
بلغ عشراً) و مع ذلك فإنٌ المصئّف جوّز صحه وصيه من بلغ عشراًء و الفارق هو وجود الروايات فى مورد الوصيهء وقد مضت 
روايات الوصيّه فى شرح المسأله ١9‏ من الوقف. 


نما الكلام فى صدقته إذا بلغ العشر 


در اينجا حضرت امام (ره) با وجود روايات جايز نمى داند و حال انكه همان رواياتى كه در وصيت هست,ء در صدقه نيز 


هستء البته محقق هم با امام همراه است. 


روايات 


- 
- 


عن رامق 5 جغفْرع قَالَ: ١‏ إِذَا ا عل العام عي انه كز فى عالدها أعتق از تكد دق أو أؤقيين على د 
": عَنْ ميل بن دَرَّاجٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ: ١‏ يجوز طلاق الْعْلَام إِذا كان قَدْ عَمَلَ وَ صَدَقَتَهُ وَ وَصِيَنَهُ وَإِنْ لم يَحْتَلِ) (9) 
*: وَ محمد بْن مُسْلِم عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ: «سَيْلَ عَنْ صَدَقَهِ الْغُلَام مَا لَمْ بَحْتَلِمْ قَالَ نَعَمْ إِذَا وَضَعَهًا فى مَوْضِع الصَّدَقَم (©) 


ص: 01 


.181١ الحدائق الناضره؛ شيخ يوسف بحرانى» ج77 ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.19 ص 1١١‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب18؛ ح ١‏ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج 219 ص؟7١7؛‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب19؛ ح7؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص 7١7‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب18) ح”7؛ ط آل البيت. 


حضر امام (ره) با وجود اتن روايات» صدقه راجايز نمى داند» جرا؟جون در وصيت روايات فراوان استءولى در صدقه فقط 
همين سه روايات استء لعل اينكه حضرت امام با اين وجود اين سه روايت» فتوا به جواز نمى دهد بخاطر آن مطلبى است كه 
قبلاً- بيان كردم و آن اينكه: جيزى كه اساسش بر حرمت استء اكر بخواهيم از اين اساس بيرون برويم؛ خيلى دليل قاطع مى 


خواهد. 
نمى شود جواز را ثابت كرد. 


ولى اوالظرمن انق سوورادةتى عراتك مجوق باد مااي فرظ ادكه شتابي بااصبى بانيده قرضن كته يدن ده همان از 
داده يا يكك تومان داده كه آب نبات بخرد» سر كوجه به فقيرى مى رسد همان ده تومان را به فقير مى دهدء فكر نمى كنم كه 
اسلام جلوش را بككيرد» اكر صدقه در حد معمول و متناسب با شأن صبى باشدء بعيد نيست كه ما به اين روايات عمل كنيم. 


المسأله الخامسه: ١‏ لا يعتبر فى المتصدّق عليه فى الصدقه المندوبه» الفقر و لا الإيمان و لا الإسلام» فتجوز على الغنى و على 
الذمّى و المخالف و إن كانا أجنبيين» نعم لا تجوز على الناصب و لا على الحربى و إن كانا قريبين» )١(‏ 


آقايان مى كويند: در صدقات واجبه» فقر شرط استء يعنى اككر بخواهيم زكات را به كسى بدهيم» مال فقير استء اما در صدقه 
و صدقه مستحبه. در صدقه واجبه بايد طرف (يعنى كسى كه انسان به او صدقه مى دهد) مسلمان باشد» شيعه اثنا عشرى باشد» 


اما در صدقات مستحبى حتى ايمان هم شرط نيستء فقط دشمن اهل بيت ع نباشد. 


ص: لله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 27377 من أبواب المستحقين للزكاه» بكى حلى ط آل البيت. 


مسأله روايت دارد كه انسان مى تواند صدقه مستحبه را بر فقير بدهدءبر غنى بدهدء بر ذمى بدهد و هكذا بر غير ذمى بدهد. 


بنابراين» اكر روايات مى كويد در صدقه مستحبه و مندوبه فقر شرط نيست يعنى به غنى هم مى شود صلقه داد, البته مراد 
صدقاتى است كه در قالب ميهمانى و امثالش صورت بككيرد به كونه اى كه طرف اصلا متوجه نشود كه ماكول و مشروبش 


جزء صدقات استء نه اينكه مراد صدقات دستى باشد كه به دماغ غنى بر بخورد و نسبت به او اهانت شمرده شود. 
فى المسأله فروع 

:١‏ عدم اعتبار الفقر فى المتصدّق عليه 

": عدم اعتبار الإيمان و الإسلام فى المتصدّق عليه و جوازها على الذمّى. 

*: لا تجوز الصدقه على الناصبى و الحربى. 


ما الفرع الأنوّل: فقد تضافرت الروايات على أنّ الصدقه لا تحلّ لغنئ؛ و عقد صاحب الوسائل باباً فى كتاب الزكاه أورد فيه 
أحد عشر حديثاً عن النبى ص أنه لا: قَالَ رَسُولَ اللّهِ ص: ١‏ لَا تجل الصَّدَقَهُ لِعَنيَ وَ لَا لذى مِرّهِ سَوىٌ وَ لا لمخترفٍ و لَا لِقَوىٌ قَلْنا 
ما مَْتَى هَذًا قَالَ لَا يَحِل لَهُ أنْ يَأْحُدَهَا وَ هُوَ يَقْدِرُ عَلَى أَنْ يكف نَفْسَهُ عَنْهَا )١(‏ 


لكن هذه الرواباك ناظرة إلى الصدقه المقروقيه كال كاله حت إثها ففض بال المطلق و اناغ من هه (كالمعاش) وافقير 
مت رعنهه أخرى لكويه مديوتاء قلا تشمله الروانات :و يجوز له أخد الركاه لأجل أداء الدرن: 


ِنّما الكلام فى الصدقه المندوبه. 


روايات داريم كه صدقات مندوبه را مى شود به غنى هم داد و هكذا به مخالف و كافر ذمى هم داد مراد از اين صدقه. 


67١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ حر العاملى. ج24 ص ”777 أبوات المستحقين للزكاه» سال حل طّ آل البيتة:. 


نقول: الفرق بين الصدقه و الهبه. اشتراكهما فى تمليكك العين للطرف و افتراقهما فى أن الهبه مجرده عن قصد التقدّب بخلاف 
الصدقه. فعلى هذا فلا مانع من تجويز الصدقه للغنى كتجويز الهبه له غير أن الهبه تتضِمن التكريم و الصدقه. الرحمه. 


وظاير هن كنات النسوطل للب كني التاق النه على تظاق الفقه الح حضراات قال :ووم الأصحابهدة. بقول الفتدقه على 
الغنى و الهبه سواءء إِنّما يقصد به العوض دون الثوابء ثم استدل بوجوه غير ناهزه» )١(‏ . 


سرحسى يكك دليل هايى را براى مدعاى خودش اقامه كرده كه به درد ما نمى خوردء به درد همان روايات خود ما مى خورد. 


الفرع الثانى: عدم اعتبار الإيمان و الإسلام شدياده الدنذلت الروابات على ضواز الع دعل الذهي: وقد مرٌ الكلام فيه فى 
الوقف المسلم على الذمّى و الحكم فى البابين واحد, فإذا جاز الوقف على الذمّىء فالأولى جواز الصدقه عليه. 


بن إِبْراهِيم عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ بْن بن عِيسَى عَنْ ريز عَنْ س دير الصَيِرَفِىٌ ‏ قَالَ: ‏ قُلْتٌ ِأبى عَدِدِ اللّوع 


ا 0 دَاوٍَ لِلَحَقَّ إِنّ الله عَزَّ وَجَلَ يَقَولَ وَ قَولوا لِلنّاس محتناً - وَ ا 
نطعمْ َنْ نَصَبَ لِمّى ءِ مِنَ الح أو دعا ِلَى شَئْ ءٍِ مِنَ البايطل» (15 


3: عَنْ عَقدِ الله : بن المَضْلٍ النؤْلِيَ عَنْ أبيهعَنْ أبى عبد اللو ع: أنه سُريِلَ عَن السَائِل يَسألَ وَلَا يدْرَى ما هُوَ كَمَالَ أَغطِ مَنْ وَقَعَتْ 
فى قل بك لَه الؤخمة ١‏ قَقَالَ أغط دُونَ الدّْهم قُلْتُ د ما يُغطى قَالَ أَرْبَعَهُ دوانيق» (7 


ص: 677 


.37 الممسوط. سرخسىء» ج١21 ص‎ -١ 
حك طّ آل الست‎ ١ من أبواب المستحقين للزكاه» ب‎ 61١8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص‎ 3 
من أبواب المستحقين للزكاه» ب١25 ح؟؛ ط آل البيت.‎ »8١5 وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج 4» ص‎ -“ 


ع 


*: عَنْ عَمْرو بْن أبى نَضُر قال: « قلت لأبى عَدْدِ اللوع إِنَ أغهل الَْوَادِى يَعَتَحِمُونَ عَلتِنَا وَ فيهمُ الْيَهُودٌ وَ النَصَ ارَى- وَ الْمَجُوسٌ 
فتَتَصَدّق عَاءِ عَلئِهُمْ قال نَعَمْ » )١(‏ . 


إلى غير ذلكك من الروايات التى جمعها صاحب الوسائل فى باب احد عشر من أبواب الصدقه. 


بنابراين» ما تا اينجا ثابت كرديم كه صدقه مندوبه بر غنى و هكذا بر سنى (مخالف) و ذمى جايز استء اما بر كافر حربى و 


ناصبى نمى شود داد» و مسلْماً هر نوع كمكك كردن بر كافر حربى و ناصبى حرام است. 
افضليت يرداخت صدقه مندوبه به طور سرّى» و صدقه واجبه علنى و آشكارا 50/١١/١7‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: افضليت يرداخت صدقه مندوبه به طور سّّدى» و صدقه واجبه علنى و آشكارا 
حضرت امام (ره) در اين مسأله ششم سه فرع را مطرح مى كند: 

:١‏ فرع اول اينكه: بهتر است صدقه مندوبه سّى و ينهانى باشد نه علنى و آشكارا. 


بدهد» اما قدرت يرداختش را ندارد» شما وساطت كنيد و آن را به اهل خير برسانيد. 


البته همه اينها نكات و فلسفه اى دارد كه من اجمالاً اشاره مى كنم, اما صدقه مندوبه بهتر است كه سرى و ينهانى باشد» جون 
داقن كر تجا باد افقط نا باقندة اكر اتساة واقعا مايل ات كه ذاعى خا باللده بهتر انيت كدر اتعاسدف م مشي بدهد 


تااز ريا و سمعه دور باشد. 


ص: إرفدة 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 28١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه» ب١25‏ ح/ ط آل البيت. 


اما فرع دوم روشن استء جون قران كريم مى فرمايد: ٠‏ وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَالنَفَوَىا (1) » اما اينكه صدقه واجبه را بهتر است كه 
علنى و آشكارا داد» به دو جهت: 


اولاً؛ اكر آشكارا و علنى ندهيم ممكن است متهم بشويم كه ما اهل زكات نيستيم؛ و نبايد اين تهمت به ما بجسبدء فلذا بهتر 
است آشكارا و علنى بدهيم تا مورد اتهام قرار نكيريم. 


ثانياً؛ آشكارا و علنى دادن» سبب مى شود كه ديكران نيز تشويق بشوند و زكات بدهندء همه احكام اسلام را مى شود در يكك 


قواعد علمى و اجتماعى بيان كرد. 

المسأله السادسه: « الصدقه سدًا أفضلء فقد ورد ١‏ صَِدَقَهُ السّدٌ تُطفِي غْضَبٍ الدب و تُطفِيع الْخطيئة كما بطفي الْمَاءُ النَارَوَ تدهم 
اااي الَْلَاء» (؟) «نعم, لو أَنّهِم بترك المواساه فأراد دفع التهمه عن نفسه. أو قصد اقتداء غير به» لا بأس بالإجهار بها و 
لم يتأكد إخفاؤهاء هذا فى المندوبه» و أمّا الواجبه فالأفضل إظهارها مطلقاً» (*) 

فى المسأله فروع ثلاثه: 

:١‏ الصدقه المندوبه سرًاً أفضل من الصدقه علانيه. 

”: لو أنهم بترك المواساه أو قصد اقتداء الآخرين به فلا بأس بالإجهار بها. 

*: الأفضل فى الصدقه الواجبه إظهارها مطلقاً. 


أمَا الفرع الأوّل: الأفضل فى الصدقه المندوبه أن تكون سرَّاء و يدل عليه قوله سبحانه و تعالى: ٠‏ إِنْ تَدِدُوا الصَّدَفَاتِ فَنِعِمَا هى 
وَِنْ تُحْفُوهّا وَنؤْنُومرا الْمعَراء فَهُوَ حَيرٌ لك وَيكفرٌ عَنْكمْ مِنْ س يناكم وَاللَهُ ما َعمَلونَ حَبيرَا (5). اكر انفاقها را آشكار كنيد 
حورب اسكا و كر ا تيليا مكتى بلغفه ره تا سدات دسل عراف شما نيد انك وكيس إذ كاعان كما راس كاي زو 


در يرتو بخشش در راه خداء بخشوده خواهيد شد.) و خداوند به آنجه انجام مى دهيد, آكاه است. 


ص: ازفدة 


-١‏ مائده /سورهة. آيه؟. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص /95 من أبواب المستحقين للزكاه» باح ٠‏ اط آل البيت. 
3 تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص .185:٠‏ 


- بقره/سوره7, آيه1/ا؟. 


مجدابط يقبام عَنْ عَفِدِ الله : بن الْوَلِِدٍ الْوَصَّافِيٌ عَنْ أبى جغْفّرع قَالَ: كال قزل اللدهى ط نه الله تلفق خضك النث 
كو تال 1ه 


الفرع الثانى: نعم استثنى من أفضليته الإسرار بها أن يكون متهماً بترك المواساه, فإنّ إظهارها أفضل دفعاً للتهمه. 


وفى المسالك قال: «هذا - سرٌ و مخفى - إذا لم يستلزم إخفاؤها اتهام الناس له بتركك المواساه و إلا فإظهارها أفضل, لأنّه لا 
ينبغى أن يجعل عرضه عرضه للنّهم» فقد تحرّج من ذلكك للنبى ص مع بعده عنه» فغيره أولى» و كذا لو قصد بالإظهار متابعه 
الناس له فى ذلكك و اقتدائهم به» لما فيه من التحريكك على نفع الفقراء» (5) 


الفرع الثالث: الأفضل فى الصدقه الواجبه إظهارها مطلقاً قصد به دفع التّهمه أو لا؟ 


:١‏ عَنْ أبى بَصير يَغنى لهت : نَ لسري عَنْ أبى عبد اللو ع: ١‏ فى قَوْلهِ تَعَالَى إِنَّمَا الصّدَقاتٌ لِلْممَاءِ وَ المساكين ( - إِلَى أَنْ قَالَ 
فَكلٌ ما َرَضَ الله ليك فَإِعلَائهُأَْصَلُ مِنْ إشراره وَ كل ما كَانَ تَطوٌعاً فإسرَارَة أَفْضَلُ مِنْ إِعلَانِهِ وَ لو أن رَجُلَايَحمِلٌ زَكاة مَالِه 
عَلَى عَاتِقِهِ فَقَسَمَهَا عَلَانَهَ كَانَ ذلك حسَناً جَمِيلا (؟) . 


و 
عر 


": الْعَيَاشِيُ فِى تَفْسِيرهِ تن الْحَلبِىَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: ٠‏ سَألتَهُ عَنْ قَْلٍ الله وَ إِنْ تُحُفُوها و تُؤْنُوهَا الْمقّراء فَهُوَ حَمرٌ كم فال 
لس ذلك الزَّكاءَ وَ لكِنّهُ الرَجلٌ يَتَصَدَّقُ لِنَفْسِهِ الَّكاهُ عَلَانهٌ لس بسر ؛ (ه) . 


من 8ه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.15 ص 098 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب217 ح1» ط آل البيت. 
؟- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» جه ص .8١7"‏ 

"'- توبه /سورهة: آيه80. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 0١05‏ من أبواب المستحقين للزكاه» ب86) ح 2١‏ ط آل البيت. 

ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4» ص 2١١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» ب86) ح4) ط آل البيت. 


اداه لاس يفف النيداقوم و عط قى :بعال مدقا ردن الى ع قو مضل دبالف كش 1ق اكد 1 و2[ 
إلى مشكين) كان لَه مثْل أخره وَ لَْ تَدَاوَلَا أَربعُونَ لف إِنْسَانِ نَم وَصَلَتْ إِلَى الْمشكينٍ كان لَهُمْ أرٌ كامل وَ مَا عِنْدَ الله خَيرَوَ 
تحب است كه انسان همديكر را در كار هاى خير كمكك كند, خيلى عجيب است كه بيغمبر اكرم ص مى فرمايد: اكر 


كار خيرى انجام مى دهد و در اين ميان جهل نفر ديكر در وسط كمكك كنند تا به دست فقير برسدء همه آنها (جهل نفر 


واسطه) در ييشككاه خداوند مثاب هستندء يعنى داراى اجر و ثواب عند الله مى باشند. 


لااشك اله يتك مواباه النوسح قن الجالهجو قد عفد قن الرسائل بايا حك هنا السراة و نف عروا كينو احال يعضنها إلى 
مكان آخر ومال أشان إلبه المضتت فى المقن هو ما رواه الصدوق فى عقات الأعمال عن وسول الله عن آنه فى خطيه له إلى 
آخر ما ذكره. إلى غير ذلكك من الروايات. 

السياله القاففة رركو كراسه نديد أذ سلكفامى الققير ما يدق بدمشيراد أو الهاقاص ا فقي ناو هيه كثلت أو سين مره 
بل قيل بحرمته. نعم, لا بأس بأن يرجع إليه بالميراث» (71) 


مسأله هشتم: آيا انسان جيزى را كه انسان به فقير داده (خواه صدقات واجبه باشد يا مستحبه) مى تواند آن را دو مرتبه ازاو 


بخرد يا نه؟ 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص * 67 من أبواب المستحقين للزكاه» ب 2# حك طّ آل البيت. 
؟- تحرير الوسيله. رتم اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 صن 17 


فقير داده است». دو مرتبه( ولو با قيمت) از او بخرد. 
١‏ على الظاهر» نمى شود بككُوييم حرام استء بايد بككوييم مكروه استء حال بايد ببينيم كه جرا حرام است و جرا مكروه است؟ 


ولى اريك امهنا سوفن كن عه سروف نه ودوتن فق خا حه يهل عدو بعر بو عبر ان به مسر نوتفة ابن وا انها كرده 


اندء جرا؟جون اين جنبه قهرى دارد نه جنبه اختيارى» آنكه حرام يا مكروه است, جايى است كه جنبه اختيار داشته باشد. 
جواز شراء ما تصدّق به؟ 
هل يجوز شراء ما تصدّق به؟ 


قال الشيخ فى النهايه: « ما تصدّق به الإنسان لوجه الله لا يجوز أن يعود إليه بالبيع و الشراءء فإن رجع إليه بالميراث كان جائزاً 
لاا 


وقد رجع إليه فى الخلاف فى كتاب الزكاه؛ فقال: «يكره للإنسان أن يشترى ما أخرجه فى الصدقه) (1) . 


و قال فى الحدائق: ١‏ ظاهر المشهور بين الأصحابء الجواز على كراهه و عليه حمل فى المختلف كلام الشيخ, قال: لأنّه يطلق 
لفظ «لا يجوز» على المكروه كثيراً (* 


تااينجا نقل اقوال بود» ولى ما بايد مسأله را بر روايات عرضه كنيم و ببينيم كه از روايات جه استفاده مى شدء آيا حرمت 
استفاده مى شود يا حليّت؟ 


البته اصل اولى حليت و جواز استء مثلاً نمى دانيم كه خريدن آن از فقير حلال است يانه؟ « كل شىء لكك حلال» مى كويد 
حلالى استء يا آن رواياتى كه مى كويد« حتى تقوم عليه البتنه» فلذا بايد روايت را بخوانيم و ببينيم كه از روايات حرمت 
استفاده مى شود يا جواز و حليت؟ 


ص: 71م 
-١‏ النهايه» شيخ طوسى» ص ”7 50. 


؟"- الخاللاف» شيخ طوسىء ج 1 ص85١1١.‏ 


2 الحدائق الناظره» شيخ يبوسف بحرانى» اج ص /7717. 


ثم إن مقتضى القاعدهءهو الجوازء لأنَّ الصدقه بانتقالها إلى ملك « المتصدّق عليه» تصير كسائر أمواله فى بيعه و هبته أو نحو 
ذلكة على المتصدق أو غير غير أن الظاهر الآواياث الحرمة» وقد عقد فى الوسائل باب فحت عتوات أله يكره تملك الصندقه 
بالبيع و الهبه و نحوهما و يجوز بالميراث و نقل فيه روايات سنّه منها: 


بو عَنِدِ اللّوع: ١‏ إِذَا تَصَدَّقَ الرَّجْلُ بِصَدَقَهِ لم بحل لَه 


؟: محمد بن مُشلم عَنْ أبى جَغْفَر ع قَالَ: ١‏ إِذَا تَصَدّ دن الك على [لدويضة بِصَدَقَه فَإنَّهُ يَرتْهَا م 
لا يَْبِغى له (؟) 


- 
- 2 - 5 - 


*: عَنْ إِسْماعِيلَ الْجَعْفِي و قَالَ: ١‏ قَالَ أبُو جَغْفَرع مَنْ تَصَدَّقَ بِصَدَقَهِ فَرَدّهَا ء عَلَِهِ الْميرَاتُ فَهِىَ له (0 


م9 


؟: عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عد اللّوع كَالَ: ١‏ إِذَا تَصَدّ 1 


َصَدَّفْتَ بِصَدَقَهِ لَم جع إِليِك و لَمْ تَشَْرهَا إِنَا أن تُورَتّ» (؟) . 
اين روايات را جه كنيم» جون روايات مى كويند حرام است, ولى مشهور مى كويند مكروه استء اينجاست كه مشهور در 
مقابل روايات قرار كرفته اند. مشهور در ميان علما (غير از شيخ طوسى استء كه برخى مى كويند ايشان ١لا‏ يجوز را در 


كراهت به كار مى برد ) همه علما مى كويئد مكروه است. 


ص: 01 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9١ص707؛‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب217 ح1» ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9١ص8١7؛‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2137 ح 07 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9١ص8١7,‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2137 ح؟؛ ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 94١ص8 7١‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» ب2137 ح 2 ط آل البيت. 


ماعن حذائق ستكيى اثن وو حرمت اسث وه خواهد اين عسأله زا تقريب ذهن كند.و من كويد اكر شما غلا ا ازاد 


كرديدء آيا دو مرتبه مى توانى آن را بخريد؟ 


همجنين جيزى را كه از ملكك خود به وسيله صدقه خارج كرديد و به طرف داديدء دو مرتبه نمى توانيد آن را به ملكك خود بر 


كردانيد. 
مناقشه استاد سبحانى در استدلال صاحب حدائق 


ولى اين استدلال ايشان درست نيستء جون من كه غلالم را عتق كردم, غلا-م به وسيله عتق به كلى از ماليت افتاد» وقتى از 
ماليت افتاد» يس مال نيست تا دو مرتبه انسان او را به ملكك خودش در بياورد» بر خلاف جايى كه انسان يكك جفت قالى را به 
كسى به عنوان صدقه مى دهدء قالى ماليتش باقى است و فلذا من مى توانم دو مرتبه از او بخرمء بنابراين» قياس مسأله صدقه به 
عتق» قياس مع الفارق است. 


«على اى حال» مشهور يكك طرف است و روايات هم در طرف مقابلش» يس جه بايد كرد؟ 


ناجاريم بكوييم لابد اصحاب يكك قرائنى در دست شان بوده كه به اين روايات عمل نكرده اند و يا اين روايات را حمل بر 


كراهت نموده اند و الا ظاهر روايات همان حرمت است. 
«غير أن اشتهار الفتوى بين الأصحاب بالجوازء يصدّنا عن الأخذ بظاهر هذه الروايات» فالحمل على الكراهه الشديده أفضل). 


فتوايى سبب مى شود كه اين روايات را حمل بر كراهت كنيم. 


و أمَا ما أفاده فى الحدائق فى تقريب المنع؛ لأنْ الصدقه بمنزله العتق لله سبحانه؛ فلا يصلح ردّه لمن اعتقه بوجه من الوجوه» )١(‏ 
فغير تام جدّاً إذ لو تم» لمنع الردّ بالميراث؛ مع أن الروايات على جوازه كما إذا تصدق الإبن على الأب ثم ورثه -اكر حرف 
شما درست باشد بايد ميرائش هم باطل باشد - على أن المعتق (به ضم ميم و سكون عين و فتح تاء ) بالعتق خرج عن الماليه» 
بخلاف المتصدّق به. فإِنّه مال على الإطلاق. 


ص: 0 


.18294 الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج١21 ص‎ -١ 


يس ما روايات را حمل بر كراهت كرديم و شهرت فتوايى را مقدم بر روايت داشتيم. 


نكعه 


مردى خدمت امام صادق ع مى آيد و عرض مى كند: يابن رسول الله! مردى مرده استء و يكك دختر هم بيشتر ندارد» جه 
كنيم؟ حضرت فرمود نصفش را به دختر بدهيد و نصفش را به عموء اين آدم به كوفه آمد كه به اين كلام امام ع عمل كندء 
اصحاب أبى جعفر (امام باقرع) در آنجا (كوفه) بودند و اين كلام امام را به اصحاب آن حضرت هم بيان كرد اصحاب به اين 
مرد كفتند كه حضرت اين حرف را از روى تقيه كفته:« إتقاك»» فتواى ابوجعفرع اين نيست كه تو كفتى» بلكه همه را به 
دختر بده اين آدم متحير ماند كه جه كندء يا به حرف امام عمل كند يا به كفته اصحاب؟ 


اين آدم سال آينده مكه رفت و خدمت امام ع رسيد و داستان را نقل كرد كه شما اين كونه به من فرموديد. ولى اصحاب شما 
در كوفه جنين مى كويند كه حضرت" إِتقاك)» من جه كنم؟ حضرت فرمود:« لم أتّقاك» إتّقيت عليك. بلكه ترسيدم اين 
عمل و كار به ضرر تو تمام بشود» جون ترسيدم كه اكر همه را به دختر بدهى» جنانجه عمو بفهمد» آنوقت ممكن است به نزد 
حاكم برود واز تو دراين باره شكايت كند و تو كرفتار بشوى» جون از نظر اهل سنت نصفش به عمو مى رسدء» جضرت 
فرمود: آيا هنوز عمل نكردى؟ كفتم: نه» كسى نمى فهمد؟ نه» فرموده همه را به دختر بده. 


معلوم مى شود كه شهرت فتوايى (حتى بر نصى كه از دو لب مبارك امام شنيده) مقدم استء فلذا طرف به كلام امام عمل 


نمى كند اما به شهرت فتوايى عمل مى كند. 


ص: وله 


در مانحن فيه نيز ما شهرت فتوايى را كرفتيم و اين روايات را حمل بر كراهت نموديم. 
المسأله التاسعه: « يكره رد السائل و لو مع ظنٌّ غناه» بل يعطى و لو شيئاً يسيرً» )١(‏ 


هر كاه فقيرى از انسان جيزى بخواهد, مكروه است كه او را رد كند هر جند خيال كند كه او فقير نيستء بلكه بهتر است به او 
جيزى بدهد هر جند اندكك باشدء زيرا ائمه اهل بيت ع سوال كنند كان را مى دادند و حال آنكه در ميان سائلين كسانى بودند 
كه مستحق نبودند» ولى مى فرمودند كه اكر ما به اينها ندهيم» به مستحق هم نمى رسدء بنابراين» مكروه است كه انسان سائل 
رارد كند. 


«إنْما الكلا-م» سوال كردن براى سائل حككونه است؟ سائل هم دو هالت دازف اكرواقما محتاج است» سوالش مكروه استء اما 
اكر غنى است و خودش را به فقر زده و مى خواهد ازاين طريق به سرمايه خودش بيفزايد» ظاهراً سوالش حرام است. جرا؟ 


جون غنى است و با عملش مى رساند كه من فقيرم» يكنوع كذب عملى استء بعيد نيست كه اين نوع كذب ها هم حرام باشد. 


بنابراين» مسأله در دو محور دور مى زندء اما تكليف ما اين است كه سائل را رد نكنيم هر جند ظن و كمان بر غنايش داشته 


اما خود سائل اككر محتاج استء سوال كردنش كراهت دارد و عمل مكروه مى باشدء اما اككر غنى استء ظاهراً عملش تكذيب 
واقع است و روايت هم داريم كه حرام استء منتها مشهور به اين روايت عمل نكرده اند. 


ص: إفرده 


.185:٠ تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج ”0 ص‎ -١ 


يستحب للسائل اجابه السائلء عَن الْحسِينِ بْن يَزِيد النَؤقِيَ عَنْ إِش مَاعِيلَ بن أبى زِيَادٍ الشكونيٌ عَنْ أبى عَدِدٍ اللو ع قَالَ: « قَالَ 
رَسُولٌ الله ص لَا تَقْطعُوا عَلَى الصَائْل مَسْألتَه قَلَوْلَا أن الْمَسَاكِينَ يَكَذِبُونَ مَا أفلَحَ مَنْ رَدَهُم؛ )١(‏ . 


وكين عقن قن الوساكل ياب اسحادينات كراقه و لامعل بو لو علق اغدات بل ممظيه قينا وال وجيراء أو يده ينات رقن فقي 


بكويد: الآن من جيزى ندارم, فردا يا يس فردا بيا تا بدهم - فإن لم يجد شيئاً رده ردّاً جميلاء و قد نقل فيه اثنى عشر روايه. 
على اى حال رد سائل مكروه استء دوازده روايت داريم كه هركاه سائل از شما جيزى خواست,. او را رد نكنيد. 
كراهيه السؤال 


قال العلّمامه فى المنتهى: و يكره السؤال لأنّ الله تعالى قرن الرزق بالسعى لقوله: ٠‏ هُوَ الَّذِى جَعَلَ لَكمٌ الْأَرْض ذَلُولًا فَامْشُوا فى 
َنَاكبهًا وَكلوا مِنْ رِرْقِهِ وَإِلَيه اللَشُورٌ» 030 . 


او كسى است كه زمين را براى شما رام كرد» بر شانه هاى آن راه برويد واز روزيهاى خداوند بخوريد؛ و بازكشت و اجتماع 
و فى السؤال مذلّه عظيمه و منع عن السعى النافع لنوع الإنسان. 

ثم قال: ٠‏ و يتأكد كراهيه السؤال من غير حاجه لما فيه من المذْلّه بغير ضروره» (*) 

وقد عقد الحو العاملى باباً بعنوان باب تحريم السؤال من غير حاجه: و ذكر فيه حوالى عشر روايات و لسان بعض الروايات هو 
الحرمه قال أبو عبد الله ع: قَالَ أَبُو عَمِدِ الل ع: ٠‏ مَا مِنْ عَتِدِ يَسألَُ مِنْ غَير حَاجه فَيِمُوتٌ حَتَّى يوج الله إِليهَا وَ يكيب الله لَهُ ها 
الاو (ع) . 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 ص 8١/8‏ من أبوات الصدقه.» ب 5 حك طّ آل البيت. 
؟- ملكك /سوره/21) آيه18١.‏ 

*- منتهى المطلبء علامه حلى» ج ١‏ ص 255 جاب سنكّى. 

ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص 878 من أبواب الصدّقه. ب اح ١‏ ط آل البيت. 


نعم لسان بعضها الكراه. كما فيما روى عَنْ محمد بن ميلم عَنْ أبى عَثٍ د اللووع قَالَ: قَالَ أُمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ ع اتَبعُوا قَوْلَ رَسُولٍ الله 
ص فَإنّهُ َال مَنْ فح عَلَى نَفْسِهِ بات مسأل قح الله لَه بَابَ قفرا 112 . 
و مع ذلك فالأحوط - كما عليه المصئّف فى المتن - ترك السؤالء لأنّه بسؤاله هذا يكذب. لأنّْ السؤال يدل بالدلاله الالتزاميه 


على الفقر و الحاجه و هو غنى. 
تم الكلام فى بيان أحكام الوقوف و الصدقات 


50/١١/١1 مضاربه‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع :مضاربه 


بحث ما به لطف و فضل خداوند در باره احكام وقوف و صدقات يايان يذيرفت» بحث جديدى كه براى آقايان انتخاب كرديم 
كه شايد تا آخر سال تمام بشود» كتاب مضاربه استء علت انتخاب كتاب مضاربه؛ دو جيز مى تواند باشد» يكى تقاضاى 
بعضى از اصحاب درسء و ديكر اينتكه بحث مضاربه» بحث روز و بسيار مبتلا به مى باشدء و بانكك هاى ما مدعى هستند كه 
كار ماء كار مضاربه اى استء فلذا بايد اول احكام مضاربه را بخوانيم و آنكاه ببينيم كه آيا بانكك هاى ما طبق آن عمل مى 
كنند يا نه؟ 


عجيب اين است كه اسلام جهارده قرن قبل» همه نيازهاى بشر را در نظر كرفته استء و آن اين است كه در جامعه بشرى 
كسانى هستند كه ثروت دارندء» اما قدرت استفاده از ثروت شان را ندارند» يول هاى شان در صندوق ها يا در بانكك ها ذخيره 
مى كنندء اما كروهى هستند كه قدرت كار و استفاده از ثروت را دارندء اما ثروت ندارند» اسلام براى اينكه اين دوتا با 
همديكر تعامل كنند» مضاربه را امضا كرده است» خيلى ها خيال كرده اند كه شرع مقدس مضاربه را تأسيس كرده و آن را 
يكك امر تعبدى شمرهه اند فلذا در مسائل آينده كير كرده اند و حال آنكه مسأله مضاربه قبل از اسلام بودهء منتها اسلام آن را 
امضا نموده» خود بشر هم با همان عقل بشرى خود دركك كرده است كه كاهى ثروت استء اما طرف ييره مرد يا ييره زن است 
يا آدمى است كه توان كار كردن و فكر استفاده از ثروتش را ندارد» اكر ثروتش را راكد بكذارد واز آن استفاده نكند به 
ضرر خودش و به ضرر جامعه تمام مى شود طرف ديكر فاقد ثروت و دستش خالى استء اما قدرت استفاده از ثروت را دارد» 


اسلام فرموده ثروت از يكىء كار هم ديككرى و ربح هم طبق قرار داد تقسيم شود. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 9: ص/”؛ من أبواب الصدّقه. ب21 ح 07 ط آل البيت. 


اله أل ع ا ا 0 500 5 أ طم ا مقي ا ا جامد وير يق وا ا مو ]2 ع تق ا عد مامتا الوك اله ابي و 


اسبارام نا #مضاى معامنه امضاوبة اق وى ونان مم إترضه اسن ساق نه تروب انك “دن اتصارية هيعد بانجاوننت اندانه 
مردم قرض بدهند به دنبال قرض هم رباست و در هر كشورى كه ربا رواج بيدا كندء آن كشور را نابود مى كند. جرا؟ زيرا 
صاحب يول بايد بيوسته سود را بككيرد» خواه طرف سود بكند يا نكند واين كار در جامعه ايجاد شكاف مى كند ولذا اسلام 
براى سد باب رباء مضاربه را امضا كرده استء كه در واقع يكنوع ايجاد تعادل بين صاحب مال و عامل استء كما اينكه با 
تجويز متعه جلوى زنا را كرفته: ٠‏ وَ كان عَلِيٌ ع بَقُولٌَ لَولَامَا سَبقَنِى به ابن الَْطَابٍ مَا رَنّى إلا الَّقِييُ قَالَ وَ كان ابْنُ عباس يَرَى 
الْمتْعقه (0) . ْ 


با امضاى مضاربه هم جلوى ربا را كرفته است. 
فرق بين مضاربه» فرض و بضاعت 


البته ممكن است كسى بككويد كه مضاربه با ربا فرق نمى كند و در هردو ثروتمند و صاحب يول سود مى برد بدون اينكه رنج 
و زحمت كار را بكشدء و حال آنكه بين اين دوتا خيلى فرق استء در ربا وقتى مبلغ را به ببدهكار مى دهدء به او مى كويد 


خواه كار بكنى يا نكنى» سود بكنى يا سود نكنىء بايد اين مبلغ را هر ماه به من بدهى. 


اما در مضاربه مى كويد: جناب عامل! با اين يول من كار كنء اككر سود كردء طبق قرار داد تقسيم مى كنيم واكر سود نكرد. 
باز هم ياى دوتاى ما باشدء اككر ضرر كردء ضررش ياى من حساب مى شود. با وجود اين فرق واضح و آشكار كه بين مضاربه 
و رباستء آيا سزوار است كه ما ربا را با مضاربه يكى بككيريم؟! 


ص: عم 


-١‏ بحار الانوار» محمد باقر مجلسى» ج 2٠٠١‏ ص ,7”١6‏ ط دار الحديث. 


بنابراين» يكى از مصالح عاليه اسلام» تجويز مضاربه؛ مساقات و مزارعه استء اينها (مضاربه. مساقات و مزارعه - همانند سه 
بردارند» اسلام با امضاى اين سه تاءهم جلوى را كرفته است و هم جلوى بيكارى را. 


بايد توجه داشت كه ما در اينجا سه عنوان داريم: 
الف؛ قرض. ب؛ بضاعت. ج؛ مضاربه. 


اين سه عنوان در فقه ما معلوم استء قرض اين است كه من مبلغى را به طرف قربه إلى الله مى دهم» سودش مال مقترض استء 
ذو اف قرضىة بصاعت: اسسك و يقدافت حك ترظن فى اند عاك افزادق ار كار فاده اف جور ابه ونه يا ناا 
سريرست بودند كه يول داشتند» ولى از يول خود نمى توانستند استفاده كنند» يكك آدم هاى نيك صفت و خير خواه بيدا مى 
شدند و مى كفتند يول خود را به ما بدهيد تاابا آن براى شما قربه إلى الله كار كنيم» يعنى همه سود مال شما باشدء به اين مى 
كويند: بضاعت. 


9 تقسيم بشود. 
يس در قرض»ء همه ربح و سود (صد درصد) مال مقترض استء در بضاعت همه ربح (صد درصد) مال مالكك استء كار 
عامل تبرّعى و قربه إلى الله مى باشد. 


در مضاربه طرفين در سود شريكك اند» مضاربه در حقيقت يكنوع ازدواج بين ثروت و سعى و تلاش استء ثروت از يكك طرف 
استء سعى هم از طرف ديكر كه عامل باشد. 


مساله مهم 


مسأله اى كه الآن عرض مى كنم مسأله مهمى استء يعنى اساس و يايه است براى مسائل آينده؛ جون در بحث هاى آينده 
من يكك نظراتى دارم كه با نظرات ديكران فرق مى كندء كما اينكه در وقف نيز يكك نظرات متفاوت با نظرات ديككران داشتيم» 
يكى از يايه هاى نظريات من اين است كه آقايان خيال كرده اند كه مضاربه را شارع تأسيس كرده نموده است فلذا كفته اند 
اكر در شرائط و موانعش شكك كرديمء بايد احتياط كنيم» و حال مضاربه از مخترعات شرع نيستء بلكه شرع آن را امضا كرده 
نه اينكه تأسيس كرده باشد. به جه دليل؟ 


ص: لفلوده 


اولك دليل اول اينكه يبامبر اكرم صء اجير حضرت خحديجه نبود بلكه عامل خخحديجه بودء يعنى مقام ييامبر اكرم ص فوق آن 
است كه اجير كسى باشدء جناب خديجه با بيامبر اكرم ص مضاربه كرد سود خوبى هم كيرش آمدء جنس خوبى هم از شام 
حضرت خديجه مضاربه كرده و اين نشان مى دهد كه مضاربه قبل از اسلام هم در جزيره العرب رواج داشته و از مخترعات 


ثانياً؛ جناب عباس (عموى ييامبر) ربا خوار بود. ولذا حضرت رسول ص هنكامى كه مكه را فتح كرد. فرمود تمام ربا ها را زير 
يامى كذارم, حتى رباى عمويم عباس راء ولى در عين حال همين عباس كاهى مضاربه هم مى كرد و مى كفت من با تو 
مضاربه مى كنم به شرط اينكه سفر دريايى نكنى» بلكه سفر بيابانى كنى» شرائط را عوض مى كرد.ما عين همين مسأله در بيع 
و اجاره مى كوييمء بيع واجاره يكك امر عرفى اندء فلذا هر جه را عرف بككويد بيع استء ما هم مى كوييم بيع استء مكر اينكه 
شرع مقدس شرط يا قيدى را اضافه كند يا مانعى را اضافه كند. 


ديد كاه آيت الله خوئى و امثال ايشان 


ولى نوع محشين عروه؛ مانند آيت الله خوئى مى كويند مضاربه بر خلاف قاعده است و شرع مقدس آن را تأسيس كرده تا 
جلوق رباؤيى كارى را بكيرذ. جرا مى كويند مضاربه خلاءف قاعده است؟ جون سود تابع رأس المال استء سود بايد به 
مالكك بر كرددء اما اينكه بخشى از سود به مالكك بر كردد و بخش ديككر به عامل» اين خلاف قاعده استء. سود زاييده رأس 
المال استء بجه شتر. مال صاحب شتر استء اينكه مى كوييم نصف سود مال صاحب يول و نصف ديككرش مال عاملء اين 


خلاف قاعده است. 


ص: 12 


مناقشه استاد سبحانى بر كفتان آيث الله حوئن 


كثر من فائدة با عائند هيوه درعنت است تنبيق به درعخك» يلكةرأس العال خرء الغلة و 'مقكبى اننك:» .و الا اكر وآمن الماليزا 
در صندوق بككذاريم و درش را قفل بزنيم» نمى زايد رأس المال جزء العله است» سود مقدارى مال رأس المال است و 


مقدارى هم نتيجه سعى و تلاش عامل مى باشد» جرا بر خلاف قاعده باشد؟! 


من اين مسائل را براى اين مطرح مى كنم كه آقايان (فقها) خيلى در مضاربه عمل به احتياط مى كنندء يكى از دلايل احتياط 
شان همين است كه عرض شدء كاهى مى كويند مضاربه از مخترعات شارع و يكك امر تعبدى استء كاهى مى كويند مضاربه 
خلاف قاعده استء زيرا ربح و سود مال رأس المال است ولذا تقسيم ربح و سود بين مالك مال و عاملء بر خلاف قاعده مى 
باشد و به اين جهت فكر نكرده اند كه رأس المال يكك نقش دارد. سعى و تلاش عامل هم نقش ديكرى در توليد و به وجود 


آووذن سود ذاؤدء هماتطور كه رأس المال مؤثر است و سعى و ثلاشن عامل تيز مؤثر م باشد. 
بنابراين» تعلق ربح و سود بخشى به مالك و بخش ديكر به عامل» بر خلاف قاعده نيست بلكه بر طبق قاعده مى باشد. 
المضاربه تجاره طيْه 


المضاربه تجاره طبه مباركه» أمضاه الإسلام لإيجاد التعاون بين أصحاب الثروات و العمّال. فصاحب المال يسعى بماله و ثروته» 
و العامل يسعى بعمله و كدّهء و يكون الربح بينهما حسب ما انّفا عليه» و ليس كل من يملك المال بحسن التجاره» كما ليس 
لكلّ من يُحسنهاء رأس مالء فاحتجٌ إليها من الجانبين فصارت المضاربه ضروره اجتماعيه ولأجل ذلكك أمضاها الشارع لدفع 
الجاجتين- نياز مالكك و نياز عامل - و للقضاء (كوبيدن و نابود كردن ) على كنز الأموال فى الصناديق > ثا اموال در صندوق ها 
حبس نشود - و تداولها بين الناس من جانبء و اندفاع العممال إلى مجال العمل من جانب آخرء و فى الوقت نفسه هو أفضل 
طريق لسدٌّ باب أكل الرّباء» فصاحب المال و العامل ينتفعان بعقد المضاربه من الربح الذى يستحصله العامل» فهذا ينتفع بعمله» و 
ذاكك برأس ماله الذى هو أيضاً عمل مغضوط (فشرده)» كما أن ما يقوم به العامل عمل مبسطء فما ربما ينقل عن بعض 
المكدوعية من أله لا دون تآس الماليى إلا الدوي كله للعمل» غفله عن واقع المالءفإنٌ صاحبه ونها كاله ضح طريق العمل شيا 
فشيئاً حتّى بلغ إلى الحاجه التى يستعين به العامل فى تجارته؛ و لو عمل الناس ما فى المضاربه من الخير و البركه؛ لضربوا عن 
الربا صفحاًء و المضاربه هو المصداق الواضح لقول الإمام أمير المؤمنين ع:٠‏ شَارِكوا الَّذِى كَدْ َمِل عَلَهِ الررْقُ ماه أَخْلقُ للغنَى و 
أَجْدَرُ بِإقَالٍ الغظ» 0ه وقد كانت الجزيره الغربيه» فى أغلب المتاطق ذات أرض قاعله سر مين خشكك بود -ولم يكن 
للزراعه فيها نشاط بارزء و كان للتجاره هناكك دور هام خصوصاً فى أمّ القرى و أطرافها و كانت هى الشغل المهم لسكان هذه 
المنطقه. 


ص: اام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج حك ص ”7ل من أبواب الشركه. بل ح ا ط آل البيت. 


از كجا مى كويم كه شغل مهم تجارت بوده؟ جون قرآن مى فرمايد: ٠‏ لإِيلَافٍِ قيش (1» إإيلَافهِمْ رخلة الشَّاءِ وَااضَيِفٍ) 
زمستان به يمن مى رفتند» جون يمن كرم بود» تابستان هم به شام مى رفتند جون سرد بودء تمام زندكى شان با تجارت مى 
جرخيد, در تجارت هم يا خودشان مستقيماً تجارت مى كردند يا اينكه سرمايه خود را به ديكرى به عنوان عامل مى دادند. 
َال أبُو عَبِدِ الل ع: ٠‏ كان للكئّاس مَالَ مُصَارَبَهِ فَكانّ يَشْتَرط أنْ لا يَركبوا بتخراً وَ لا يَنْلُوا وَادِيا فَنْ فَعَلتُمْ َأنتَم ضَامُِونَ فَئلَمَ ذلك 
رَسُولَ اللو ص فَأجَارٌَ شَوْطَهُ عَلَيهم؛ (5) 

و ضاربت السيّده خديجه - رضى الله عنها - رسول الله و ضمت إليه غلامه «ميسرا ليخدمه فى الطريق و يعينه فى العمل» فرجع 
رسول الله ص من سفره إلى الشام بربح وافر» و اشترى لها أجناساً كانت الرغبه إليها فى مكه شديده. فأدّى ذلكك - و ما رأت 
الستيده خديجه منه من مديريته فائقه و أمانه محموده > إلى الخطبه و الزواج كما هو مذكور فى التاريخ» (9) . 

آيا مضاربه با قراض يك حقيقت و يك جيزند يا دو جيز و دو حقيقت؟ 90/1١1١/1١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا مضاربه با قراض يكك حقيقت و يكك جيزند يا دو جيز و دو حقيقت؟ 


حضرت امام (ره) روزى در درس شان فرمودند كه يكى معجزات اسلام»كثرت قوانين آن است» اسلام يكك آئينى است كه 


اين همه قوانين دارد؛ آيا اديان ديكر اين همه قوانين دارند يا نه؟ معلوم نيست كه داشته باشند. 


ص: ارده 


.5 و‎ ١هيآ‎ 2٠١ قريش/سوره8‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 9 ص 2.18 من أيوات كتاب المضاربه. ب١.‏ ح؟1. ط آل الست 

السيره النبويه» ابن هشام؛ ج »١‏ ص .١1994‏ 

يكى از قوانين اسلام» مسأله مضاربه است كه جلوى ربا را مى كيرد و ايجاد اشتغال مى كندء امروز اشتغال در جامعه ما يكك 


مشكل عمده است كه بايد حل شود. اكر مضاربه» مساقات و مزارعه درست عمل بشود؛ بسيارى از مشكلات جامعه حل مى 


شود. 


اكر مردم به قانون مضاربه تن بدهند» برخى از مشكلات ما حل مى شودء مضاربه؛ مساقات و مزارعه يكى از نقاط قوت اسلام 
واقتصاد ا سلامى است» دو طائفه در اينجا غلو كرده اندك: 


الف؛ كسانى كه مى كويند سود و در آمد مال سرمايه استء يعنى تمام ارزش را براى سرمايه قائلند» كأنّه سرمايه مادر است و 


ودر رامن زابذ عمل كار كربا ثاديده مي كيرتد: 


ب؛ كروهى هستند كه تمام ارزش و اثر را مال كار مى دانند» مانند اشتراكى هاء همه اثر را مال كار و كاركر مى دانند و 
سرمايه را ناديده مى كي رند» در حالى كه اسلام نه فقط اولى قائل است و نه فقط دومى راء بلكه براى هردو اصالت قائل شده 


است ولذا « الربح بينهما»» يعنى سود و درآمد را متعلق به هردو دانسته است. 


يعنى تمام ارزش را به كار و كاركر مى دهند و حال آنكه اسلام براى هردو ارزش قائل مى باشد. 
مباحث جهار كانه 
ما در اينجا جهار بحث داريم: 


:١‏ بحث اول راجع به اصطلاحات مضاربه است» اصطلاح حجازيها غير از اصطلاح ديكران استء حجازى ها مضاربه را قراض 
مى كويند» در حالى كه عراقى و غير عراقى ها (يمنى ها) مضاربه مى كويند» و هردو اصطلاح درست استء كسانى كه از 
«مضاربه) تعبير به قراض كرده اندء مى كويند» از قرض است و به معناى بريدن, كأنّه سرمايه دارء مقدارى از سرمايه خودش را 
قبجى مى كند و در اختيار عامل مى كذارد فلذا مى كويند: قراضء سرمايه دار مى شود: مقارض (اسم فاعل) اما آن طرف 


ص: م 


من فكر مى كنم علت اينكه مى كويند:« قراض)»» جون سرمايه را مى برد و در اختيار عامل مى كذارد. 


ولى برخى مى كويند علت اينكه قراض مى كويند» جون ربح را مى برد و در اختيار عامل مى كذارد؛ ظاهرا اين درست 
نباشد» جون اول كار ربحى در كار نيست تا آن را در اختيار عامل بككذارد» آينده را هم خدا مى داند» بهتر است اين است كه 
بككوييم سرمايه را مى برد و در اختيار عامل مى كذارد» صاحب سرمايه مى شود مقارض (اسم فاعل) عامل مى شود مقارض 


(اسم مفعول). 


اما جرا مضاربه مى كويند» «مضاربه)» دو طرفى است و حال آنكه اينجا يكك طرفه استء مضاربه به معناى ضرب در ارض 
اشت)» انكين كه صرب :ذر'ارض من كند كار كر الست) :و عامل ءانا :ضاعن:سترمانه جه سا يزه ارق اشن ابره هذى باشيل 
كة ذو خائه نكسته استة: و هييشكونه خ ركتى "تمن كبل: 


بنابراين؛ اينكه مى كويند:«مضارب) يا بكوييم كه باب ١‏ مفاعله ؛ كاهى در يكك طرف به كار مى رودء اينكه مى كويند باب 
مفاعله طرفينى است.جندان كليت ندارد» بلكه كاهى طرفينى است و ككاهى يكك طرفه؛ در «مانحن فيه» فقط عامل است كه 
ضرب در ارض مى كند و تجارت, مكر اينكه بكُوييم سرمايه دار هم يكنوع ضرب در ارض مى كندء منتها نه مستقيماًء بلكه به 
عنوان سبب البته اين خيلى نا مناسب و بعيد است. عمده اين است كه بكوييم كاهى باب مفاعله در يكك طرف استعمال مى 


شود مثل سافر و مسافر كه يكنفر است كه سفر مى كند. 


شيخ محمد حسين اصفهانى مى فرمايد من يكبار همه قرآن را براى يك مطلب مطالعه كردم و آن اينكه آيا مفاعله در همه جا 
دو طرفه استء يا كاهى يكك طرفه هم مى شود, ايشان اين حرف را در كتاب لا ضرر و لا ضرار » مى كويدءايشان مى فرمايد 
براى اينكه بفهمم كه ضرار يكطرفه است يا دو طرفه» قرآن را يكبار براى فهم همين مطلب از اول تا آخر خواندم, و آنككاه 
فهميدم كه كه باب مفاعله لازم نيست كه هميشه دو طرفه باشد, بلكه كاهى هم يكك طرفه استء اينجا هم بكوييم مضاربه يكك 


طرفه است و الا آن يسره زن را بككوييم مضارب است (به عنوان سبب») معلوم نيسثك. 


ص: كرده 


ضَعنا بايد توجه داشت كه «قراض) دوتا اسم دارد» سرمايه دار مقارض (اسم فاعل) است.عامل مقارض (اسم مفعول)» اما در 
اينجا فقط يكك طرف اسم دارد كه عامل باشد. عامل مضارب (اسم فاعل) استء اما به سرمايه دار نمى كويند: مضارب. 


بنابراين» از ماده مقارضه هردو اسم دارد» مقارض (اسم فاعل) و مقارض (اسم مفعول)» هردو طرف اسم دارد» اما اكر باب 
«ضرب» بككيريم» فقط يكك طرف اسم دارد و آن عامل است كه اسم دارد يعنى طرف ديككر اسم ندارد». 


؟: بحث دوم يا مطلب دومء تعريف مضاربه است. مضاربه را جند جور تعريف كرده اند. اولين تعريف مال علامه در كتاب 


تذكرة الفقهاة است, 
الف؛ تعريف علامه در كتاب التذكره الفقهاء 
«قد عرّفها العلامه فى التذكره بقوله:٠‏ عقد شُرّع لتجاره الإنسان بمال غيره بحصه من الربح» )١(‏ 


عقدى است كه تشريع شده براى تجارت انسان (عامل) بمال غيره» يعنى به مال مالك بحصّه من الربح» اين جمله « بحضّه من 
الربح» دو جيز را خارج كرد؛ يكى قرض را خارج كرد؛ جون در قرض تمام ربح مال مقترض استء ديكر هم بضاعت را 
خارج كردء جون در بضاعتء تمام ربح و درآمد مال مالكك استء جون جناب «عامل» تبرّعاً و قربه إلى الله كار مى كنند. 

يس معلوم شد كه ما سه عنوان داريم:مضاربه» قرض و بضاعت و فرق هر سه عنوان هم روشن شد. در اين تعريف با كلمه 
«بحضّه من الربح» هردو را بيرون كرد. هم قرض را بيرون كرد و هم بضاعت را. 

اشكال تعريف علامه 

امااين تعريف يكك اشكالى دارد. جون كفت :« المضاربه عقد) و حال آنكه مضاربه عقد نيست» عقد سبب استء مضاربه 
مسبب استء ايشان تعريف به سبب كرده استء مثل اين مى ماند كه كسى بككويد: البيع هو الايجاب و القبول»» همه اشكال 
مى كنيم كه «بيع) ايجاب و قبول نيست»ء ايجاب و قبول سبب استهء بنابراين» مرحوم علامه تعريف به سبب كرده:٠‏ العقد سبب)» 
و حال 1 نكه «مضاربه) مسبب است نه سببء يعنى آنكه عقد آن را ايجاد مى كندء كما اينكه در تعريف ما نيز خواهد آمد. 


يعنى ما به مسبب تعريف خواهيم كرد نه به سبب. 


ص: ام 


.5 تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج07 ص‎ -١ 


ب؛ تعريف صاحب جواهر 

«عرّفها صاحب الجواهر بقوله:« المضاربه دفع الإنسان إلى غيره مالا ليعمل فيه بحضّه من ربحه» (1) 
مضاربه اين است كه انسان به ديككرى مالى را دفع كند تا با آن كار كند و در ربح شريكك شود. 
اشكال تعريف صاحب جواهر 


همان اشكالى كه بر تعريف علا مه وارد بودء براين تعريف نيز وارد است. جرا؟ جون تعريف قبلى (كه مال علامه بود) سبب 
لفظى استء «دفع» سبب فعلى مى باشدء آقايان مى دانند كه ما دو قسم سبب داريم» سبب قولى و سبب فعلى» علامه تعريف 
كرده به سبب قولى» صاحب جواهر هم تعريف نموده به سبب فعلى (يعنى معاطات)»اين معاطات است» «دفع الإنسان مالا »» اين 
سبب فعلى است»ء فرق نمى كند كه بككُوييد دفع» يا بككويد عقد» هردو سبب هستند» منتها عقد سبب قولى استء دفع سبب فعلى 
مى باشد (العقد سبب قوليٌ و الدفع سبب فعلى)»؛ ولذا سبب يكك امر تكوينى است در حالى كه معاملات امور اعتبارى است» 
معاملات كلهم أمور اعتبارى استء امور اعتبارى جايش در خارج نيستء بلكه جايش در عالم اعتبار استء دفع در عالم خارج 


است ولذا دفع سبب لهذا الأمر الاعتبارى» آن امر اعتبارى با اين «دفع) ايجاد مى شود كما اينكه خواهيم كفت. 


بنايراين» اين تعريف دو اشكال دارد: 


اولا؛ تعريف بالسبب» يعنى تعريف به سبب است. 
تانأء مريت آمو اعفار يدامر تكويسن اسكانة 
«الدفع أمر تكوينيئ)» يعنى عمل خارجى است و عمل خارجى معامله نيست» المعاملات أمور اعتباريه). 
اج تعريف ابن قدامه 


من قبل از آنكه تعريف خود را بيان كنم از ابن قدامه يكك تعريفى را نقل مى كنمء ابن قدامه يكك كتابى دارد بنام:« المغنى) 
اشاة سيل مذسب امك فى مدهي حك انهه انا كتانق كناب حون اسعه الضافا دوبيع كنات قا فقي اهل 
سنت كتاب «المغنى» كتاب خوبى استء ايشان در كتاب خودش كفته مضاربه شركت استء ثروت از طرف مالككء عمل هم 
از طرف عاملء كأنّه شركه بين المال و العمل مال عمل با هم قاطى مى شوند» در «شركت» اموال با هم قاطى مى شوند» يعنى 
يول من با يول شماء ولى در اينجا يول مالكك با عمل عامل قاطى مى شوده اينهم يكنوع شركت جديد است». شركت اكر همه 
جا شركت دو اموال اث أما در ابتجا ازقبيل شركت بين مال واععل افة» كآنه مى جواهد اين رابكويد كداعمل بااسرهايه 
مخلوط مى شود در مضاربه عمل با سرمايه» در مساقات عمل با زمين» كسى. باغى دارد» ولى خودش نمى تواند باغبانى كند, 
اما من باغبانى را بلد هستم و مى دانم كه جه كار كنم» عمل از من و باغ ازاو» در مزارعه طرف زمين و تخم داردءاما نمى 
تواند بكارد.من انجام مى دهم كأنّه در اين سه تاء عمل يكث طرفء مال هم يكك طرفء مال كاهى درهم و دينار است » مانند 


مضاربه؛ كاهى زمين است در مزارعه؛ ايشان در واقع همان تعريف جواهر را مى كويد كاهى درهم و دينار مى دهد و كاهى 


و كاهى باغ 
اع مى دهكد. 


ص: زرده 


-١‏ جواهر الكلا حسر 

- 
- 

محمد 

نجفى» ج018 ص 5 

ص 178. 


ولى ما هيج يكك از اين تعريف ها را نمى يسنديم» جون همه اين تعريف هاء تعريف به سبب است و حال آنكه ما بايد تعريف 


به مسبب بكنيم. علاوه براين» امور اعتبارى» غير از امور تكوينى است. 


د؛ تعريف استاد سبحانى 


فالأولى أن تعزت: أنه اغباره عن اتفاق شخصين أو أكتر فى تجاره على أن يكوة من أخدهما المال ومن الآخر العمل و 


اين اتفاق را كاهى با لفظ ايجاد مى كنى و مى كويى قارضتكك و كاهى با عملء» يعنى يول را به طرف مى دهىء بنا براين 
مضاربه مسبب استء يعنى همان اتفاق است» سببش كاهى لفظ است و كاهى عمل استء اين تعريف شايد بهتر از همه 


تعريف ها باشد. 


اش مال مالكك باشدء اين مطلب بايد در لفظ كفته شود و بككويد من با مال تو تجارت مى كنم و همه سود و درآمدش مال تو 
باشدء يا نيت و قصدش تبرع باشد و يا اينكه رو كرد عمل تبرع باشدء مثلاا كسى مسجد را مى روبدء يا يكك كارهاى ديكر 


على اى حال در بضاعت همه سود و درا مد» مال صاحب يول است. 
؟:كيفيه عقد المضاربه 


من در خيلى از جاها با مشهور مخالفم» يكى در همين جاء مشهور آمده اند باب مضاربه و ساير معاملات را اخوى و برادر 
عبادات قرار داده اند» جطور در عبادات دست ما بسته است» نسبت به شرط» جزء و مانع كوش به زنكك هستيم كه رسول خدا 
وائمه جه فرموده اند» در معاملا-ت نيز يكك جنين جيزى را كفته اند» ولى حضرت امام (ره) ما را راحت كرده و فرموده در 
مضاربه لفظ خاص لازم نيستء به هر تعبيرى كه معنى را برساند كه سرمايه از يكك طرفء درا مد هم مشتركك است كافى 


است,ء ولذا عبارات متعدد را بيان مى كند. 


ص: فده 


قال الشد االأستاذ: كتاب المشارية 


«و تسمّى قراضاء و هى عقد واقع بين شخصين على أن يكون رأس المال فى التجاره من أحدهما و العمل من الآخر, و لو حصل 
ربح يكون بينهماء و لو جعل تمام الربح للمالكك يقال له: بضاعه. و حيث إِنّها عقد تحتاج إلى الإيجاب من المالكك و القبول من 
العاملء و يكفى فى الايجاب كلّ لفظ يفيد هذا المعنى بالظهور العرفى» كقولكك:«ضاربتكك» أو «قارضتكك أو «عاملتكك؛ على 
كذاء و فى القبول: «قبلت» و شبهه» (1) . 


بنابر اين» ما در معاملات نبايد در قيد و بند ايجاب و قبول باشيم؛ اسلام در باب معاملات همين مقدار خواسته كه كلام ظهور 
در معناى مقصود داشته باشد تا باب اختلاف را بسته شود» يعنى مبهم و مجمل نباشدء جون اكر مبهم و مجمل بككويدء بعداً 
اسباب اختلافء دعوا و بكو مكو مى شودء بايد ايجاب و قبول را به كونه اى بكويد كه اكر بعداً اختلافى بيش آمدء قاضى 
ظاهر را بكيرد و بر اساس آن حكم صادر نمايد. 


خلااصه اينكه:در باب معاملات» ما نوكر ظهور عرفى هستيم و ما نبايد در معامللات روى الفاظ خيلى حساسيت داشته باشيم» 
مرحوم شيخ انصارى در كتاب متاجر يكك جيزى را آورده كه جندان صحيح نيست و آنكه حتماً ايجاب و قبول به لفظ عربى 
خواه عربى باشد يا غير عربى. هر لغتى براى خودش معنى دارد. 


المسأله الأولى:؛ يشترط فى المتعاقدين البلوغ و العقل و الاختيار» و فى ربّ المال عدم الحجر لفلسء و فى العامل القدره على 
التتجاره برأس المالء فلو كان عاجزاً مطلقاً بطلت, و مع العجز فى بعضه لا تبعد الصبحه بالنسبه على إشكال. 


ص: عم 
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نعم» لو طرأ فى أثناء التجاره تبطل من حين طرؤه بالنسبه إلى الجميع لو عجز مطلقاًء و إلى بعض لو عجز عنه على الأقوى» 2١(‏ 


بايد به اين نكته توجه داشت كه يكك صفات مشتركك است كه هم بايد ربٌ المال دارا باشد و هم عامل» ربٌ المال همان 
مالك و صاحب مال استءاما يكك صفاتى هم داريم كه فقط در رب المال معتبر است و در عامل معتبر نيست» از طرف ديكر 


يكك صفاتى هم وجود دارد كه در عامل معتبر است و در صاحب مال و مالكك معتبر نيست. 

يس ما سه نوع صفات داريم: 

الف؛ صفات مشتركه بين صاحب مال و عامل. 

ب؛ صفات مختصه به صاحب مال و مالكك. 

ج؛ صفات مختصه به عامل و مضارب. 

نا ضقات مشتركه زادر ابعها اجمالاً بحث مى كنبو جوق دن همه جا بسة شده اسخه يكن ال صفاك مشتركه بلرع اسع نا 
طرف بالغ نباشد» معامله اش نافد نيست:« رفع القلم عن الثلاثه» عنى الصبى حتَّى يحتلم)» اكر ديوانه باشدء باز هم« رفع القلم عن 
المجنون»» بايد طرفين مختار باشند و الا «رفع القلم عما اضطروا إليه)» اين سه را بحث نمى كنيم» فقط صفات مختصه را بحث 
فيكتي 

شرائط متعاقدين در باب مضاربه 90/١١/1١17‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرائط متعاقدين در باب مضاربه 

عرض كرديم كه در باره شرائط متعاقدين, بايد سه مورد را بحث كنيم: 

:١‏ شرائط متعاقدين. 

؟: شرائط مالكك. 


#:شرائط عامل. 


يس كاهى در شرائط مجموع بحث مى كنيم (بما أنّهما متعاقدان)» يعنى خواه مالك باشد و خواه عامل» مجموعاً جه شرائطى 
بايد داشته باشندء» آنكاه بايد ببينيم كه در خود مالكك (بالخصوص) جه شرائطى لازم است و سيس ديد كه عامل بالخصوص 


بايد داراى جه شرائطى باشد. 


ص: لفكرده 
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بنابراين»كاهى در شرائط مجموع بحث مى كنيم ( أى بما أنْهما متعاقدان)» كَاهى در خصوص ربّ (صاحب» المال و كاهى 
هم در خصوص شرائط عامل (بما هو العامل). 


اما نافد يدء بابك هما كراتط را كاد وسار تعاملات دارقد أبن قراط عافه)ء در اجا قو باشد داشت باشدة مش طرفي 
بايد بالغ» عاقل و مختار باشند. 


ولى ما در باره شرائط عامه بحث نمى كنيم» جون در همه جا بحث شده و آقايان خوانده اند» تكرارش ملال آور است. 


عمده اين است كه خصوص شرائط رب المال و صاحب سرمايه را بحث كنيم» و سيس شرائط عامل را بيان نماييم و اينكه 
جناب عامل بايد داراى جه شرائطى باشند. 


المسأله الأسولى: ١‏ يشترط فى المتعاقدين البلوغ العقل و الاختيار» و فى ربٌ المال عدم الحجر لفلس و فى العامل القدره على 
التجاره برأس المالء فلو كان عاجزاً مطلقاً بطلت, و مع العجز فى بعضه لا تبعد الصيحه بالنسبه على إشكالءنعم لو طرأ فى أثناء 
التجاره تبطل من حين طروّه بالنسبه إلى الجميع لو عجز مطلقاً مطلقاًء و إلى البعضء و إلى البعض لو عزج عنه على الأقوى» )١(‏ 


در خصوص رب المال» حضرت امام (ره) فقط يكك جيز را شرط مى داند و مى فرمايد صاحب مال بخاطر مفلسٌ بودنء 
محجور و ممنوع التصرّف نباشد.جرا؟ جون اكر مفلس باشد و حاكم به فلس آن حكمش كرده باشد اموالش در كرو غرما و 
طلبكار هاستء يعنى آنجه را كه دارد مال خودش نيستء بلكه مال بازار و طلبكارهاست», حتى آنجه را كه دارد نسبت به بازار 
كافى نيستء مثلا يكك ميليارد بدهكار است و حال آنكه تمام اموالش به بيشتر از يانصد ميليون نمى رسدء بنابراين» اين يانصد 
ميليون محجور استء از اين رو؛ صاحب مال نمى تواند در آن تصرف كند و آن را به عنوان مضاربه به عامل بدهد» جون اين 
مبلغ مال غرما و طلبكار هاست نه مال خودش. 


ص: 2 
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شرطى كه از قلم حضرت امام (ره) افتاده 


اما حضرت امام (ره) بايد يكك شرط ديكر هم بكند و آنكه رب المال سفيه نباشدء اكر ربٌ المال سفيه باشد» اين محجور 
الست سيفيةاية:مقيدان وند كن هئ تؤائد هر اموالقن تصرف كيد تديقتر ان اناما در معاقلات بز ركه ثمى توانك :دن افوالكن 


تصرف كند جون سفيه است. 


بنابراين» اين شرط از قلم ايشان افتاده جنانجه از قلم آيت الله سيد ابو الحسن اصفهانى نيز افتاده است. آن شرط اين است كه 
صاحب مال سفيه نباشد» اكر سفيه باشد» از تصرف در مال خودش محجور استء سفيه به مقدارى كه بتواند زندكَى خودش 
را اداره كند مى تواند در مالش تصرف كند نه بيشتر از آنء اما معاملات را نمى تواند انجام بدهدء جون سفيه استء بنابراين» 
اين شرط از قلم ايشان افتاده و بايد مى كفت: عدم الحجر لفلس و لسفه). 


إثاقلك: تمك اسث كننن يكويك هن جنل تعناتب مالكك سفيه اكه ول شان هال خؤدشن رادار فل م تواتك فال خودئن 


را در بيابان بريرزد» يا به ديكرى مجانى بدهد. 


قلت: درست است كه مالكىءاختيار مال خودش را دارد» اما مشرّع نيست» يعنى نمى تواند مضاربه را درست كندء قانون ساز 
نيستءاما نمى تواند مضاربه كند» قانون ساز نيست» خيلى ها در اين مسأله اشتباه مى كنند و مى كويند هر جند اين آدم سفيه 
استء اما مى تواند در مال خودش تصرف كند و يا با كسى مضاربه كند»ممكن است كلاه سرش برود, قطعاً آدم سفيه فوراً 


فريب مى خوردء باشه» مال خودش است و مى خواهد در بيابان بريزد. 


جوابش اينكه: درست است كه سفيه مالك مال خودش استء اما مالكك تشريع نيستء يعنى نمى تواند قانون درست كندء 
شرعاً نمى تواند مضاربه كندء يعنى نمى تواند بككويد من مى خواهم مضاربه كثم و مضاريه مرا ييخ بيغمبر اكرم ص به رسميت 


شناخته است. 


ص: ام 


يكك اشكال هم بر جناب سيد ابو الحسن اصفهانى وارد است و آن اينكه جناب سيد فرموده:« و فى ربّ المال عدم الحجر 
لفلس أو جنون». جنون را هم را به دنبالش كفته» و حال آنكه احتياج به ذكر جنون نيستء جرا؟ جون جنون را در شرائط 
متعاقدين ذكرديم و كفتيم متعاقدين بايد اين سه شرط را دارا باشند»يعنى عقلء بلوغ و اختيار. 


يس از قلم امام كلمه «لسفه) افتاده» مرحوم آيت الله اصفهانى هم كلمه جنون أضافة كرذه و تحال اكه كر قل بهوسيه 


شرائط متعاقدين بيان شده اس 


شرائط عامل 


شرائط عامل اين است كه قادر بر تجارت باشد و بتواند با رأس المال خوب تجارت كند و بتواند سرمايه را به كردش بيندازد. 


اما اكر سكته قلبى كرده يا بير است و نمى تواند اين كار را انجام بدهدء اين مضاربه باطل است. 

صور مسأله 

در مسأله جند صورت وجود دارد »كه ما صورت ها را بيان مى كنيم» اما احكام همه را فعلاً نمى خوانيم» در عاجز جند 
صورت متصور است: 


:١‏ مطلقاً عاجز استء٠‏ مطلقاً » يعنى بالكلى عاجز استء نه با كل و همه اش مى تواند كار كند و نه با بعضش .ء مثالا سكته قلبى 
يا سكته مغزى كرده يا اينكه بيره مردى است كه اصللاً نمى تواند از جايش تكان بخوردء اما اكر كمكك بككيرد مى تواند انجام 


بدهد. 


حكم اين صورت جيست؟ 


قهراً معامله در اين صورت باطل استء؛ جون غرض از مضاربه اين است كه مالك سودى ببرد. جايى كه اين آدم اصللً نمى 


تواند عمل به تعهد خودش بكند, ادله شاملش نيستء يعنى ادله جنين مضاربه اى را به رسميت نشناخته است. 


ص: ارده 


يس فعلاً بحث ما در جايى است كه مطلقاً عاجز استء اما اكر اين آدم زرنكى كرد» يعنى ديكرى را استخدام كرد و كفت 
شما اين كار را انجام بدهيد و معامله هم سود آور شدء در اينجا : تكليف ما جيست؟ 


الفرع الأول: إذا كان العامل عاجزاً مطلقاً 
خود همين فرع جهار صورت دارد 


أقول: الغايه من المضاربه هى التجاره برأس المالء و هى المقوّمه لهاء فإذا كان رأس المال بمقدار يعجز العامل عن التجاره به 
لا.شتراط المباشره» و هو عاجز عن القيام بها مباشره, و إن كان قادراً إذا استعان فيها بالغير» لكن اشتغل بالعمل مع الاستعانه 
بالغير» يقع الكلام فى الأمور التاليه: 


:١‏ صبححه العقد و بطلانه 

”: على القول بالبطلان هل الربح للمالكك أو العامل؟ 

*: فعلى القول بأنّ الربح للمالكء فهل للعامل أجره المثل أو لا؟ 
*: إذا تلف, فهل العامل ضامن أو لا؟ 

بنابراين» همان فرع اول»خودش جهار صورت دارد كه بيان شد. 


آيا اين معامله صحيح است يا نه؟ مسلماً اين معامله باطل است جرا؟ جون من شرط مباشرت كرهده بودم» ولى شما خود تان 
عمل نكرديدء آن را به ديكران داديد, مثل مى ماند كه در اجاره شرط كنم به شرط اينكه خودت در اين خانه بنشينى» شما آن 
را به ديكرى اجاره بدهى, مسلْماً اجاره دوم باطل استء بنابراين»در اولى شكى نيست. 


«إنّْما الكلام» در فرع دوم استء بنابر اينكه معامله باطل استء حالا اين آدم كسى را يبدا كرده واو كار كرد و سود هم آورد. 
يعنى با اينكه اين آدم خودش عاجز استء ولى يكك آدم زرنككى را يبدا كرد واو هم كار كرد و معامله هم سود آورد؛ اين 


ص: احرده 


آقايان مى كويند:٠‏ الربح تابع للمال». بحث اين است كه عقد اين آدم با عاجز مطلق باطل استء (إِنْما الكلام» اين عاجز مطلق» 
كسى را بيدا كرد و معامله سود آور شدء سود مال كيست؟ از نظر موازين سود مال مالكك است. جرا؟ الأنّ الربح تابع للقنال: 


البته نكفتيم علت تامه استء اما مقتضى استء اين سرمايه اين سود را آورده؛ قهراً معامله اى را كه عامل دوم انجام داده؛ معامله 
فصول اسح جره جرة م العا تدادهترودي اكرالجارد اس ههرا سوه نان رب« اليال اعم جراة تجو ارو اتعاملة أي 2 
اين آدم انجام داده» مورد عقد نبوده است»١‏ ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع»؛ قهراً معامل فضولى استء اكر معامل فضولى 


شك من كه آن را اجازه دادم» معامله براى صاحب مال واقع مى شود (يقع أرب المال)ءاين جاى بحث نيسثك. 
«إنْما الكلام» آيا عامل دوم كه فعاليت كرده. اجره المثل دارد يا ندارد؟ 


وعلى كل تقدير فإمّرا أن يكونا عاملين أو جاهلينء أو المالكك عالملاً و العامل جاهلا أو بالعكس فلتقول: قال المحقق: و إذا 


أخذ من مال القراض ما يعجز عنه. ضمن» 


أقول: أمّا الأوّلء أعنى حكم العقد فيمكن أن يقال: إِنّ القدره على التجاره بمال المضاربه من مقوّماتهاء فإذا كان عاجزاً عن 
القيام يبطل العقد. لعدم المقوّم كما هو الحال فى الاستئحار و الوصايه؛ فلو تبن عجز الأجير و الوصيّ يكشف عن بطلانه من غير 
فرق بين كونهما عالمين أو جاهلين» أو أحدهما عالماً و الأخر جاهلا؛ لأنّ القدره شرط واقعيّ لصبحه العقد و ليس العلم و الجهل 
مؤثرين فيهما. 


«قدرت» شرط واقعى استء يعنى دانستن يا نداستن» تأثير ندارد» طرف مى كويد من نمى دانستم» نداستنش اثر ندارد» جون 
بشود. اينجا اكر اين آدم عاجز استء خواه بدانم يا ندانم» يا طرف بداند يا نداد» أو بالعكسء اثرى در معامله ندارد» يعنى در 


هردو صورت معامله باطل است. 


ص: لزذله 


يس معامله باطل شدء ولى عامل زرنكّى كرد و كسى را بيدا كرد كه او با اين مال تجارت كندء اين معامله مى شود معامله 
فضولى. 

و أما الثانى: فإِنْ الربح تابع للأصل فإذا كان المال للمالكك يتبعه الربح» من غير فرق بين كونهما عالمين أو جاهلين أو مختلفين. 
و بعباره أخرىء إِنَّ معامله الغير فضوليه فلو أجاز المالكك وقع له (مالكك). 


تا اينجا هردو صورت را رد كرديم و كفتيم: اول معامله باطل است. ثانياء اككر عامل زرنكى نمود و كسى را يبدا كه واو 
تجارت كرد و معامله هم سود آور شدء معامله مى شود فضولىء جنانجه مالك اجازه بدهد» سود مال مالك خواهد شد. 


نما الكلا.م در صورت سوم است و آن اينكه عامل اول يا عامل دوم كه تلاش كرده و در نتيجه معامله سود آور شده. آيا 
مستحق اجرت است يا نه؟ بلهه جون عمل مسلم محترم استء منتها به شرط اينكه عالم به فساد نباشدء اما اكر عالم به فساد 


باشد» مستحق اجرت نيست» جون خودش احترام عمل خودش را هتكك كرده واز بين برده است. 


و أمّا الثالث: أعنى أجره المثل للعامل فلأجل احترام عمل المسلم, و لكن ربّما يشترط فى استحقاقها عدم كون العامل عالماً 
نفساة العقدة سواء كان المالكك عالما أم جاهلاء فعلم العامل وجهله يؤثران فى استحقاق أجره المثل و عدمه, و أمَا علم المالكك 
و جهله فليسا بمؤثرين فى استحقاق أجره المثل و عدمه؛ فإذا كان العامل عالماً بفساد العقد و مع ذلك إِتجر بعقد فاسدء فقد 
سلب احترام عمله و أقدم على بذل عمله مجاناً. 


البته اين احتمال» احتمال خوبى است كه اكر عامل عالم به فساد باشدء مستحق جيزى نيست»ء اما اكر جاهل باشد مستحق استء 


ولى ما يكك تفصيل داديم. 


ص: غ060 


و لكن الحقّ أن يقال: إن وإن كان عالماً بفساد العقد لعجزه و النهى عن استعانه بالغير» لكنّه لم يُقدم على بذل عمله بالمجال و 
لم يسلب حرمه عمله بشهاده أنه شرط المشاركه فى الربح, فالعلم بفساد العقد لا يلازم سلب حرمه عمله» كما هو الحال فى كل 
عقد فاسد لم يُقدم الإنسان على بذل المال أو العمل مجاناًء مثل الإجاره و غيرهاء نعم قوّى السيد الطباطبائى فى كتاب الإجاره. 
عدم الضمان فى صوره العلم بالبطلان فقال: 


«و كذا فى الإجاره على الأعمال إذا كانت باطله» يستحقٌ العامل أجره المثل لعمله دون المسماه إذا كان جاهلاء و أما إذا كان 


عالماًء فيكون هو المتبرّع بعمله سواء كان بأمر من المستأجر أو لاء فيجب عليه ردّ أو عوضها ولا بست يستحقٌ أجره المثل» )١(‏ 


من اين احتمال را داده ام, اما آيا روى اين احتمال بايستيم يا نه؟ آن اين است كه عامل عاجز و همجنين آن شخصى كه عامل 
(عامل اول) او را استخدام كرده است هر جند مى داند كه معامله باطل استء اما نيت شان تبرع نيستء بله» اككر نيت و قصد 
شان تبرع باشدء حق با شماستء در عين حالى كه مى دانند معامله فاسد استء تبرعاً اين كار را نكرده اندء هم اين بيره مرد و 
هم آن كاركر براى نون كار كرده اند نه براى خخداء براى خرما كار كرده اند نه براى خداء بعيد نيست كه بككوييم در اينجا اين 
آدم مستحو مستحق اجرت استء يعنى از نظر معروف بككرديم» جون نظر معروف اين است كه اككر عالم به فساد عقد باشد. هتكك 
حرمت عمل خودش را كرده؛ ولى ما (بر خلا-ف نظر مشهور) بكوييم هتكك نكرده. اكر اين 1 دم تبرعاً اين كار را كرده بود. 


حق با شما بود اما به نيت و قصد سود اين كار را كرده و سود هم آورده. 


ص: 7ه 


.12 العروه الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج68 ص م كتاب الإجاره. المسأله‎ -١ 


بنابراين» فرق بككذاريم بين اينكه تبرعاً اين كار را كرده يا براى سود؟ بكُوييم اككر براى سود اين كار را كرده»مستحق اجرت 


انيت أها! كر يراق منؤد انك كارن نكرده است» حمددق جرت بينث: 


مرحوم سيد (صاحب عروه) بين عالم وجاهل فرق كذاشته ما هم با ايشان (سيّد) در جاهل با شما موافق هستيم» حتى عالم را 
هم بايد دو قسم كنيمء عالم هم كاهى تبرعاً اين كار را كردهءمثلا ديده مال يتيم است و خواسته براى يتيم كار كندء اما اكر 
تبرعاً كار نكرده و معامله فضولى استء تو هم امضا كردىء بعيد است كه بكُوييم عمل اين آدم احترام نداشته باشد. 


ولكنٌ الحقء التفصيل بين ما إذا كان الفساد مستنداً إلى كون الإجاره بلا أجره فبما أن مثل هذا فاسد و مفسد لكوته مخالفاً 
لمقتضى العقد, فلا يستحقٌ الأسجره؛ عالماً كان بالفساد أو لاء لأنّه هتكك حرمه عمله. و مثله ما إذا جعل ما الغير أجره العمل مع 
علم الأجير له. و أمَا ما سوى ذلكك فالأقوى هو الضمان. لأنّه لم يسلّطه على المنفعه مجاناً حنّى يكون خارجاً من أدله الضمانات 
و لم يهتكك حرمه ماله و إن علم فساده شرعاً. 


اينجاست كه ما با مشهور مخالف هستيم» مشهور مى كويد اكر عالم به فساد شدء «هتكك حرمه عمله) » ولى ما مى كوييم فرق 
است فساد با فساد» اكر فساد اين باشد كه شرط مخالف مقتضاى عقد باشد. مثل:« آجرتكك بلا أجره), يا بككويد:٠‏ آجرتكك» با 


يول غصبىء البته موقع مغرب حق ندارد». جرا؟ جون از اول خوش قبول كرده اينكه بدون اجرت كار كند. 
اما اكر فساد مال شرط فاسد استء يعنى عاجز استء بعيد نيست كه در اينجا قائل بشويم. 


ص: #ذذزه 


الرابع: أعنى ضمان العامل إذا تلف بغير تفريطء فالظاهر أنه غير ضامن, لكونه من مصاديق «ما لا يضمن بصحيحه. لا يضمن 
بفاسده؛ فإنّ مال المضاربه غير مضمون على العامل فى المضاربه الصحيحه. فلا يكون مضموناً عليه فى الباطله»_ففى صحيحه 


الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللهوع قَمالَ: ٠‏ صَ احِبُ الْوَدِيعَهِ وَ الِْضَاعَهِ مُؤْتَمَنَانِ وَ قَالَ لَيِسَ عَلَى مش تَعِير عَارِيّهِ ضَ مَان وَ صَاحِبُ الْعَارِيّه وَ 


0 


الْوَدبِعَهِ مُؤْتَمَنٌّ) لكك 


همه اين بحث ها در جايى است كه:« كان عاجزاً مطلقاً» يعنى هنوز به فرع دوم نرسيده ايم» حالا اكر عجز مطلق شد و بنده 


خدا مال را كرفت و با خودش بردءاتفاقاً مال هم تلف شدء آيا آن طرف ضامن است يا ضامن نيست؟ 


ما بايد در اينجا به آن قاعده بر كرديم كه مى كويد:« ما لا يضمن بصححه. لا يضمن بفاسده)» اكر اين معامله صحيح بود و 
مال بدون تفريط تلف مى شدء آيا طرف ضامن بود؟ نه حال اككر تلف بشود بدون تفريط» اينجا هم ضامن نيست. جرا؟ به آن 


قاعده عمل كن ١:‏ ما لد يضمن بصححه لد يضمن بفاسدهة). 
0 30010 ع5 0011ملاد 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم مضاربه در صورت عجز عامل 


اسيتث: 


:١‏ لو عجز العامل عن العمل على وجه الإطلاق» بطلت المضاربه 


وهم از به كار انداختن بعضش . 

ص: وذذاه 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج حك ص؟١13.‏ من أبواب كتاب العاريهه ب١؛‏ ح١»‏ ط آل البيت. 
؟: لو عجز عن البعض لا تبعد الصبحه فيه» على إشكال. 

ازاول عاجز است نسبت به بعض سرمايه نه به همه سرمايه. 


*: لو طرأ العجز فى أثناء التجاره بالنسبه للجميع» أى كلا و بعضاًء يبطل من حين طرؤه. 
*: إذا طرأ العجز عن البعض دون البعضء بطل فيما عجز عنه دون غيره. 


بنابراين» كاهى از همان اول عاجز است و كاهى در وسط عاجز مى شودء آنجا كه از اول عاجزء باز خودش بر دو قسم استء 


آنجا كه در وسط عاجز مى شودءنيز بر دو قسم مى باشد. 

يس كاهى از همان ابتداى عقد مضاربه مطلقاً عاجز است و اصلا نمى تواند با اين سرمايه كارى انجام بدهدء يعنى هم نسب به 
كل عاجز است و هم نسبت به بعض. 

اما كاهى نسبت به كل عاجز است نه نسبت به بعض» يعنى نسبت به بعض عاجز نيست. 


بنابراين» اكر اول عاجز است». كاهى عجزش مطلق است و كاهى عجزش نسبى» آنجا كه در وسط عاجز مى شودهء نيز دو جور 
الخ )| كر ادر :وسظ عاجز شد كاهق عاج انيت بالكل »يعن اغبلا كتمى قؤايد: كار كتدة كاهى تشنت دخ عا جز اسك" أن 


نسبت به برخ ديككر عاجز نيست. 
فلذا بايد عنايت داشت كه اين مسأله اى را كه حضرت امام (ره) مطرح نموده» خودش داراى جهار صورت است: 


الف: عاجز عن الكل. ب؛ عاجز عن البعض. و كل على قسمين: ج؛ از اول الندوو الك هبشت د اروبدو بخالة عر وشط ا يبنا 


مى شود. 


ص: ههه 


ما در جلسه كذشته فقط اولى را خوانديم» يعنى اينكه جناب عامل از كل عاجز باشدء منتها از شخص ديكرى كمكك كرفته و 
كار را انجام داده است. 

البته ما در همان قسم اول جهار قسم داشتيم: 

١:آيا‏ عقد صحيح است يا نه؟ 

؟: با فرض بطلان عقدء آيا ربح مال مالك است يا مال عامل؟ 

”بر فرض اينكه ربح مال مالكك باشدء عامل جه بايد بكيرد» آيا فرق بككذاريم بين جهل عامل و علم عامل يا فرق نككذارى؟ 


؟: در آخر هم عرض كرديم اكر تلف بشودءعامل ضامن نيست. جرا؟ جون جيزى كه صحيحش ضمان ندارد» فاسدش نيز 
ضمان ندارد. 


عقد صحيح است يا صحيح نيستء و بر فرض بطلان ربح مال كيست؟ و بر فرض اينكه ربح مال مالك باشد» نصيب اين عامل 


جيست؟ و در آخر هم عرض كرديم كه اكر تلف شدء جناب عامل ضامن نيست. 


قرع 'دوم 


اكر جناب عامل از همان ابتدا و اول عقد مضاربه. نسبت به برخى عاجز استء اما نسبت به برخ ديكر عاجز نيستء فرض كنيد 
كه از اول اين آدم مى تواند با برخى ازاين سرمايه كار كند واز بخش ديككر عاجز استء يعنى قدرت به كار انداختن بخش 
ديكر را ندارد» اينجا لازم نيست كه استعانت به غير كند» به جهت اينكه كل نيستء بلكه بعض است و بعض را خودش هم مى 


تواند انجام بدهدء اينجا آيا اين مضاربه صحيح است يا نه؟ 


ص: 060 


ديد كاه أت اللّه بروجردى 


مرحوم آيت الله بروجردى مى فرمايد اككر از اول نسبت به بعض عاجز است نه به كل» در اين فرض مضاربه نسبت به «ما يقدر) 
قادر بر انجام عمل باشدء اما اكر نسبت به برخى قادر است و نسبت به برخى قادر نيستء عدم قدرت نسبت به برخ ديكر» ضرر 


به «ما يقدر» نمى رساند, عدم القدره به برخى» ضرر به اين ديكرى نمى رساند» جون من نسبت به آن قادر هستم. 
مثال 


فرض كنيد جناب مالكك دو ميليون سرمايه را در اختيار عامل قرار داده استء ولى عامل نسبت به يكك ميليون اول قادر استءاما 
نسبت به ميليون دوم قادر نيستء ايشان (برجردى) مى فرمايد اصل قدرت شرط است اما آنجنان هم نيست كه اكر به ميليون 
دوم قادر نيست» عدم قدرت به دومى» نسبت به ميليون اولى ضرر برساند» بلكه نسبت به نيمه اول قادر است و مضاربه هم 


نسبت به آن صحيح مى باشد. 
مناقشه استاد سبحانى نسبت به كفتار آيت الله بروجردى 


ما نسبت به فرمايش ايشان عرض مى كنيم: حضرت آيت الله بروجردى! آيا ما يكدانه مضاربه داريم يا جند مضاربه؟ هل هاهنا 
ققيسا وو فده أو مقا وناك قملما كلانه مسا ونه داريم» حال كه يكدانه مضاربه بيشتر نداريم؛ اين مضاربه واحده؛ يا بايد 


نسبت به همه صحيح باشد يا نسبت به همه باطل» تفصيل بين ما يقدر) و بين «ما لا يقدر) موجه نيست. 


بله؛ اكر ما دو مضاربه داشتيم» نسبت به ميليون اول يكك صيغه خوانده بود و نسبت به ميليون دوم صيغه ديككرءحق با شما بود. 
اما اين آدم واحده بر كل آنها صيغه خوانده؛ عامل هم نسبت به بعضى عاجز و نسبت به بعض ديككر عاجز نيستء اينجا عمل 
واحد و صيغه واحده و معامله واحده استء يا بايد همه اش باطل باشدء يا بايد همه اش صحيح باشدء مككر اينكه در مسأله قائل 
به تعدد مطلوب باشيم و بككُوييم جناب مالكك دو مطلوب داردء يكك مطلوبش مضاربه با دو ميليون استء مطلوب ديكرش 
مضاربه با يكك ميليون . 


ص: /اذه 


بله» اككر قرائن دلالت كرده كه دو مطلوب دارد» حق با شما استء اما ا كر قرائن در ميان نباشد, ما نمى توانيم بكويم نسبت به 
بعضى صحيح است و نسبت به بعض ديكر صحيح نيست. جرا نمى توانيم اين حرف را بزنيم؟ لأنّه معامله واحده. 

بيان آيت الله خوئى 

آيت الله خوئى» همان فرمايش آيت الله بروجردى را كرفته» متتها با بيان ديكرء ايشان مى فرمايد: رب المال (مالكك مال) كه با 
ذو ملي ة مضا ويم اكتل صقف اعد نس الى عقوو ةيد ننه هراد يكف نه اندك 4 حك ينا اوقب بار ركم عقن 
ديكر است» نسبت به سيصد هزار يكك عقد ديكرى استء كأنّه در دو ميليون» ما جند عقد داريم, إذا انحل عقد واحد الى 


عقود» نسبت به «ما يقدر)ا صحيح مى شود و نسبت به « ما لا يقدرا صحيح نمى شود. 
يس حرف من باطل شدء جون حرف من اين بود كه:« ! نَّ هاهنا عقد واحد و معامله واحده» يا بايد همه اش درست باشد يا 


ولى ايشان (آيت الله خوثى) مى فرمايد:« هاهنا عقود متعدده)» يكك عقد منحل مى شود به عقود متعددء حالا كه متعدد شد» 


«يصحٌ فى ما يقدر و يبطل فى ما لا يقدر). 
مناقشه استاد سبحانى نسبت به كفتار آيت الله خوئى 


ما از ايشان ( آيت لله خوئى) سوال مى كنيم كه دليل شما بر انحلاف جيستء جون انحلال دليل مى خواهد, انحلال دليل مى 


بله؛ آقايان در اقل و اكثر ارتباطى قائل به انحلال هستند, مثلاً مولا فرموده:: صل مع السوره؛ حال كه سوره را نمى تواند 
خواتدة سن كوراذا حمة با خواندة العه انها مساله آمر اننت "اما در اتشائينات" ارخ جور حكؤته هئ كويد يفضل إلى 
عقواذ] #ااسة نيبا عرض مالكف معاملة با “دو ميليوق اسك ناسود او ناشق و الأ كر طرك نا باتعند هران تومان معامله كند كه 
سودش بسيار كم استءاين بر خلا.ف غرض مالكك خواهد بود جون كاهى غرض مالكك قائم بر اين است كه با همه معامله 


كند نه با برخى. 


ص: /6060 


بنابراينءبايد بكوييم اكر جناب عامل از همان ابتدا و اول «مضاربها» نسبت به بعضى قادر است و نسبت به بعض ديكر قادر 
نيستء معامله باطل استء اكر معامله باطل شد آن مسائل قبلى دو مرتبه مى آيدء يعنى حالا كه معامله باطل شد و در عين حال 


جنات غافل :زا :عقي مجامل كرذة زيحقن نالحة كن الق؟ 


با بعض سرمايه كرده. اجرت تعلق مى كيرد يا نه؟ كفته اند: اجرت تعلق نمى كيرد. جرا؟ جون هتكك حرمت عمل خودش را 


كرده. 


ما قبلا كفتيم اكر عامل جاهل به فساد باشدء اجرت به او تعلق مى كيرد» نسبت به جاهل هتكك بى معنى است. البته از نظر من 
حتى اكر عالم هم باشدء نسبت به عالم هم أجره المثل تعلق مى كيرد. جرا؟ هر جند عالم به فساد معامله استء اما فرق است 
بين فساد با فساد» يكك موقع اجير مى شوم بلا اجرت» غروب كه شدء به صاحب كار مى كويم اجرت و مزد مرا بده او خواهد 
كه تواز اول كفتى كه من بدون اجرت كار مى كنمء اما يكك فسادى داريم كه مال بلا اجرت نيستء مثلا من مى دانستم كه 
معامله فاسد استء اما نفس طماعم مرا كشاند كه بااين وضع معامله كنم» هر كز براى خدا معامله نكردم, بلكه براى خرما 


معامله كرده ام» حتى در علم به فساد هم ضامن استء يعنى عامل اجرت دارد. 
«تم الكلام فى القسم الثانى»» قسم ثانى كدام بود؟ قسم ثانى دو صورت داشت: 


ص: 00 


الف؛ ازاول عاجز است نسبت به كل. ب؛ از اول عاجز است نسبت به بعض. 
عبارت فرع دوم 


الفرع الثانى: لو عجز عن البعض كان الفرع السابق مبت.ا على العجز المطلق (يعنى هم نسبت به كل عاجز بود وهم نسبت به 
بعض) لكن قام بالعمل بالاستعانه بالغيره و أما هذا الفرع فالمفروض كونه عاجزا عن البعض من أول الأمرء فاحتمل المصئّف 
صحته فيه و هو خيره سيد مشايخنا المحقق البروجردى و حاصله: هو صحه العقد فيما يقدرء و بطلانه فيما لا يقدرء سواء أخذ 


مال القراضى دع أو تدريا: 


قال( قدس سره ): اعتبار القدره على العمل فى تحقق المضاربه عقلاء لتقوّمها بالمال و العمل» و عدمها ( فى المقام ) بالنسبه إلى 
جميع المال لكثرته» لا يوجب بطلانهاء فيما يقدر عليه و يبذله من العمل فى بعضه. فالأقوى صححتها بالنسبه إلى ما يقدر عليه» و 
استحقاق العامل فيما يعمل به حصتّه من الربح. بل الأمر فى الإجاره أيضا كذلككء و إن كان بينهما فرق من جهه أخرى. 


نعم يكون للمستأجر مع جهله خيار التبقض. 


يلاحظ عليه: أن هنا معامله و مضاربه واحده بالمال المشخص المعلوم, لا تتكثر و لا تتعدد. فكيف يصمح التبعيض فى الصححه 
فيصحٌ فيما يقدره و يبطل فيما لا يقدرء خصوصا فيما إذا كان ما يقدر أقل بكثير مما لا يقدر فهل يمكن هناك استكشاف 
رضى المالكك بالعقد على الأقل الذى لا ينفع؟ 


نعم» لو علم من قرينه خارجيه؛ أن هناكك مطلوبين متعدّدين» فلا مانع من القول بالتبعيض فى الصححه و على ذلكك ينقلب الحكم 
فى المواضع الأربعه فتصيح المضاربه فيما يستطيع» و يكون الربح بينهما لا لخصوص المالك. و لا تكون للعامل أجره المثل» كما 
ل يكوة ضامنا ما يقداوذ لكواتة أمينا فيه 


ص: هده 


وو نه لير التطن فسا أفادة' التحقة السو قر نانس قا وى كه وود لقانم كنك ددا عقن واجنه بس إن 
عقود. عيناً همان انحلالى كه در اقل و اكثر ارتباطى قائلند. 


خواسن :]ون اضف كد خذات كالكقه: ركه ققائله مقي كردي اك عقا شم نكر انها الدليل: بزاتكدديين عرق ته الى 


عقوداء تا بكوييم در «ما يقدرا صحيح استء اما در «ما لا يقدر) صحيح نيست. 


كازراد قرسا كن سات بر فرماتى محوح ته مك انيكه بدانيم كه جناب مالكء تعدد مطلوب دارد. بله اكر تعدد 


مطلوب داشته باشد» حق با جنابعالى استء يعنى « يصحٌُ فيما يقدر و يبطل فيما لا يقدر). 


وابذلكورظهو أن الخوان اشكداف عند الرزقيااو الخطلوت شاه كان المقتدان المقتدبون مغميرا عكر المقدووه أو لأ فها 
أفاده ذلك المحقق فى ذيل كلامه من عدم الريب فى صحه المعامله بالنسبه إلى المتميّز المقدورء غير واضح إذا كان رضاؤه 
مشروطاً بالمعامله مع الكل و إِلَا فتصحح المعامله مع الأقل و إن لم يكن متميزاً. 


تميز مدخليت ندارد» مى خواهد ما يملكك جدا باشد يا با ما لا يملكك قاطى باشد.ميزان تعدد مطلوب و وحدت مطلوب است. 
قول د شهيد ثانى در مسالكك 


قول ديكر:اين قول را شهيد ثانى در مسالكك نقل كرده استء ايشان كفته اككر صاحب يولء ما يقدر» را اول بدهد و با مقدارى 
فاصله ميليون دوم را بدهدء اينجا صحيح استء اما يقدر» را اول بدهدء «ما لا يقدر» را بعداً بدهد اين همان جيزى است كه 
آيت الله خوئى هم كفتء يعنى متميز و غير متميز. 

اما اكر همه را يكجا بدهدء يعنى دو ميليون را يكجا جكك بنويسد و به عامل بدهد, عمل هم فقط قادر بر يكك ميليون استء 


اينجا همه اش باطل استء فرق كذاشته بين دفعه واحده. كفته همه اش باطل است و بين تديجىء در تدريجى همه اش صحيح 


0١ ص:‎ 


و ربما يفصّل بين ما إذا أخذ الجميع دفعه و ما إذا أخذ ما يقدر أُوَلاً و ما لا يقدر ثانيا فبحكم بالبطلان إذا أخذ الجميع دفعه؛ و 
بالصيحه إذا أخذ ما يستطيع معه على التجاره أُوَلا ثم أخذ ما يعجز عن التجاره ثانياه و لكن لم يمزجه بما أخذه أُوَلاً حكاه فى 
المسالكك و قال: و ربّما قيل: إن إن أخذ الجميع دفعه» فالحكم كالأوّل و إن أخذ مقدوره. ثم أخذ الزائد و لم يمزجه به ضمن 
الزائد خاصّه» 2010 


مناقشه استاد سبحانى نسبت به كلام شهيد ثانى 
اين سخن ايشان يكك اشكال روشنى دارد و آن اينكه: من از ايشان سوال مى كنم عجز از جميع » مانع است يا نيست؟ 


اكر بكوييد عجز از جميع مانع است. يس فرق نمى كند كه يكجا بدهد يا تدريجاًء اكر مبناى شما اين است كه:« العجز عن 
الجميع مانع)» اين ديكر فرق نمى كند كه يكجا بدهد يا تدريجا. 


اما كر بككُوييد عجز از جميع مانع نيست» همان «ما يقدرا ش كافى استء اكر اين را بكوييد» ديكر فرق نمى كند كه دفعه 


بدهد يا يكجا بدهد. 

آيا عجز از جميع شرط است يا شرط نيست؟ اكر شرط باشد» يس فرق نمى كند خواه يكجا بدهد يا تدريجا. 

اكر بكوييد عجز از جميع مانع نيست» كفايت مى كند قدرت بر بعضء ديكر فرق نمى كند كه دفعه بدهد يا تدريجاًء دفعه و 
تدريجا مؤثر در مسأله نيستء خواه يكجا بدهد يا تدريجاً بدهدء اثر ندارد اثر اين است كه بكو عجز از جميع مانع استء فرق 


ص: م 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ شهيد ثانى» ج 3 ص7917. 


اما اكر عجز از جميع مانع نيستءنسبت به «ما لا يقدر» مانع استء اما نسبت به «ما يقدر» مانع نيست»ء اكر اين باشد» ديكر فرق 


فى كلد كد دقع دهن نا دويها 


بلاحط عله نما توحظ عل الأول إن هتاكث عقدا وابحدا و تعهدا فازداء فلو كآن العج م التجارهكنانه مائعا عن :ضع أضل 
المشارية فكل ما ذه من هذا الال كفعه أو تدوها مع على العقن الفانك فيكرق الأخد دفعه و كد ويا عل تعد سواء) .و لو 
كان مانعاً عن الصححه بالنسبه إلى الزائد على القدر المستطاعء فمقتضاه و إن كان هو التفصيل- بين ما يقدر و بين ما لا يقدر) 
لكن نسبه العجز و القدره بالنسبه إلى ما أخذه أُوَلاً و ما أخذه ثانياً على حد سواءء لا ترجيح لأحدهما على الآخر. 


وازاينجا معلوم شد كه حرف سيد هم در عروه الوثقى صحيح نيستء سيد در عروه مى فرمايد اكر يكجا بككيرد» باطل استء 
اما اكر تدريجاً بكيرد صحيح است. 


ولى ما در جواب عرض كرديم كه دفعه و تدريج در مسأله ما مؤثر نيستء اكر عجز مطلقاً مانع بود (هم نسبت به ما يقدر وهم 
نسبت به ما لا يقدر) اين باطل استء اما اكر فقط نسبت به ما لا يقدر مانع استء در اين صورت خواه يكجا بدهد يا تدريجاً 


جندان فرقى نمى كند. 


و ما ذكره السييد الطباطبائى فى تقويه هذا القول بأنْ الأول وقع صحيحاً و البطلان مستند إلى الثانى و بسببه» و المفروض عدم 
المزج» غير تام و ذلكك لأنّ المفروض وحده المضاربه؛ فليس ما أخذه بقدر المقدور متعلقاً بمضاربه مستقله, فإذا ضِمٌ إليه ما لا 


يستطيع» تكون نسبه الجميع إلى العقد على حدّ سواء. 


ص: افده 


«تم الكلام فى العجز الأول»» يعنى هم عجز از اول نسبت به كل؛ و هم عجز از اول نسبت به بعضء و عقيده ما اين شد كه اين 
مضاربه باطل استء وقتى باطل شد و با اين وجود (يعنى با بطلان عقد) اكر اين آدم (عامل) با يكك ميليون تجارت كردء ربح 
مال مالك است. جرا؟ أن الربح تابع للمال؛ جناب عامل دستش خالى است؟ نهء جون تبرعاً كار نكرده؛ اكر عالم به فساد 
معامله باشدء حكمش جه مى شود؟ باز هم دستش خالى نيست. جرا؟ جون فرق است فساد با فساد» يك فسادى است كه 
خودش اين آش را توى كاسه خودش بريزد مثلا بكويد من اجيرم بلا أجرهء اينجا عامل نمى تواند از مالكك جيزى بخواهدء اما 
يكك موقع اين آش را خودش تو كاسه خودش نريخته. بلكه براى يول كار كرده؛ در اين فرض هر جند معامله فاسد استء 
حتماً بايد اجره المثل را به بدهيم و اكر هم تلف شدء جناب عامل ضامن نيست. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم مضاربه در صورت عجز عامل 


شدء جهار صورت داشتيم» دو صورت را خوانديم» صورت اول اين بود كه ازاول نسبت به همه عاجز است» صورت دوم اين 


د كه از اول نسبث به بعض عاجز است نه نسبث به همه؛ اين دو صورت را در جلسه كذشته خوائديم. 
بو بت به بعض عاجز بت ب ين دو صو خوانديم 
صورت سوم 


صورت سوم اينكه جناب عامل در وسط عاجز شد عجز در وسط نيز دو جور استء كاهى در وسط به كونه اى عاجز مى شود 
كه اصللا نمى تواند كار كندء يكك موقع در وسط عاجز مى شودء ولى عجزش به كونه اى نيست كه حتى با بعضش هم نتواند 
كار كندء بلكه با بعض مى تواند كار كند.اكر آقايان صورت اول و دوم را بخاطر داشته باشند.» حل صورت سوم و جهارم 


براى شان آسان خواهد بود. 

ص: 086 

يس صورت سوم اين است كه جناب عامل در وسط نسبت به همه عاجز بشودء قهراً در اين فرض معامله منفسخ مى شود. 
البته منفسخ شدن معامله در وسطء نسبت به كذشته ضرر نمى زندء جون هيج كس از خدا سند نككرفته كه نا ابد زنده بماند. 


يس اكر جناب عامل در وسط عاجز و ناتوان شدء مثلاا تصادف كرده و تصادفش هم به كونه اى بود كه نمى تواند كار كند نه 
با بعض و نه با كل و همه؛ معامله در اينجا منفسخ مى شود و جنانجه تا زمان فسخ ربح و درآمدى حاصل شده باشدء آن را 


2 تقسيم مى كنند. 


صورت جهارم 


كندء در اين فرض اكر اين آدم (عامل) با بعض كار كرد؛ و حال آنكه معامله روى واقع شده رفته بود»در اينجا آن جهار 
آيا بين علم و جهل فرق است يا فرق نيست؟ خلا-صه اينكه همه آن جهار صورتى كه در صورت دوم خوانديم, در اينجا نيز 


جريان دارد. 


الفرع الثالث: لو طرأ العجز فى أثناء التجاره بالنسبه للجميع- اصللا نمى تواند كار كند - فلا يقدر على العمل لا بكل رأس المال 
ولا ببعضه. فلازم ذلكك بطلان المضاربه من حين طروء العجزء لأنْ العجز فى الأثناء» كالعجز فى أوّل العقدء و قد عرفت بطلانه. 


و أمَا بالنسبه إلى ما سبق, فالظاهر صححته بناء على تعدد المطلوب حيث إِنّه لم يكن عقد المضاربه مقيّداً بالقيام بالعمل إلى آخر 
الأجلء لأنْ الإنسان فى معرض الآفات» و هو يكشف عن تعدد المطلوب. 


ص: 0 


فرع جهارم اين است كه جناب عامل در وسط عاجز بشودءاما نه نسبت به جميع؛ بلكه نسبت به بعضء يعنى مى تواند با نصف 


الفرع الرابع: لو طرأ العجز فى أثناء التجاره» لكن بالنسبه للبعض دون البعض الآخر فاشتغل بالعمل بالقدر الميسورء فيأتى فيه ما 
تقدّم فيما لو عجز 


عن البعض أوّل العقد من الأمور الأربعه: 

الف: على القول بعدم الصحه. هل الربح للعامل أو للمالكك؟ 
ب: و على القول للمالك, فهل للعامل أجره المثل أو لا؟ 
ج: لوتلفء فهل العامل ضامن أو لا؟ 

د: و أنه هل يبطل بالنسبه إليه أو لا؟ 


همان مسائلى را كه آنجا كفتيم» اينجا نيز مى آيد» يكك مسأله اى داشتيم بنام عجز كه جهار صورت يبدا كردء عجز عن الجميع 


و عجز عن البعضء فى أوّل الأمرء أو فى وسط الأمر. 
فى شروط رأس المال 

مضاربه قائم با سه طرف است: 

41 المال (فا بج شر ماد 

؟: جناب عامل. 

"سر مايه. 


هم سرمايه مى باشد. البته ما قبلا شرائط رب المال و همجنين شرائط عامل را خوانديم فلذا نياز به تكرار نيستء اينكك بحث ما 


آقايان براى سرمايه جهار شرط قائلند: 


١؛‏ أن يكون عيناً 


يكى از شرائط سرمايه اين است كه سرمايه بايد عين باشد» يعنى با دين نمى شود كار كرد ولذا طلبكار نمى تواند به بدهكار 
بكويد: جناب بدهكار» بدهى مرا سرمايه كن و به كار بينداز و با آن تجارت كن. جرا؟ جون سرمايه حتماً بايد عين باشد و در 
خارج ملموس باشد و قابل مشاهده باشد تا مالكك بتواند آن را به دست عامل بدهد و بككويد با اين سرمايه تجارت كن. اما 


بدهى كه به من دارد تا آن را به من ندهد و من آن را تحويل نككريم» نمى شود آن را در مضاربه سرمايه قرار داد. 


ص: ع0 


4 أن يكون مسكوكاً 


يعنى علاوه براينكه سرمايه بايد عين باشدء بايد درهم و دينار باشد» يعنى غير درهم و دينار معنى ندارد» اينجاست كه مشكل 


بيدا مى كنيم. جرا؟ جون در زمان ما تمام مضاربه ها با تومان و ريال انجام مى كيرد نه با درهم و دينار. 
© أن يكون معنا 


بايد سرمايه معين باشدء يعنى مردد نباشدء مثلاً مالكك و صاحب سرمايه نكويد: يا با اين كار كن يا با آ ن (إِمَا بهذا و إِمّا 
بذاكك) 


4 أن يكو لها قدرا وها 
سرمايه بايد از نظر قدر و اندازه و همجنين از نظر وصف معلوم و روشن باشدء بايد توجه داشت كه شرط جهارم, غير از شرط 
سوم است» در شرط سوم مى كويد يا بااين صد تومان يا با آن صد تومان كار كنء اين نمى شود, بلكه بايد معين كندء اما 


شرط جهارم اين است كه بعد از معين شدنء بايد بدانيم كه يكصد تومان است يا دويست تومانء يعنى بايد اندازه وقدرش 


معلوم و روشن باشد. 


وااماقناة اسك ما دن تتترط اوالى اردع كرابف .ا تين «اللنن ود افق : اوعرناته اعقدا رن قب تخورد كن رايه عقوا 


سرمايه قرار داد. 


اتفاقاً نوع علماى ما (علماى شيعه) اين كلمه را كفته اند» يعنى اكر كسى اقوال علما را ملاحظه كند, همه آقايان اين را قائلند. 
شايد خيلى شاذ باشد كه كسى بككويد دين را هم مى شود سرمايه قرار داد, البته دين نيز دو جور است»كاهى در ذمه عامل 
است و كاهى در ذمه شخص ديكر استء مثلاً مالكك به عامل مى كويد: فلانى! دينى را (كه بر كردن فلانى دارم) بكير و با 
آن تجارت كن.ء با اين مضاربه محقق نمى شود خواه دين بر ذمه عامل باشد يا دين در ذمه شخص ديكر باشد, بلكه بايد من 
آن راابه دست بككيرم و ببينم» آن وقت با آن مضاربه كنم. 


ص: وده 


أمّرا الشرط الأنوّل: يشترط أن يكون رأس المال عينء فرتّبوا عليه أنه لا يكفى الدين سواء أكان على العامل أم على غيره إِنَا أن 
يقبضه المالكك. 


وها كزدق المعد نهو البقهوى نين الأصحاتث: 
:١‏ قال الشيخ: ١‏ و من كان له على غيره ديناء لم يجز له أن يجعله شركه أو مضاربه إِلَّا بعد أن يقبضه ثم يعطيه إِيّاه إن شاء» )١(‏ 
قال المتفق وه شرع ايكون ع 21 


“: قال العلامه: ١‏ و لا يجوز القراض عل الديونء ولا نعلم فيه خلافاًء قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أنه 
لاورز أن يضل الرجل ديا لقنا رسو قن مققانا عع ذلكه عملا و حشر اهدو مالكف و التروى و إتمحاف يو أ قروو 
أصحاب الرأى, و به قال الشافعى» (7) 


مرحوم علامه با يكك روايت استدلال كرده. البته حقش نبود كه ما روايت را در اينجا بكوييم» جون فعللاً اقوال را مى خوانيم» 
ولى جون علامه ذكر كرده ما نيز ذكر مى كنيم. 


ثم استدل بما رواه السّكونيٌ عَنْ أبى عد اللوع قَالَ: ٠‏ قَالَ أمِيرٌ الْمُؤْمنِينَ ع فى رَجل لَهُ عَلَى رَجَل مَالَ فَيَتَقَاضَاهُ وَ لَا يكونٌ عِنْدَهُ 


و نقل الإجماع فى مفتاح الكرامه» عن المبسوط و النافع و التحرير و المسالكك و الروضه و المختلف و التنقيح, و إِنّهِ قال فى 
الرياض: ١‏ لا-خلاف فيه و إِنَّه لم يذكره فى المنفعه و المراسم و الكافى و المهذَّب و الوسيله و الغنيه و السرائر و اللمعه و 
المفاتيح» و نقل عن الكفايه أنّه قال: و قالوا: «الظاهر التأمّل فى لزوم هذا الشرط» (2) . 


ص: /0 


.67٠ النهايه» شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -١ 

-١‏ شرائع الإسلام» محقق اول ج ؟, ص 2787 ط استقلال. 

- تذكره الفقهاءء علامه حلّى» ج١1‏ ص 10. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2194 ص 277 من أبواب أنّه لا تصلح المضاربه بالدين» ب2)؛ ح٠١»‏ ط آل البيت. 
ه- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/. ص 5١‏ ط جماعه المدرسين. 


يس معلوم مى شود كه اين شرط را عده اى ذكر كرده اند عده اى هم ذكر نكرده اند تامل كنيم كه اين شرط لازم است يا 
نه؟ منهاى روايت هيج دليلى نداريم كه حتماً بايد بكيرد و بعداً به او بدهند. 


فل اويةة انوا اكه رونا دعي | فرق واشد معت درن كاف له 
و قد استدلٌ على المنع بوجوه: 


الأوّل: الإجماع و هو كما ترىء إذ أن المجمعين اعتمدوا على وجوه عقليه كما هى مذكوره فى كلماتهم. و مثل هذا ا لإجماع 
المدركى لا يكون حتجه» كيف و قد خالف جمع من المتأخرين» و لم يذكره جمع من المتقدّمين كما عرفت عن مفتاح الكرامه. 


اين ادعاى اجماع خيلى عجيب است با اينكه بسيارى از اصحاب آن را ذكر نكرده اند» با اين وجود ادعاى اجماع مى كندء 
علاوه براين» اين اجماع مدركى است,ء ما دو جور اجماع داريم» يكك اجماع داريم كه تعبدى است. يعنى بدون اينكه مدركى 
برايش باشدء از دوران زراره تا كنون كفته اند» يكك اجماع داريم كه روى مدركك استء يعنى يكك قاعده را ديده اند» روى 
آن قاعده فتوا داده اند اين اجماع مدركى به درد نمى خورد. جرا؟ جون ما هم مى توانيم روى آن مدركك مطالعه كنيم و 
ببينيم آن مدركك كافى است يا نه؟ اجماعى باشد كه مدركى نباشد» كشف عن حجه وصل إليهم و لم يصل إليناء اما اجماعى 


كه مدركش روشن است,ء ما هستيم و آن مدركء اكر ديديم كه آن مدركك كافى نيستء جنين اجماعى به درد ما نمى خورد. 


عاد شالع كك از عده اى اصللا در اين زمينه فتوا نداده اندء ثانياً: كسانى كه فتوا داده اند اجماع شان مدركى استء 
يعنى روى يكك دليل عقلى فتوا داده اند» آن دليل عقلى را ما بايد مطالعه كنيم؛ اكر ديديم كه مفيد است» هماهنكك مى شويم 
واكر ديديم كه مفيد نيستء اجماع شان به درد نمى خورد, اجماعى به درد مى خورد كه:« كشف عن حيجه وصل إليهم (إلى 
المجمعين) و لم يصل إلينا»» اما اجماعى كه روى مدركك باشدء مدركك دست ما نيز هستء همانطور كه آنها حق قضاوت 


دارند» ما نيز حق قضاوت داريم. 


ص: ث0 


فإن قلت: ابن برّاج يكك كتابى دارد بنام:٠‏ جواهر الفقه)» ايشان در آن كتاب خود ادعاى | جماع كرده است و حال آنكه اشتباه 
استء ايشان ادعاى اجماع به اين طرف كرده و كفته اكر عين باشدء اجماعى استء اما اكر عين نباشد» درش اجماع نيست» 
اجماع براين طرف كرده و كفته اكر عين باشدء همه بر آن قائلند» اما اكر عين نباشد» كفته در آنجا اجماع نيست. نه اينكه 
ادعاى اجماع كرده بر اينكه حتماً عين باشد و دين نباشدءدر باره عين ادعاى اجماع كرده و كفته اجماعاً درست استهء اما در 


باره غير عين كفته. مورد اجماع نيستء بنابراين» عبارت قاضى هم كافى نيست. 
ديد كاه آيت الله خوئى 


الغال ب تحصو نيك !يك الله ون من قرها مك حضما ارانك اغية :تاشلا فون تق الوق جر ومن كزروف عد ناز ده د نوناعي 
افق حرق دنر لاق قراطل باق ارنده قدو نشي كنا كر واقدن في ان الوق مدعي تاشد توي أن ,كرق فنا 
لا الدين) ايشان مى فرمايد اصلاً مضاربه بر خلاف قواعد كليه استء منتها شرع مقدس امضا كرده فلذا ما هم جيزى نمى 


خلاف قواعد است: 


١:دليل‏ بر اينكه مضاربه بر خلاف قواعد استء جون جناب مالكك معدوم را تمليكك مى كند و مى كويد: نصف ربح مال توء و 
حال 1 نكه هنوز ربحى در كار نيستء همين كه مى كويد نصف ربح ما تو (عامل) نصف ربح هم مال منء اين آدم (مالكك) با 
اين حرفش معدوم را تمليك مى كند و تمليك معدوم هم بر خلاف قواعد استء حال كه بر خلاف قواعد شدويس بايد به 
قدر متقين اكتفا كنيم» ربحى هنوز وجود ندارد» به طرف مى كويد نصف ربح مال تو» نصف ربح مال منء و حال آنكه مالكك 


حزق دو دستش لسك جز سرمايةة حزق :35 دسق تسة »طون انارايهادبكرى تمليك فى كيل؟ 


ص: 6ه 


جناب عامل هم يكك آدم كار آمدى استء مقتضى براى ربح استء وجود مقتضى براى ربح كافى است و اين را نمى كويند بر 
خلاف قواعد, در مزارعه و مساقات هم مقتضى است. 


همين كه مقتضى استء كافى است كه مضاربه» مساقات و مزارعه بر طبق قاعده باشد. 
جواب دوم: جواب دوم اينكه اين قضيه مشروط است و معنايش اين است كه:« إن ربحت فنصف الربح لى و نصفه الآخر لكك) 


الوه الأول« إن فى المفتاريةه كالمزازعة والسناقاتتع لاركوة كه يفن نم الطافية اله الكتد سيت لا :يملكك المالكك 
العامل إلا حضّه من الربح, و هى غير متحققه بالفعل, لأنّ المالكك لا يملكك إِلَا أصل ماله فكيف يصمح تمليكها لغيره؟ فالقاعده 
تقتضى بطلان تمليك الحصّه و لا عموم يقتضى صححته؟! . 


يلاحظ عليه أوَلا و ثانياً: اولى همان بود كه كفتيم مقتضى موجود اكه ثانا اك ني كناب تلك مظان ست يلك 
تمليكك مشروط است. 


الوحه الثانى: وجه دوم بر اينكه مضاربه بر خلاف قواعد استء مى كويد اكر طرف يكصد تومان به جناب عامل داد و عامل 
هم تجارت كرد و جنسى را خريد و آن را به دويست تومان فروخت. و بنا شد كه مضاربه هم على المناصفه باشد» يعنى ينجاه 
تومان مال عامل است و ينجاه تومان ديكر مال مالكك, ولى عامل فقط ينجاه تومان را دارد» ولى مالكك يكصد و ينجاه تومان 
دارد» جون يكصد تومانش سرمايه استء ينجاه تومان ديكرش ربحء حالا اكر اين آدم (عامل) دويست تومان را داد» جنسى را 
خريد و آن را دوباره به جهار صد تومان فروختء از نظر قواعد مضاربه جه رقم تقسيم مى كنند؟ مى كويند يكصد تومانش 
مال عاملء؛ و يكصد تومان ديكرش هم مال مالكء عامل قبلا ينجاه تومان داشتء الآن يكصد تومان ديكر هم كيرش آمد. 
يس الآنن يكصدو ينجاه تومان دارد» اما جناب مالكك قبلا يكصد و ينجاه تومان داشتء حالا يكصد تومان ديكر هم رويش 
آمدء مى شود دويست و ينجاه» يس اين طرف كه عامل باشد يكصد و ينجاه تومان دارد» مالكك دويست و ينجاه تومان دارد» 
مى كويد قاعده مضاربه اين استء ولى اين بر خلاف قواعد اسلام است. جرا؟ مى كويد اين دويست تومان كه كير اين آقا 


آمدء آيا محصول يكصد و ينجاه تومان مالكك استء يا ينجاه تومان عامل هم در اين سود مؤثر بود؟ 


ص: الام 


بنابراين» عامل هم بايد يكك سهمى داشته باشد» زيرا اين دويست تومانء نتيجه يكصد و ينجاه تومان مالكك نيستء بلكه نتيجه 
ينجاه تومان جناب عامل هم استهء بنابراين» يكك جهارم اين جهار صد تومان, نتيجه سرمايه عامل استء عامل كه ينجاه تومان 
داشتء مالك هم كه يكصد و ينجاه تومان داشتء بايد يكك جهارم اين جهار صد تومانء مال عامل باشد» يعنى يكك سهمى 
خودشء بيست و بنج هم مال مالككء قهراً جناب عامل يكصد و ينجاه تومان را داشت» بيست و ينج تومان ديكر هم رويش 
آمد, عامل بايد يكصد و ينجاه و ينج تومان داشته باشد مال مالكك هم دو يست و ينجاه بود» بيست و ينج تومان دارا باشد» كه 
بشود دويست و بيست و ينج تومان» و حال آنكه جنين نيست. قاعده ايجاب مى كند كه براى سهم عامل هم ينجاه تومان سود 
قائل بشويم, غايه ما فى الباب اين سود را بايد تقسيم كنيم و بككوييم بيست و ينج مال مالككء بيست و ينج هم مال عامل» وقتى 
اين كونه تقسيم كرديمء مال عامل مى شود يكصد و هفتاد و ينج مال مالكك مى شود: دو يست و بيست و ينجء و حال آنكه 
جنين نمى كنند» بلكه مى كويند جناب عامل يكصدو ينجاه و جناب مالكك هم دويست و ينجاه؛ و حال آنكه بايد بيست و ينج 
تومان بر مال عامل بيفزايند و بيست و ينج تومان از مال مالك كم كنند. اين اشكال ايشان استء جوابى كه من نوشته ام به آن 
توجه نكنيد» خود شما يكك جوابى تهيه كنيد. 


ص: ااه 


آيا در باب مضاربه» دين مى تواند سرمايه قرار بكيرد؟ 90/١١/9١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: آيا در باب مضاربه؛ دين مى تواند سرمايه قرار بككيرد؟ 


يكار اين الف كه باهو بانتحمضا ريه ديع م كوالن رساي قران كارو قل كنز شركرى طليه تداز به اومن كويد 
آن طلبى كه از تو دارم؛ آن را سرمايه قرار بده و با آن كار كن؟ 


ديد كاه فقها 


قدر متيقن هم اين است كه رأس المال عين باشدء» يعنى دين را نمى شود رأس المال قرار داد. 


مضاربه هستء. بر خلاف قاعده عدل و انصاف مى باشد. 


بايد توجه داشت كه ما يكك قاعده مضاربه داريم و يكك قاعده عدل و انصافء ايشان مى فرمايد آنجه كه مضاربه هست و شرع 
هم امضا كرده.» بر خلااف قاعده عدل وانصاف اسث: 


مثال 


اكر يكنفر» مبلغ يكصد درهم به زيد بدهد و بككّويد: جناب زيد! با اين يكصد درهم مضاربه كنء زيد هم با اين يكصد درهم 
مضاربه كرد و يكصد درهم در اثر مضاربه دويست درهم شدء قهراً نصفش مال مالكك سرمايه است و نصف ديكرش مال 
عامل. 


بنابراين» عامل ينجاه درهم دارد» مالك هم يكصد و ينجاه درهم؛ عامل يكك آدم زرنككى بود و با اين دويست درهم يكك 
تجارت ديكر انجام داد و دويست درهم را تبديل به جهار صد درهم نمود؛ قانون مضاربه اين است كه يكصد درهم را به 
عامل بدهند و يكصد درهم ديكر را هم به مالكك بدهندء در نيتجه سرمايه عامل مى شود: يكصد و ينجاه درهم؛ جون قبل 
ينجاه درهم داشتء؛ يكصد درهم ديكر هم بر آن افزوده شدء سرمايه عامل شد: يكصدو ينجاه درهم؛ سرمايه مالك جقدر مى 
شود: قبلاً يكصد و ينجاه درهم داشتء الآن مى شود: دويست و ينجاه درهمء مى كويد اين بر خلاف قاعده عدل و انصاف 
استء يعنى اين رقم تقسيم كه از عامل بشود يكصد و ينجاه درهم» و مال مالكك بشود: دويست و ينجاه درهمء بر خلاف قاعده 


ص: ام 


عمده اين است كه جناب عامل كه دويست درهم را جهار صد درهم كردء اين دويست درهمى كه افزايش بيدا كرد جهار 
قسمت مى شودء يكك قسمتش مال سرمايه عامل است كه قبلا يكصد و ينجاه درهم داشتء يكك جهارمش مال اين ينجاه درهم 
است» سه جهارمش هم مال صاحب سرمايه است كه يكصد و ينجاه درهم داشتء بايد از دويست درهمء ينجاه درهمش را به 
عامل بدهيد كه با ينجاه درهم قبلى بشود: يكصد درهم, بعداً آن سه جهارم را هم ميان دو نفر تقسيم كنيم جون مضاربه استء 
يعنى يكصد و ينجاه را دو نصف كنيم كه مى شود: هفتاد و ينج درهم., يعنى به هر كدام از عامل و مالكك, هفتاد و ينج درهم 
بدهيم, قهراً مال عامل مى شود: يكصد و هفتاد و ينج و حال آنكه قبلا يكصد و ينجاه داشت اينجا بيست و ينج درهم از 
كيسه عامل كرفته ايم و به صاحب سرمايه داده ايم» صاحب سرمايه هم بايد كمتر بشود» صاحب سرمايه يكصد درهم داشت» 
ينجاه درهم قبلا داشت,الآن بايد يكك هفتاد و ينج درهم بر آن افزوده بشود .يكصدو ينجاه با هفتاد و ينج» مى شود: دويست و 
بيست و ينج و حال آنكه قبلا دويست و ينجاه حساب كرده بوديم» يس عامل بايد بيست و ينج درهم سهمش بالا برود»مالكك 


هم بيست و ينج درهم سهمش بيايد يايين. 


حاف استا سيا 


ما يكك جواب ديككر مى دهيم و آن اينكه جضرت آيت الله خوئى مى فرمايد با اين دويست درهم» دويست درهم ديكر كيرش 
آمدء ينجاه درهمش مال ينجاه است» يكصد و ينجاه ديكرش هم مال يكصد و ينجاه استء ما مى كوييم در دنيا امكان ندارد 
كه با ينجاه ينجاه ديكر كير انسان بيايد» هر كز تنها ينجاه درهم عامل» سبب ينجاه درهم نشده. بلكه به كمكث سرمايه مالكك 
جمع شده ودويست درهم كيرش آمده. بنابراين» اكر ينجاه را بابت عامل حساب مى كنيم غلط استء بايد ينجاه را دو نصف 
كنيد» نصفش را براى سرمايه عامل و نصفش را هم براى سرمايه مالكك, آقاى خوئى خيال كرده كه اين ينجاه» ينجاه را آورده؛ 
يكصد و ينجاه. يكصد و ينجاه را آورده؛ و حال آنكه ينجاه تنها در تجارت كارساز نيست تا دو براير و صد درصد سود 
بياورد» مكر اينكه اين ينجاه ضميمه شده به سرمايه مالككء توانسته است كه يبنجاه درهم كيرش بيايد بنابراين» اكر همه ينجاه 
درهم را به عامل بدهيم» نسبت به مالك ظلم است » يس بايد نصف كنيم» بيست و ينج آن را به عامل بدهيم و بيست و ينج 
ديكرش را به مالكك بدهيم» اكر جنين كنيم» نتيجه عين مضاربه خواهد شدء يعنى اكر بيست و ينج را به عامل و بيست و ينج را 
به مالك بدهيمءاين عين مضاربه استء از عامل بايد بيست و ينج را كم كنيم» آن وقت مال عامل مى شود: يكصد و ينجاه 
درهم؛ بر مالك هم بايد بيست و ينج را اضافه كنيم تا بشود:دويست و ينجاه» تمام جوابى كه در نظر من استء همين بود كه 
بيان كردم. 


ص: عام 


حصل للعامل خمسون درهماًء فلا بد أن يقسشم خمسين درهماً إلى إثنين» نصف للعامل و نصف للمالكك و تكون النتيجه واحده. 


جواب محقق اردبيلى از اشكال آيت الله خوئى 


محقق اردبيلى كتابى در مضاربه دارد» ايشان در آن كتاب از اشكال آيت الله خوئى به كونه اى ديككر جواب داده و فرموده 
اصللا مرتكز در ذهن مردم اين است كه سرمايه همان يكصد تومان استء هر جه سود كندء جزء سرمايه مى شودء يعنى مرتكز 
در اذهان مردم اين است كه هر جه سود ها بالا برود» سود ها جزء سرمايه مى شود نه اينكه يكك سرمايه از مالكك باشد و يكك 
سرمايه از عامل» جون اكر اين كونه باشد» هردو مى شوند در سرمايه شريكك و مى شود شركت و حال آنكه بنا شد كه شركه 
العمل و المال باشدء بايد ينجاه درهم عامل را جزء سرمايه قرار بدهيم, نه اينكه بككوييم يكك سرمايه عامل دارد و يكك سرمايه 
مالك » هر جه باشد»همه اش مى شود جزء سرمايه مالكك» در آخر مى نشينند و سود زيان را حساب مى كنند, نه اينكه دو دفتر 
باز كنند» بككُويبم يكك سرمايه مالك دارد و يكك سرمايه ديكر عامل بلكه هر جه باشد. جزء همان سرمايه حساب مى شود. 

ما عرض مى كنيم اين جواب ايشان خوب استء. اما اشكال آيت الله خوئى را حل نكرد» جون حضرت آيت الله خوئى مى 
فرمايد درست است كه مرتكز همان استهء اما اين مرتكز بر خلاف قاعده عدل و انصاف استء جرا بايد شما سود عامل را به 


عامل ندهيد و آن را مشتركك بين عامل و مالكك قرار دهيد. 


ص: هلاه 


جواب حقيقى همان بود كه ما داديم كه اصللاً عامل نمى تواند ينجاه درهمشء ينجاه درهم بياورد مكر اينكه به كمكك سرمايه 
او (مالك) باشد و الا سرمايه ضعيفء قادر بر جلب منفعت بيشتر نيست» وقتى ضميمه سرمايه مالك شدء مقابل ينجاه درهم, 


تقسيم مى شود بين عامل و مالكك. 
دليل دوم آيت الله خوئى 


آيت الله خوئى وجه دومى را نيز براى خلا-ف قاعده ارائه كرده و مى فرمايد قانون كلى اين است كه مال از هر كجا بيرون 
برود» درآمد هم به آنجا مى رودء ازهر كجا كه مال خارج بشودء درآ مد نيز داخل كيسه او مى شود و جون مال از كيسه 
مالك خارج شده. بايد تمام سود هم به كيسه مالك برود و حال آنكه در مضاربه جنين نيست. جرا؟ جون در مضاربه از همان 
اول نصفش به كيسه مالكك مى رود و نصف ديكرش به كيسه عاملء و اين خلا-ف قانون است, جون درآمد وسود. بجه و 
نتيجه سرمايه مالك استء هر جه سود و درآمد حاصل مى شودهء بجه ونتيجه سرمايه مالكك و متعلق به مالكك مى شود و حال 
آنكه در مضاربه جنين نيستء بلكه ازاول درآمد دو نصف مى شود. نصفش به كيسه مالكك و نصف ديكرش به كيسه عامل 
مى رود. اين رقم تقسيم بر خلاف اين قاعده است كه مى كويد: الربح تابع للمال»» ربح بايد به همانجا برود كه مال از آنجا 
خارج شده است. 

يلاحظ عليه: اين اشكال هم قابل جواب استء يعنى ما از اين اشكال هم جواب مى دهيم و مى كوييم: ايشان (آيت الله خوئى) 
خيال كرده در مده همه اش مال سرمايه استء و حال آنكه سرمايه راكد حتى يكك قران هم توليد نمى كند ولذا اين درآمد 
مقدارش نتيجه سرمايه مالك استء مقدارش هم مال سعى و تلاش عامل مى باشد ( فللمال سهم و للسعى سهم آخر)ء بنا 


براين» اينكه بكوييم همه سود به كسيه صاحب سرمايه برود»درست نيست. 


ص: عم 


بله» اكر تنها سرمايه سبب بشود حق با شماست,ء مانند بيع در باب ببع» صاحب مالء مال خودش را مى فروشدء همه ثمن هم 
به كيسه بايع بر مى كردد جون در بيع غير از مالكك» شخص ديككرى در بين نيستء اما در اينجا كه باب مضاربه استء غير از 
مالك» ياى شخص ديكرى هم در ميان است و آن جز عامل كس ديككرى نيست. بنابراين» از اول بايد تقسيم بشودء يعنى 
نصفش به كيسه مالكك برود و نصف ديكر به كيسه عامل برودء ايشان خيال كرده كه اين درآمدء تنها مولود سرمايه است و 


حال آنكه مولود دو جيز استء سرمايه من جانب و سعى و تلاش عامل من جانب آخر. 


«إِنَّ الربح بتمامه يتبع رأس المالء فلا بدّ من أن ينتقل كله إلى المالكك لا أن ينتقل سهم منه إلى المالكك و سهم آخر منه إلى 
العامل» لأنّه لا بدّ فى المعاوضه أن يدخل الثمن فى محل يخرج منه المثمن و كذا الربح يدخل فى الموضع الْمذذى يخرج منه 
رأس المالء فدخول بعض الربح فى ملكك العامل مخالف لهذه القاعده, نعم» يمكن أن يقال: إِنّ الربح كله يدخل فى ملكك 
المالك أوَلاًء ثم ينتقل سهم منه إلى ملكك العامل قبال عملهء إِلَا إن خلاف قانون المضاربه) 


يلاحظ عليه: ايشان خيال كرده كه ربح همه اش مولود و زايده سرمايه است فلذا سعى و تلاش عامل را در نظر نككرفته» و حال 
آنكه سعى و تلاش عمل خود در توليد سرمايه نقش دارده بنابراين» از اول بايد تقسيم بشود, نه اينكه اول در ملكك مالكك 
داخل بشود و سيس از آنجا به ملكك عامل هم بر كردد. 


ص: /الاه 


بله» در بيع اين حرف درست استء يعنى وقتى من جيزى را فروختم, از آنجا كه مثمن خارج شدءثمن در همانجا داخل مى 
شود. 
آيا در باب مضاربه» منفعت را مى شود سرمايه قرار داد؟ 90/١١/97‏ 
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موضوع: آيا در باب مضاربه» منفعت را مى شود سرمايه قرار داد؟ 


عرض كرديم كه حضرت امام (ره) فرمود:؛ يشترط فى رأس المال أن يكون عيناً» با كلمه «عيناً» دو جيز را بيرون كرد يكى 
دين راو ديكرى هم منفعت راء دين را خوانديم و لذا نياز به تكرار نيست,ء و ما كفتيم از نظر قواعد اشكال ندارد كه انسان 
دين را سرمايه قرار بدهد» فرض كنيد جوانى بدهكار من استء من به او مى كويم: بدهى مرا سرمايه قرار بده و به كار بينداز و 
مضاربه كنء از نظر قواعد اشكال ندارد, اينكه مى كويند دين مال نيستء يكك حرف نككفتنى و عجيب استء جرا دين مال 
نباشد؟! مكر شما نمى كوييد:< بيع الدين على من هو عليه» صحيح است و از طرف ديكر هم مى كوييد:« البيع مبادله مال 
بمال)». 


بنابراين» از نظر قواعد هيج اشكالى ندارد كه انسان دين خودش را سرمايه و بدهكار را عامل قرار بدهد تا با آن مضاربه كندء 
منتها تنها جيزى كه مرا از اين فتوا باز داشته (با اينكه از نظر قواعد درست است) حديث سكونى است» حضرت (ع) در حديث 
سكوف .فى الزمامد) كر عامل مكار سبانيكة قرع غدوه زاوها بداقراز ته مك افكة اذبو ا متسكان كرفو يعدا 


تحويلش بدهىء اين حديث جلوى فتواى ما را كرفته واككر اين حديث نبود» از نظر قواعد هيج اشكالش نداشت. 
مناقشه در حديث سكونى 
ص: //اةم 


اما بعضى ها در اين حديث مناقشه كرده اند از اين روء لازم است كه ما نخست خود حديث را بخوانيم و سيس ببينيم كه 


مناقشه اى كه در آن شده جيست؟ 
روايت سكونى 


ثم إن الذى يصدّنا عن القول بالصيحه؛ مارواه الكلينى» عن السّكونِيٌ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع قَالَ: قَالَ أُمِيرُ الْمُؤْمِنِينَ ع فى رَجُل لَه 
عَلّى رَجل مَال فَيتَقَاضَاهُ وَ لَا يَكونٌ عِنْدَهُ فقول هْوَ عِنْدَك مُضَارَبَة فَالَ ل يَصْلحٌ عَنَّى تَفْيِضَهُ مِنّْه» ١‏ 
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قرار بدهد. 


فكن ها اتتعدلال هارم خديك راود كزذة اتلد و كف الك مقصوق :از اندكة 38 3 يكون عندة) بع طرك ققير اسك و حيرف 


ندارد» حضرت مى فرمايد حالا كه مديون شما جيزى ندارد» صبر كنيد تا دارا بشود و آنككاه آن را مضاربه قرار بدهيد. 


ظاهراً اين تفسير» تفسير صحيحى نيستء جون اكر مراد اين باشد كه طرف فقير استء بايد مى فرمود: لا يكون قادراً على 
لكان تأنه تقوو مسر نه اكه كرية 11 1 بكرن فل روسوة ساق ور لا سكو عن لو ارق املق ةريفض ةق 
دارد» منتها همراهش نياورده» شاهد بر اينكه مراد فقير بودن و معسر بودن نيستء جون به دنبالش مى فرمايد: لَا يَطد لح حَنَى 
تَفِضَهُ مِنْها يعنى فعالا همراهش نيست. از او بككيريدء نه اينكه فقير است و ندارد. جون اكر مراد اين بود كه طرف فقير است و 
حرق دارةه اهل :مس كنك لحقي كو فادرا على الألداه كار ان اظاهر] شكال عله عو وردان ديه كدان 


حابي شاهل أله 'نسك).واود نت 


ص: سم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج حك ص 77 من أبواب أحكام المضاربه» باق حا ط آل الئيت: 


خلاصه اين حديث جلوى فتواى ما را كرفته» يعنى اكر اين حديث نبود. ما مى كفتيم از نظر قواعد هيج اشكالى ندارد كه دين 


رادر باب مضاربه سرمايه قرار داد. 
جعل المنفعه رأس المال 
آيا در باب مضاربه» منفعت را مى شود سرمايه قرار داد يا نمى شود؟ 


آيت الله خوئى مى فرمايد منفعت را نمى شود سرمايه قرار داد. جرا؟ زيرا در مضاربه بايد مالكك مالش را به دست بكيرد و 
تحويل عامل بدهد و بككويد با اين مال من مضاربه كن و آن را در طريق تجارت به كار بينداز» اما منفعت يكك امر تدريجى 


است (المنفعه أمر تدريجيّ)» جيزى كه امر تدريجى استء حطور مالكك مى تواند او را سرمايه قرار بدهد؟ 


كد تقل من كسدة أن الله حو متكا كدتجوان بوه ودر تنكف سرك ةين عواسق :وا ريه خشل كد هئ 
مرتب ابروى خود را (كه ير يشت بود) دست مى زد واين طرف و آن طرف مى كرد يكك شيخى در خزينه بود رو به آيت 
الله خوئى كرد و كفت: جوان» جه مى كنىء آيت الله خوئى در جوابش كفت: ابروى هايم را يس و ييش مى كنم تا آب برود. 
جرا؟ جون در رساله نوشته:« و رفع الحاجب»». آن شيخ به ايشان كفت:« رفع الحاجب» كه در رساله عمليه آمده. به معناى اين 
حاجب (كه ابرو باشد) نيست» حاجبء يعنى مانع (مانند كج قير و امثالش)» حاجب به معناى اجرامى است كه ممكن است در 
مواضع غسل و وضو جسبيده باشند و شما موقع غسل يا وضو آنها را بر طرف كنيد تا آب به بشره برسدء مى كويند ايشان 
(5يت الله خوئى) وقتى اين جواب رااز آن شيخ شنيد» در همان خزينه كريه كرد و كفت اككر فهم من از روايات اين باشدء 
تكليف من در آينده جه خواهد شد. 


ص: 6/6 


اينجا نيز از همان جاهايى است كه ايشان بى لطفى فرموده؛ اكر مى كوييم منفعت را سرمايه قرار بدهد» خود منفعت نيست» 
بلكه مراد در مد منفعت استء ممكن است من يكك هتلى داشته باشم كه يكماه درآمدش مى شود ده ميليون» مى كويم: 
درآ مد اين يكماه را شما سرمايه قرار بدهيد» هركز نمى كوييم كه: المنفعه أمر تدريجئ»» مراد درآ مد منفعت استء يعنى 
اجاره اى كه انسان مى كيرد» اكر آن اجاره را در آخر ماه؛ به عنوان سرمايه قرار بدهدء اين هيج اشكالى ندراد. ما نسبت به 


دين قبول كرديم كه نمى شود آن را سرمايه قرار دادء جون روايت داشتيم» اما در منفعت يكك جنين روايتى نداريم؛ جه مانعى 


دارد خانه اى را كه من اجاره داده ام؛ در آمد و اجاره آن را سرمايه قرار بدهم. 
جعل المنفعه رأس المال 


قد تقدمٌ فى كلام المصنف قوله: (( و فى رأ س المال أن يكون عيناً فلا تصيح بالمنفعغه و لا بالدّين )) و نحن قدّمنا الكلام فى 
الدينء و إليك الكلام فى المنفعه؛ و ربما يفرّق بين الدين و المنفعه بأنْ المال المأخوذ فى تعريف المضاربه شامل للمنفعه دون 


الدين وهو كما ترى. 


مى كويند منفعت مال استء اما دين مال نيستء ما كفتيم اين حرف باطل استء جون آقايان يكك بحثى دارند و مى كويند:, 


بيع الدين على من هو عليه). 


ثم إن السيد الخوئى ذكر ما هو الوجه فى عدم جعلها (أى جعل المنفعه) رأس المال قائلا: ١‏ أن الظاهر من نصوص المضاربه أن 
موضوعها إعطاء المالك ماله إلى العامل كى يعمل به على أن يكون رأس المال محفوظاً و الربح بينهما حسب ما يتفقان عليه و 
هو (تعريئ) لا ينطبق على المنفعه حيث إنها غير قابله للبقاء نظرا إلى أنها تتلف بنفسها» . 


ص: 0/1 


لاشكك أنّ المنفعه أمر تدريجي لا يقبل أن يكون رأس المالء فالانتفاع بالسكنى فى البيت شىء تدريجئ لا يعقل جعله رأس 
المال. 


ودسكن أذ تقتال» إن المراد من جخل المتفعه راس الال هو الأحرف كلا لو كان للمالكة سدق كيرا (هتل بز ركف ) و اجر من 
العامل أو من شخص آخرء ثم يقول: اجعل أجره شهر واحد _ إذا كانت كافيه للتجاره _ أو بعد شهورهء رأس المال فاتجر به 
فعندئذ لا يتوججه إليه الإاشكال الماضى. فجعل المنفعه رأس المال طريق إلى الأجره الحاصله من مورد الإجاره. 


القرط الثانين: أن كوخ وأس المال درهما وددثارا 


شرط دوم اين است كه رأس المال بايد درهم و دينار باشدء يعنى طلا و نقره مسكوكك باشدء اين «شرط» خيلى امر عجيب 
استء جون مى خواهد مضاربه را محدود كند به عصر ييامبر اكرم صء و يا در آن اعصارى كه يول رايج آنها درهم و دينار 


بوده. با كلمه درهم و دينار جند جيز را خارج كردند: 

الف؛ درهم و دينار هستء اما سكه ندارد در واقع ريخته اند» كرد هم استء اما سكه ندارد. 
ب؛ والسبائك» شمش طلا و نقره را هم خارج كرد. 

ج؛ السلعه. مثللاً هزار دست كت و شلوار دارد» آن را سرمايه قرار مى دهد. 

اين سه را نمى شود در باب مضاربه» سرمايه قرار داد. 


قال المصئّف: «و أن يكون درهماً و ديناراً فلا تصحح بالذهب و الفضّه غير المسكوكين و السبائك و العروض» عروض'مانئد 
كت و شلوار يا برنج و امثالش. 


أقول: هذا هو الشرط الثانى عند أكثر العلماء. 


:١‏ قال الشيخ: لا يجوز القراض إِلَا بالأثمان الّتى هى الدراهم و الدنانير» و به قال أبو حنيفه» و مالكك و شافعىء و قال الأوزاعى و 
ابن أبى ليلى: يجوز بكلّ شىء يتموّلء فإن كان ممما له مثّل كالحبوب و الإذهانء يرجع إلى مثل حين المفاصله. و الربح بعده 
بينهما نصفين» و إن كان ممما لا مثل له كالثياب و المتاع و الحيوان» كان رأس المال قيمته؛ و الربح بعد بينهما. 


ص: 0/1 


دليلنا أن ما اخترناه مجمع على جواز القراض به» و ليس على جواز ما قالوه دليل. 


ثم قال: «القراض بالفلوس لا يجوزء و به قال أبو حنيفه و أبو يوسف والشافعىء و قال محمد (محمد بن حسن شيبانى) هو 
القياس إلا أنّى أجيزه استحساناًء لأنّها ثمن الأشياء فى بعض البلاد, دليلنا:(دليل مال شيخ طوسى است) أنَّ ما قلناه مجمع على 


جواز القراض به» و ما ذكروه ليس عليه دليل» و الاستحسان عندنا باطل) 
ثم قال: لا يجوز القراض بالورق المغشوش سواء كان الغش أقل أو أكثر أو سواء, و به قال الشافعى. 


وتكال أن بحيقه: إن كاؤسراء ركان الفنى العافه و إن كان الغش أكثر لم يجزء دليلنا ما قلناه فى المسأله الأول سوا 23 


او قال القاضي وو القراضن من العتوى الجافرةة و لبس حرق القراضق إلا بالأثمان من الدنانير و الدراهم, و لا يجوز بغيرهما و لا 
يصحح بالنقره (الفضه المذابه أو الذهب المذاب غير المسكوكين) لأنّْها معتبره بالقيمه كالثياب و الحيوان» (؟) 


و قال: لا تكون المضاربه إلا بالأثمان الّتى هى الدنانير و الدراهم, و إِنّما قلنا هذا لأنّه لا خلاف فى أن ما ذكرناه مضاربه صحيحه 
وليس كذلكك ما يخالفه» (*) 


وقال ابن ادريسش: «و هن شرط ذلكك أن يكون رأس المال دراهم أودثاتى معلومه أ وامسلمه إلى الغانا ».ىلا دز القراضن 
بغير الدنانير و الدراهم من سائر العروضء فعلى هذا لا يجوز القراض بالفلوس و لا بالورق المغشوش » (5) . 


ص: دنه 


." -١ الخلاف» شيخ طوسى., ج”؛ ص 2 المسأله‎ -١ 

1- المهذّب البارع» احمد بن محمد بن فهد اسدى حلى» معروف به ابن فهد ج ١‏ ص .62٠‏ 
*- جواهر الفقه. ابن برَاجء ج١ء‏ ص 175. 

؟- السرائر» ابن ادريس حلى؛ جلا ص/01*. 


؟: و قال المحقق: و أن يكون دراهم أو دنانير» و فى القراض بالنقره تردّد و لا يصمح بالفلوس و لا بالورق المغشوش سواء كان 
الغش أقل أو أكثرء و لا يصيح بالعروض» )١(‏ 


«: و قال ابن سعيد: (إِنّما يصحح بالأثمان الخالصه من الغش بشرط ذكر حصّه مشاعه من الربح معلومه» (؟) 
:و قال العلامه: «أن تكون من النقدين دراهم و دنانير مضروبه منقوشه عند علمائنا» (*) 

و قال فى الإرشاد: «و لا يصمح إلا بالأثمان الموجوده المعلومه القدر المعّنه» (6) 

و قال فى القواعد: «فلا يصمح القراض بالعروض و لا بالنقره. و لا بالفلوس و لا بالدراهم المغشوشه» (2) 


/: و قال ابن قدامه: و لا خلاسف فى أنه يجوز جعل رأس المال الدراهم و الدنانير فإنّها قيم الأموال و أثمان الباعات و الناس 
يتشركون من لدن النبئ إلى زمننا من غير نكيرء فَأمَا العروض فلا تجوز الشركه فيها فى ظاهر المذهب, نصّ عليه أحمد فى روايه 
أبى طالب و حربء و حكاه عنه ابن المنذر و كره ذلكك ابن سرين و يحيى بن كثير و النورى و الشافعى و إسحاق و أبو ثور و 
أصحاب الرأى) . 


بنابراين» اجماعى در كار نيستء ما هستيم و قواعد» قواعد مى كويد مضاربه اين است كه انسان مالى را به دست كسى بدهد تا 
آن رابه كردش بيندازد و با آن مضاربه كند. مال همانطور كه بر درهم و دينار صدق مى كند, بر سبائكك و شمش طلا هم 
لاق اس كتنه اتثانا زوك ها مكاي كدي خر اعفن سريابة كو را جنات كتمله روف سنائكك سيايت فى كتقك له زوع 
نقشء مثلا مى كويند: ما جند كيلو طلا داريم يا جند كيلو نقره داريم» هيج وقت روى نقش حساب نمى كنند» حتى سلعه هم 
مال است» جه مانع دارد كه انسان برنج يا هزار دست كت و شوار را در اختيار طرف بككذارد و بككويد با آن معامله كن. 


ص: م/م 


.١179 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
."١5 الجامع للشرائع» يحيى بن سعيد» ص‎ -" 

*- تذكره الفقهاءء علامه حلى؛ ج 7 ص .77"١‏ 

ع- مجمع الفائده» مقدس اردبيلى» ج ٠١‏ ص587. 

ه- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/. ص .55٠‏ 


بنابراين» اين شرط كه مى كويند:؛ يجب أن يكون درهماً و ديناراً » سه تا را خارج مى كندء هيج دليلى براى اين مطلب (جز 


اجماع) نداريم» اجماع هم در عبارات آقايان به آن طرف است نه به اين طرف. 
اشكال ابن قدامه و علامه حلى 


اين دو نفر مى كويند سلعه را (يعنى هزار دست كت و شلوار) اكر سرمايه قرار دادى» رأس المال بايد براى شما سود بدهد» 
آخر سال تمام شدء آيا شما كه سلعه را سرمايه قرار داديد» آخر سال بايد به شما كت و شلوار تحويل بدهد يا آخر سال به شما 
يول بدهد؟ اكر در آخر سال همان كت و شلوا ها را به شما بدهدء در يكجا ستم لازم مى آيدء در يكجا لازم مى آيد كه 


جناب عامل در سرمايه شريكك باشد» يس در يكجا ستم لازم مى آيد و در يكجا هم شركت عامل در سرمايه لازم مى آيد. 


اما اولى كه من يكك لنكنه برنج يا هزار دست كت و شلوار را سرمايه قرار دادم» موقعى كه دادم؛ قيمتش يكك دينار بود» آخر 
سال كه قرار شد معامله مضاربه را بهم بزنيم» بايد عامل جه كند؟ كت و شلوار تحويل مالك بدهدء كت و شلوار قيمتش شده 
دو دينار در اينجا جناب عامل بايد سودى را كه به دست آورده. همه را يكجا تحويل جناب مالكك بدهد. جطور؟ جون روز 
اول كه من كت و شاوار را به او دادم» قيمتش يكك دينار بود. رفتم تجارت كردم, فعللا شده قيمتش دو دينار» آخر سال من 
بايد سلعه را تحويل او بدهمء ناجارم اين دو دينارى كه كيرم آمده, به مالكك بدهمء در اين صورت دست جناب عامل از سود 
به كلى خالى مى شود. موقع مضاربه كت و شلوار قيمتش يكك دينار بود, اما آخر سال كه مى خواهيم با هم حساب كنيم و 
معامله را بهم بزنيم» قيمت كت و شلوار دو دينار شده. من بايد دو دينار در اختيار او (مالكك) بكذارم؛ يعنى همين دو دينارى 
كه در دستم استء از بازار كت و شلوار بخرم و تحويل مالكك بدهمء دراين فرض جيزى كير عامل نيامد» تمام زحمات 


يكساله اش هدر رفت. 


ص: زغيله 


در اولى «يلزم» ستم بر عامل»در دومى عكس لازم مى آيدء يعنى لازم مى آيد كه عامل در سرمايه مالك دخالت كند؛ء كى؟ 
سلعه قيمتش يكك دينار بود» ولى موقعى كه خواستيم معامله را بهم بزنيم» بازار تنزل كردهءقيمتش نيم دينار شده؛ من جه مى 
كنم؟ يكك نيم دينار مى دهم ويك كت و شلوار مى خرم و تحويل مالكك مى دهم.ء بنده خدا مالك موقع دادن سلعه. قيمت 
سلعه يكك دينار بود» حالا كه تحويل مى دهدء قيمتش شده نيم دينارء با نيم دينار كت و شلوار مى خرم و تحويل صاحب 
سرمايه مى دهم قهراً نصف رأس المال مال عامل شده؛ در اولى جناب عامل ستم زده استء در دومى ظالم است و ستم بر 
مالكك شده. بنابراينءما نمى توانيم سلعه را رأس المال قرار بدهيم. 


در هر صورتء شما هم روى كلام علامه وابن قدامه خوب فكر كنيد. 
شرائط مضاربه از نظر رأس المال 58/1١١/711/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط مضاربه از نظر رأس المال 


بحث در شرائط مضاربه است از حيث رأس المالء آقايان در «رأس المال» خيلى تضييق قائل شده اند و كفته اند حتما بايد 
درهم و دينار باشد و آنهم درهم و دينار مسكوك, حتى درهم و دينار غير مسكوك هم به درد نمى خورد؛ و باز از نظر 
آقايان سبائكك نيز فايده ندارد» يعنى نمى شود آن را در مضاربه سرمايه قرار داد. 


آيا در باب مضاربه» سلعه را مى شود سرمايه قرار داد؟ 


كار كندء ما عرض كرديم كه اين آقايان هيج دليلى براى مدعاى شان ندارند» دليل شان فقط اجماع استء اجماع را هم اكر 
كسى خوب دقت كندء اجماع در آن طرف مسلّم استء يعنى اين طرف مسَلّم است اما آن طرف مسلّم نيست. 


ص: 0/6 


ولى از نظر ماء فرقى بين درهم و ديناره مسكوك و غير مسكوكك, سبائكك و غير سبائكك وجود ندارد» اما در سلعه كه متاع 
باشدء دو نفر از فقها اشكال كرده اندء يكى ابن قدامه در كتاب:« المغنى» است و ديكرى جناب علامه است در كتاب:« تذكره 
الفقهاء»» اين دو نفر اشكال محاسباتى كرده اند. 


كفتار ابن قدامه 


ابن قدامه در مغنى مى كويد: شما كه سلعه را رأس المال قرار مى دهيد» بسيار خوب» اكر كسى سلعه را ميزان قرار داد و به 
جناب عامل كفت: اين ده لنككه برنج به عنوان سرمايه در خدمت شما باشد و با آنها كار كنيد مشكل اينجاست كه اكر «يوم 
المفاصله) برنج كران شدء. فرض كنيد ١‏ يوم العقد» برنج دو دينار بود اما روزى كه بنا بود طرفين (مالكك و عامل) محاسبه 


كنند و تصفيه حساب بكنندء برنج شد جهار دينار» در اينجا جناب عامل بايد هم رأس المال و هم درآمد خودش را رويهم 
بكذاردء سلعه را بخرد و تحويل مالك بدهدء جون سلعه يوم عقد المضاربه و يوم الدفع ارزان بود اما يوم المحاسبه و يوم 
المفاصله كران شده و قيمتش بالا رفته استء و قرار هم اين بوده كه عامل يوم المفاصله به مالكك يول ندهدء بلكه سلعه بدهد 
سلعه در يوم المفاصله كران استء در اين صورت جناب عامل همه را به مالكك بدهد و براى خودش جيزى باقى نماند»جون بنا 
شد روزى كه از هم جدا مى شوند سلعه به طرف (مالك) بدهد نه يول» سلعه هم روز محاسبه و مفاصله كران شده استء 
يعنى كران تر از روزى است كه از مالكك تحويل كرفته بود. روزى كه از مالكك تحويل كرفته بودء قيمتش دو دينار بود الآن 
كه يوم المفاصله استء قيمت شده جهار دينار» ولذا بايد جناب عامل به جهار دينار سلعه را بخرد و به او (مالك) بدهد. بدون 


اينكه جيزى براى خودش باقى بماند. يعنى عامل در اين صورت جيزى كيرش نيامده است. 


ص: وله 


و كاهى عكس استء يعنى روزى كه جناب مالكك برنج (يا جيز ديكر) را به عنوان سرمايه در اختيار عامل قرار داد» قيمتش 
جهار دينار بود» روزى كه مى خواهند مفاصله كنندء قيمتش خيلى يايين آمده؛ يعنى قيمتش شده نيم دينار» در اينجا جناب ١‏ 
عامل» با نيم دينار برنج را مى خرد و به مالكك مى دهدء در اينجا عامل در رأس المال شريكك مى شود رأس المال جهار دينار 


بود من با نيم دينار در حقيقت نقش جهار دينار را بازى كردم. 


در اينجا خوب ملاحظه و دقت بفرماييد: قرار شد كه سلعه را بدهيم» سلعه يوم المفاصله يا كران است (كه در اين صورت 
عامل مى شود مظلوم و متضرر)» يا ارزان است (كه در اين فرض مالكك مى شود مظلوم و متضررء و عامل مى شود ظالم). 

اكر يوم المفاصله كران تر از آن روزى است كه من از مالكك تحويل كرفتم» موقع تحويل كرفتن از مالكك قيمتش دو دينار 
بود» الآ-ن كه بايد سلعه را تحويل مالكك بدهمء قيمتش شده جهار دينار. من عامل مى شوم مظلوم»ا كر عكس باشدء يعنى 


روزى كه سلعه را از مالكك تحويل كرفتم.دو دينار بودء اما الآن بازار تنزل كردهء و شده نيم دنيار» من همان سلعه را مى دهمء 


در اينجا من در رأس المال مالكك شريكك مى شوم, اين در صورتى است كه بنا شد كه سلعه را تحويل بدهم. 


جناب عامل در اولى مى شود مظلوم. در دومى مى شوم ظالم» كى مظلوم مى شود؟ موقع كرفتن ارزان بوده» موقع يس دادن 


كزان شلامر 
جناب عامل »كى ظالم مى شود؟ موقع كرفتن كران بوده» موقع تحويل دادن ارزان شده است . 


بنابراين» اين كونه مشكل را مطرح كرده اندء هم علامه و هم ابن قدامهءتمام اين دو شق» مربوط به آن جايى بود كه قرار شد 
جناب عامل سلعه را تحويل بدهد نه قيمت را. 


ص: لله 


جواب استاد سبحانى از اشكال ابن قدامه و علامه 


ما هم از اولى و هم از دومى جواب مى دهيمء اما جواب از اولى اين است: شما مى كوييد روزى كه كرفتم ارزان بود» روزى 


كه مى خواهم تحويل بدهم كران شده استء اين در حقيقت من (عامل) صرف اليد مى شوم. 


ما در جواب مى كوييم جه اشكالى داردء جون كاهى از اوقات مضاربه سود نمى كندء وقتى مضاربه سود نكرد. شما جه مى 
خواهيد بكنيد» جناب عامل مى كويد من مظلوم شدم,ء اكر واقعاً سود نكرده. اين مثل آن مى ماند كه مضاربه سود نكند فلذا 


ظلم معنى ندارد. 


اما مشكل دوم: اكزرون كرفق كران تر بود » ولى موقع يس دادن ارزان شدهة شرج نر أسن المال مدخليت كردمء راب الما 
جه بود؟ برنج بودء من يكك لنكنه برنج را به قيمت ارزان خريدم و تحويل طرف دادم» كجا تصرّف در رأس المال او كردم 
اينكه موقع دادن كران بود و موقع يس دادن ارزان» اين سبب نمى شود كه من در رأس المال مداخله كنم رأس المال 
جيست؟ سلعه استء من هم سلعه را تحويل دادم؛ اينكه سلعه در آن زمان كران بوده» و الآن ارزان شده. به من ربطى ندارد» 


من آنجه را كه متكفل شده بودمء اين بود كه سلعه را در خانه اش تحويل بدهم و تحويل هم دادم. 


بنابراين» نه در اولى اشكال است و نه در دومىء در اولى فرض مى كنيم كه معامله اصالا سود نكرده؛ در دومى هم مى كُوييم 
آنكه رأس المال بود من بدهم. خواه مفت بخرم يا كسى به من هديه كند يا از بازار ارزان بخرم و تحويل بدهمء من آن را كه 


متكفل شده بودم» تحويل دادم. 


ص: 0/4 


هذا كله أبن المال ين الشلعة: 


إِنّ من استشكل فى جعل السلعه رأس مالء هو ابن قدامه فى المغنى و العلامه فى التذكره. قالا - ما هذه خلاصته -- إِنْهما إن 
جعلا رأس المال ثوباً فإمًا أن يشترطا رد ثوب بتلكك الصفات أو ردّ قيمته. يا بايد سلعه را بدهد يا قيمت را. 


فإن شرط الأول فربما كانت قيمه الثوب فى حال المعامله تساوى ديناراًء ثم إِنَّ العامل يشتغل بعمله يبيع و يشترى إلى أن حصل 
عنده ديناران» فلو تم الأجل و أراد المالكك المفاصله فهنا فرضان: 


:١‏ ارتفاع قيمه الثوب حتّى لا يوجد مثل ذلكك إِلَّا بدينارين» فيحتاج العامل إلى أن يصرف جميع ما معه إلى تحصيل رأس المال 


”: تنزّل السوق و صيروره قيمه الثوب نصف ديناره فعندئذ يشترى العامل ثوباً بنصف دينار فيدفعه إليه» و يبقى نصف دينا و 


يأخذه العامل حصّته من النصف المتبقّى» و عندئذ يلزم أن يشارك العامل فى رأس المال.(تا اينجا عبارات ابن قدامه بود) 


وقد لخص العلا-مه الإشكال فى كلتا الصورتين و قال: لو ارتفعت قيمه الثياب يحتاج العامل عند المفاصله > إلى أن يصرف 
جميع ما معه إلى تحصيل رأس المال فيذهب الربح فى رأس المال فيتضرر العامل. 


ولو انخفضت (قيمت بايين بيايد) حتى يوجد مثله بنصف دينار فيدفعه إليه بعد الاشتراء فيبقى نصف دينار و يأخذ العامل منه 


حصّته فيبحصل بعض رأس المال (عند العامل). 
هذا كله إذا جعل السلعه رأس المالء لا القيمه» و سيوافيكك القسم الثانى. 


من از هردو جواب مى دهم.ء اما اولى: فرض كنيد به من يكك دينار داد» من هم با يكك دينار معامله كردم يكك دينار تبديل به 
دو دينار شدء سال سر آمدء مالكك مى كويد سلعه مرا بياور» سلعه موقع دادن يكك دينار بودءالآن شده دو دينار» ناجارم كه دو 
دينار بدهم و سلعه بخرم و تحويل مالكك بدهمء در اين فرض دست من عامل از سود خالى مى شود ما مى كوييم: اين هيج 
اشكال ندارد. جرا؟ جون مثل اين مى ماند كه انسان عامل بشودء اما مضاربه سود نكند, اكر مضاربه سود نكند» جه مى شود؟ 
هيجكدام از ديكرى جيزى طلب ندارد.اينجا هم قرار شد كه شما سلعه تحويل بدهيد» سلعه قيمتش هنكام تحويل دادن كران 


شده؛ عامل مى شود صرف اليد مثل اين مى ماند كه مضاربه سود نكرده است. 


ص: جه 


أقول: لا إشكال فى الصوره الأولى إذ هى أشبه بما إذا لم تربح المضاربه؛ فيأخذ المالكك رأس ماله و يرجع العامل صفر اليد. 


دومى هم اشكال ندارد» دومى اين بود كه قيمت سالعه در بازار يايين آمده؛ موقعى كه مالكك آن را به من تحويل داد» قيمتش 
يكك دينار بودء حالا در بازار نصف دينار شده؛ عامل سلعه را با نتصف دينار مى خرد و تحويل مالكك مى دهد. 


كما أنّه لا إشكال فى الصوره الثانيه» و ما ذكر من أنَّ العامل يشاركك فى رأس المالء غير تام لافتراض أنّه اشترى ثوباً بنصف 
دينار فدفعه إلى المالك» فحصل عنده تمام رأس المالء و لم يشاركك العامل فى رأس المالء لأنّه السعله و قد أخذها المالكك 
بتمامها و تصور أنّه عندما دفع إليه السلعه. كانت قيمتها ديناراً و صارت اليوم نصف دينار غير ضائر لأنّ الضرر جاء من قبل 
الشرط. حيث شرط أن يرد إليه نفس السلعه. 


هذا كلها إذا جعلت السلعه هى رأس المال؛ و هناكك قسم آخرء و هو أن تكون القيمه هى رأس المال. 
جعل رأس المال قيمه السلعه 


اين هم دو حالت دازد اين با اولى فرق دارة» ذر اولى ازمن مالكك كالادرا مى خواست؛ بالأخره من كالادرا دادم در اولى 
دستم خالى استء در دومى سود كردم, اما در اينجا از من كالا نمى خواهد, بلكه نقد مى خواهدء بايد ديد كه نقد كدام روز 
هم معامله كرديمء من اولى را مى كويم» دومى را به شما واكذار مى كنم و شما آن را حل كنيد. 


0841١ ص:‎ 


دو نفر با هم معامله مى كنندء مالكك مى كويد: فلانى» رأس المال» قيمت سلعه يوم المفاصله باشدء اكر ميزان قيمت سلعه يوم 
المفاصله باشد» 


اكر ميزان قيمت سلعه يوم المفاصله باشد» همان اشكال اول لازم مى آيد» كدام؟ عامل صرف اليد مى شود. جرا؟ فرض كنيد 
موقعى كه سالعه را به من داد» قيمت سلعه يكك دينار بود» من هم كار كردم و يكك دينار تبديل به دو دينار شد سال سر آمدء 
هرد طرف (مالكك و عامل) مى خواهند تصفيه حساب كنند» قيمت بازار الآن دو دينار است» اين آدم (عامل) بايد همه دو دينار 
اشكال يبيشين لازم مى آيدء جون موقع بستن معامله يكك دينار به من داد» شب و روز كار كردم, يكك دينار را به دو دينار 
رساندم, الآن كه يوم المفاصله استء من بايد قيمت يوم المفاصله را بدهم كه دو دينار است. 


شق دوم را به خود شما واكذار مى كنم» شق دوم كدام است؟ اكر بككويد ميزان قيمت يوم الدفع است. 
جواب از اشكال اولى 


جواب اولى روشن استء يعنى همانن جوابى را كه قبلا در سلعه داديم» همان جواب اينجا هم مى آيدء يكك دينار را اين آدم 
(عامل) تبديل به دو دينار كرد. سال سرآمد و روز محاسبه شدء قيمت يوم المفاصله را بايد بدهم قيمت يكك لنككه برنج يا قالى 
دو دينار شده» دست عامل خالى از سود مى ماند» مثل اين مى ماند كه اصللا مضاربه سود نكرده باشد فلذا هيج اشكالى ندارد. 
١ت‏ الكلا-م)» كه از نظر ما اشكال ندارد كه سلعه يا قيمت سلعه رأس المال قرار بكيرد. اتفاقاً قسمت اعظم مضاربه ها جنين 


است. مالكك جنس را مى خرد و سيس آن را تحويل عامل مى دهد و مى كويد با اين اموال من تجارت كن. 


ص: 04 


روضه خوانى استاد سبحانى 


وما استقواه هو المتعتّن» لما عرفت من أن الإجماع على الصبحه فى النقدين و فى غيرهما لا إجماع و لا اتفاق» بل هناكك خلاف 
بين الأصحابء و الحق الجواز مطلقاًء فإنّ المضاربه لم تكن معامله تأسيسيه من قبل الشارع حتّى نتفتخص عن قيودها و شروطهاء 
بل هى معامله عرفيه كانت رائجه قبل الإسلام, و إِنْما جائت الشريعه لتقويم أودها (أود. به فتح همزه و فتح واوء يعنى كجى. 
شرعى آمده كه كجى هاى آن را درست كند) ء و العرف لا يفرّق بين الأثمان مثل الدراهم و الدنانير و السبائكك و النقره و 
القلوين [ذا كانث العامله زاتحه ريا عن المتشوش إذا كان كندالك فإن لكل ذلكه قبمها تكوق هى رأسن الجال قيقرو 
ليست المعامله أموراً تعنديه يتونحى (أى يطلب) فيها نظر الشارع فى كل جزئيّ من جزئياته» بل يكفى كونها صحيحه عند العرف 
و عدم مخالفتها للأصول المسلّمه الوارده فى الإسلام؛ و بذلكك تعرف صيّعه ما مال إليه الستيد الطباطبائى و إن عدل عنه فى آخر 
كلامه.ء حيث قال: 


«تأمّل بعضهم فى الإجماع على عدم صبحه المضاربه بالقارس و العزوقي وهو (نانا )ثفن سدلم لسمواك السوهات إلا أن يق 
الإجماع؛ و ليس ببعيد» فلا يترككث الاحتياط) 1(0) 


الشرط القالت: أن يكرة راس المال معنا 
هذا هو الشر الثالث حسب تعابير القوم؛ و هو أن يكون معتناً فلا تصيح بالمبهم كأن يقول: قارضه ف بأحد عهذين أو بأنهما شنت. 


معين» غير از معلوم استء مثلاً دوتا كيسه هست و هردو يا هزار درهم است يا هزار دينار» مى كويم من با يكى از اينها مضاربه 
كردم؛ اين نمى شود» مجهول نيست»ء معين نيستء بلكه هردو كيسه درهم و دينار است و در هر كدام هم هزار دينار يا هزار 
درهم است. مالكك به عامل مى كويد:« قارضتكك بأحد هذين أو بأيهما شئت» اين نمى شودء ما در اينجا عبارات علامه و غير 


علامه را آورديم و همه كفته اند كه نمى شود. 


ص: وله 


١-العروه‏ الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج '" ص 20 ط جامعه مدرسين. 


دليل قائلين به اشتراط تعتّن رأس المال 


قائلين به اشتراط دو دليل براى مدعاى خود اقامه كرده اند » يكك دليل اول شان اين است كه مبهم در خارج نيستء به قول 
فللاسفه نكره در خارج نيست. جرا؟ جون خارج جاى تعين است»٠‏ الوجود دار التعتيّن» وجود دار تعين استء ما در خارج جيز 
مردد نداريم» مردد فقط در ذهن استءبنابراين» احد الكيسين در خارج نيست و حال آنكه بايد اف المال در خارج باشدك. 


جوات از دليل اول قائلين به اشتراط 


مادر جواب مى كوييم فرق است بين نظر فلسفى و بين نظر عرفىء از نظر فلسفى حق با شماستء يعنى در خارج نكره وجود 
ندارد. جرا؟ جون «الوجود مدار الوحده والماهيات مثار الكثره)» وجود دار الوحده است تعين نباشد معنى ندارد» اما اين نظر 


فلسفى است. 
اما از نظر عرفى» مردد هيج اشكالى ندارد. جرا؟ جون در خارج نكره خيلى زياد استء مثلاً مى كويند:٠‏ قال رجل» جاء رجل». 


بنابراين» در اينجا فكر فلسفىء بر فكر عرفى غلبه كرده است» حتى صاحب جواهر با اينكه فقيه عظيمى استء مى فرمايد ما در 
خارج نكره نداريم. 


ما در جواب ايشان عرض مى كنيم كه بحث در معلوميت نيست,ء يعنى قدر و اندازه اش معلوم استء اما كيسه ها معين نيست. 
دليل دوم قائلين به اشتراط 


قائلين به اشتراط مى كويند عقد بايد فوراً اثر كندء عقد همانند علت تامه است و بايد اثر كذارى اش بايد يشت سرهم باشدء و 
حال آنكه در اينجا طرف مى كويد:« قارضتكك»». اثر نككذاشت,ء جون جه بسا طرف مقدارى صبر كندء يككى از كيسه ها را 


بردارد» بين عقد و بين برداشتن» جند دقيقه فاصله مى شودءتا اين اختيار كند» طول مى كشد. 


ص: 00 


جواب اين دليل نيز روشن استء جون علل اعتبارى مانند علل تكوينى نيست كه معلول از علت جدا نشود. حرارت از آتش هر 
كز جدا نمى شودء اما اين علل اعتبارى استء جه اشكال دارد كه من بككويم:« قارضتكك»». باين كفتنم نصف علت را ايجاد 
كردم؛ عامل مقدارى مكث و درنكك مى كندء تا ببيند كه كدام كيسه را اختيار كند همان را بر مى دارد و سيس كويد:؛ 
قبلت»»فاصله جه اشكالى دارد. ما نبايد علل اعتبارى را به علل تكوينى مقايسه كنيم. 


بنابراين» اين شرط هم بيش مااز شرطيت افتاد» يس ما آن را كه ما قبول نكرديم» فقط دين را قبول نكرديم» آنهم بخاطر 
روايت سكونى بود و الادين هم از نظر قواعد اشكال نداشت كه سرمايه قرار بككيرد» منتها جون روايت سكونى خلاف قواعد 
بودء فلذا ما دين را بخاطر روايت سكونى قبول نكرديمء بقيه را قبول كرديمء يعنى منفعت را قبول كرديم؛ سبائكك را هم قبول 
نموديم» حتى درهم و دينار بى سكه را هم قبول كرديمء تعين هم لا-زم نيستء البته تعن غير از مجهول استء جون در تعن 
قدر شان معلوم است. 


شرائط مضاربه از نظر رأس المال 90/١١/7٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرائط مضاربه از نظر رأس المال 

آقايان تعجب نكنند كه ما اين شرائط را نبذيرفتيم » كسانى كه مى كويند مضاربه بر خلاف قواعد استء مثل آيت الله خوئى, 
ناجارند كه اين شرائط را بيذي رند» جون بر خلاف قاعده مى دانند؛ قهراً به قدر متيقن اكتفا مى كنند؛ طبعاً بايد درهم و دينار 


باشدء مسكوك هم باشدء سبائكك هم فايده ندارد» علاوه بر اينهاء بايد سرمايه معين باشدء يعنى حتماً بايد همه شرائط را دارا 


باشده جوق مشاريه رار خلائ قاعدة مى داثتدء قهرا ابن شرائط را يذيرفته اتد: 
ص: 60916 


ولى ما جون مضاربه را بر خلاف قاعده نمى دانيم» بلكه عين قاعده است و شرع مقدس هم آن را اختراع نكرده استء زيرا قبل 
ازاسلام هم مضاربه در ميان مردم رواج داشته منتها شرع مقدس آن را امضا نموده استء ولذا اكر عرفاً مضاربه درست باشد 
شرائط را داشته باشد» فقط يكك شرط را قبول كرديم و كفتيم دين را نمى شود سرمايه قرار داد» آنهم بخاطر روايت سكونى 


بود. 
الشرط الرابع: أن يكون معلوماً قدراً و وصفاً 


يكى از شرائط رأس المال و سرمايه اين است كه از نظر وصف و قدر معلوم باشدء مثلاً معلوم باشد كه هزار درهم است يا 


كمتر ويا بيشتر» وصفش هم روشن باشدء يعنى معلوم باشد كه اين درهم و دينار جه رقم درهم و دينار است» جون درهم و 


دينارها كاهى از نظر خلوص و عدم خلوص با هم فرق داشتند و مى كويند حتما بايد معين باشد. 


اكثر علما مى كويند:« أن يكون معلوماً قدراً و وصفاً» فقط شيخ طوسى در كتاب هاى خود مخالف است و فرموده لازم نيست 
كه «قدراً و وصفاً» معلوم باشدء مثلا اكر بكويد:«قارضتك ما فى هذا الكيس» اشكال ندارد, منتها عند الاختلاف بين عامل 
ومالكء قول عامل مقدم استء جون عامل امين است فلذا لازم نيست كه كيسه خالى كنيم و محتوايش را بشماريمء بلكه فله 
اى هم مى شود سرمايه قرار داد» اكر محتوايش مورد اتفاق مالكك و عامل بود كه جه بهتره و اككر مورد اتفاق هم نبود. قول 


عامل يذيرفته مى شود. 


ص: 004 


ديد كاه ابو حنيفه 


اتفاقاً ابوحنيفه نيز همين نظر را دارد» ابوحنيفه كفته لازم نيست كه قدر و وصفش معين باشدء اكر اختلاف بين مالكك و عامل 
افتاده قول عامل مقدم استء اما اكر هر يكك از مالكك و عامل بتنه اقامه كردند, يتنه مالكك مقدم بر يتنه عامل است. 


علت تقدّم بتينه مالكك بر بتينه عامل 


علت تقدم بن مالكك جيست؟ ولاه مالكك مدعى و عامل منكر استء ثانياً؛ بِنه ى داخحل بر يبنه ى خارج مقدم است» بئنه 
مالكك. بنه داخل است» جون كيسه مال او بوده واو (مالكك) اعرف بر محتواى كيسه است. 


كفتار ابن سعيد حلى 


عجيب اين است (كه ابن سعيد حلى كه عمو زاده محقق است) از اول مسأله را روى جهل آورده؛ همه علما مى كويند:« أن 
دكوة جعارها كدر ا وفنا 51 مضيو ل بالتلسراطل امكة امات سعية العماة اول شمالسوا ووى حها. ا ورفة است 


قال ابن سعيد: ١‏ فإن دفع إليه جزافاً صيح» و القول قول العامل فى قدره مع يمينه» و كذلكك ثمن المبيع و السلم و الأجره. و قيل:لا 
يصحٌ) 10 


علماى ما غالباً اولى را مى كويند و اين را نادر مى شمارندء اما ايشان عكس كرده. يعنى مسلم كرفته كه اكر مجهول شدء 
اشكالى ندارد» منتها مى كويد: و قيل:« لا يصحً) . علماى ما بطلان را اصل مى دانند» صحت را مى كويند:« قيل»» ولى ايشان 
(ابن سعيد حلى) عكس كرده يعنى صحت را مسلم كرفته و اصل قرار داده استء بطلان را كفته: و قيل:«لا يصحح). 


يس دو مخالف بيدا كرديم» يكك مخالف مرحوم شيخ طوسى استء مخالف ديكر ابن سعيد. 


ص: /031 


.7"١؟ الجامع للشرائع» يحيى بن سعيد» ص‎ -١ 


من شرائط صحه المضاربه أن لا يكون رأس المال جزافاً بل يكون معلوم القدر. 

:١‏ قال الشيخ: «لا يصمح القراض إذا كان رأس المال جزافاء و به قال الشافعى» و قال أبو حنيفه: يصيّ القراض و يكون القول 
العامل حين المفاصله؛ و إن كان مع كل واحد منهما تنه قدّمت بينه رب المالءدليلنا: أنْ القراض عقد شرعيّ يحتاج إلى دليل 
شرعيّ و ليس فى الشرع ما يدل على صيحه هذا القراضء فوجب بطلانه» (1) . 


؟: وقال القاضى: ٠‏ إذا دفع الإنسان إلى غيره ثوباً و قال له: بعه» فإذا حصل ثمنه فقد قارضتكك عليه؛ كان باطللا» لأنّ القراض لا 
يصِحح بمال مجهول و هذا قراض بمال مجهول لا تعرف قيمته) (7) 

؟؛ و قال ابن حمزه: « القراض الصحيح: ما اجتمع فيه شروط شروط ثلاثه ... و تعتّن مقدار المال» 252 

ع؛ و قال ابن ادريس: ١‏ و من شرط صبحه ذلكك أن يكون رأس المال دارهم أو دنانير معلومه مسلّمه إلى العامل» () 


ه؛ قال المحقق: ١لا‏ بدّ أن يكون معلوم المقدار» و لا تكفى المشاهده.؛ و قبل: يصحح مع الجهاله؛ و يكون القول قول العامل مع 
التنازع فى قدره» (8) 


©؛ و قال العلّامه: « الثالث أن يكون معلوماً فلا يصحٌ على المجهول قدره؛ و فى المشاهد إشكالء فإنّ جوّزناه فالقول قول العامل 
يمينه فى قدره) (2) . 


ص: 04 


.١7هلأسملا الخلاف» شيخ طوسىء ج 2 ص 588؛ كتاب المضاربه؛‎ -١ 

1- المهذّب البارع» احمد بن محمد بن فهد اسدى حلى» معروف به ابن فهد ج ١‏ ص .62٠‏ 
*- الوسيله؛ ابن حمزهء» ص588. 

©- السرائر» ابن ادريس» ج 7 ص /807. 

ه- شرائع الإسلام» محقق حلى» ج 7 ص 179. 

8- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/. ص 658. 


«و مع ذلكك فليست المسأله إجماعياًء بل خالف الشيخ الطوسى فى المبسوط» فصرّح فى آخر كلامه بصيّحه القراض بالمال 
المجهولء و استوجده فى المختلف» )١(‏ . 


قال ابن سعيد: ١‏ فإن دفع إليه جزافاً صح؛ و القول قول العامل فى قدره مع يمينه» و كذلكك ثمن المبيع و السلم و الأجره و قيل:لا 
يصخ). 


اما محقق اردبيلى غالباً با مشهور مخالفت مى كندء يعنى با آن تقواى بالاى كه دارد» ولى در فقه يكك آدم حر و آزاد است و 
غالباً با مشهور مخالف است و مى كويد رأس المال بايد قدرش معلوم باشدء اكر دليل داشته باشدء دليلش اجماع استء دليل 
ديكرش اين است كه اين غرر است و خطرء ايشان مسأله را خيلى ساده تلقى كرده و كأنّه در باطن مى خواهد بكويد شرط 


نيست. 


وقال الأردبيلى: « و أمَا دليل عدم الجواز بالمشاهد المجهولء فكأنّه الجهل» ونقل عن الشيخ قولاً بالجواز و أنه مع الاختلاف و 
عدم البينه» القول قول العامل مع اليمين» بل نقل عنه قولا بالجواز فى الجزاف و إن لم يكن مشاهداً و إِنّهِ قؤاه فى المختلف 
محتتجاً بالأصل و أنْ المؤمنين عند شروطهم و إذ لا اجماع ولا دليل واضح على المنع» فالقول به» لعموم الأدله غير بعيدء و إن 
كان خلاف المشهور::و الأحوط التعيية) . 


عراف مشاهد نا خدى قابل كنول اسع جوق آهم هانى > اهل رمق بالقسده من .ذأشداكه اين كنس يدك من استة أما حرا 


يك مقدار مشكل استء مخالف دوم ابن سعيد حلى بود مخالف سوم محقق اردبيلى مى باشد. 


ص: 0014 


.7 07 مختلف الشيعه» علامه حلى. ج22 ص‎ - ١ 


تجزيه وتحليل مسأله 


بايد توجه داشت كه من عقد مضاربه را موافق قاعده مى دانم, و الا اكّر مخالف قاعده بدانيم بايد تسليم همه اين حرف ها 


بشويم» عرض مى كنيم مجهولء يعنى اينكه مالكك به طرف مى كويد: «اين كيسه را بر دار و با آن تجارت كن» اين جندد 
حالت دارد: 


١؛‏ فعلا مجهول استء اما در آينده معلوم مى شود؛ يعنى١‏ يئول إلى العلم)؛ آينده اش روشن استء هر جند موقع عقد مضاربه 
مجهول استء يعنى هيجكدام نمى دانند كه در اين كيسه جه مقدار استء اما بعد از آنكه عقد را خوانديم و طرف كيسه را 
فروخت و آمدء معلوم مى شود كه داخل اين كيسه جه مقدار بوده» اككر واقعاً اين مجهول از آن مجهول هايى است كه:« يثول 
إلى العلم) اشكالى ندارد» جه كسى كفته كه حتماً موقع خواندن صيغه بدانيم كه در اين كيسه جه مقدار استء البته اين غير از 
مسأله ربح استء ربح حساس تر استء اما رأس المال آن حساسيت ربح را ندارد» مال مالكك است,ء مالكك به كسى مى كويد:, 
اين كيسه را بفروش» و يولش را رأس المال قرار بده حالا روشن نيستء اما وقتى كه فروخت و آوردء قشنكك مى دانيم كه 
يكصد درهم است يا هزار درهم يا كمتر و بيشترء اكر واقعاً «يئول إلى العلم» آينده اش روشن مى شود فكر نمى كنم كه كسى 
در آن اشكال كند. 


؟؛ اما اكر در آينده هم معلوم نمى شود ولى ما جناب عامل را امين مى دانيم» عامل مى كويد در كيسه اين مقدار درهم 
بوده»” يئول إلى العلم) براى هردو بودء يعنى هم براى مالكك روشن بود وهم براى عاملء اكر براى هردو در آينده روشن استء 
جا لكك ليق اناء! ك قينا واي قافا لظن تن توه انا براض تانكم وو وان تنوف اكواقها اولعاه[ )و ا اعين فين 
داند» فكر مى كنم كه اين قسم هم بر مى كردد به قسم اول و مى كوييم اين قسم هم جايز است. جرا؟ جون جناب عامل امين 


ومورد اعتماد است. 


ص: ليا 


*؛ حالت سوم اينكه: «لا يئول إلى العلم» نسبت به هردو - يعنى هم نسبت به مالكك و هم نسبت به عامل- «لا يئول إلى العلم) 
تنها نسبت به مالكء اما جناب «مالك» عامل را امين و مورد اعتماد نمى داند؛ در اينجا من نمى توانم بكويم معامله صحيح 
استء اين معامله»معامله سفهى است نسبت به مالكء مالكك مى كويد من يكك جنين معامله را قبول دارم و مى خواهم يول 
خود را در خطر بيندازم» مالكك نمى تواند يكك جنين معامله اى را انجام بدهد جون مالكك مشرّع نيست ولذا كسى فكر نكند 
كه به ديكران جه ربطى دارد؛ مالكك است هر جورى كه دلش خواست معامله مى كند» جوابش اين است كه «مالكك) مشرّع و 


شريعت ساز نيست,ء اين معامله» معامله سفهيه است و ما آن را تجويز نمى كنيم. 

يس از مجموع اين بيانات روشن شد كه ما بين سه صورت فرق نهاديم» كدام سه صورت؟ 

الف؛ إذا تبن لكلا الطرفين» يعنى هم براى مالك معلوم است و هم براى عامل. 

ب؛ إذا تبن للعامل فقط. اما جناب مالككء عامل را امين و مورد اعتماد مى داند. 

ج؛ إذا تبن للمالك دون المالكء عامل هم امين و مورد اعتماد نيستء اين معامله سفهى است. 
هذداهى الأقوال و الآراء قن المساله و يتب ذكر صور السالف فتقول: 

إِنّ المجهول على قسمين: قسم لا يؤول إلى علمء و قسم آخر يؤول إليه ولو بعد وقوع العقد و نحوه. 


اما الصوله ارايو لمر اشيم الج يشتكله لأخ النمابله شفهية أرلك و خطر يه كاناء فقملها 31 كذ تن وول اللدهن عه 
تع الْمُضْطرٌ وَعَنْ بئِع الْغَرَرا )١(‏ الذى هو بمعنى الخطر. و عدم الوقوف على الربح و الخسران ثالثاًء الذى هو الغايه من 
الما ريمن فوكرن بيو المجيرل: البتناسى قير لذ أن كو العاهيده كان فى | لعلىبالحقتد تقر 1ل يضية لا يدق 
عليه كون المعامله سفهيهٌ أو كونها مخطورة» و هو خلف الفرض. و لا يكفى ارتفاع معظم الغرر» لصدق الغرر أيضا بعد ارتفاع 


ص: 2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /و3 ص 515 من أبواب البيع و شروطه. ب 0 حال ط آل الست 


أما المجهول الذى يؤول إلى العلم ولو بعد ساعه أو يوم أو شهره فلا بأس بالقول بالصحه. لكون المعامله عقلاائيه أولاء و 
الإطلاقات شامله لها و ليس الجهل المؤقت مانعاً عن الصحه. لعدم الفرق عند العقلاء بين العلم من بدء الأمر أو العلم بعد مده, 
من غير فرق بين أن يكون المجهول مشاهداً أو غير مشاهد, فالحق هو التفريق بين المجهول الذى لا يؤول إلى علم أو يؤول إليه 
لا التفريق بين المشاهد و غير المشاهد. 


و أما تصحيح المضاربه بمال مجهول مطلقاً - شيخ طوسى كفته من با مال مجهول صحيح مى دانم- بما ذكره الشيخ» من كون 
المرجع هو قول العامل قدراً و ربحاً عند التنازع» فهو فرع كون المعامله عقلائيه و شمول الإطلاقات لهاء على أن المفروض فيما 
إذا لم يؤل إلى علمء فالاعتماد على قول العامل إن كان لكونه أميناً فهو يرجع إلى القسم الثانى الذى يمكن فيه تحصيل العلم» و 
إلا فالدخول فى هذه المعامله بحيجه أن المرجع هو العامل مع فرض كونه ليس أميئاً فى تعيين المقدار, معامله سفهيه و غرريه و 
لأجل كون المسأله ذات صورتين احتاط السيد المحقق الخوئى فى المسأله و قال:؛ على الأسحوط الأولى» نعم أفتى السيد 
الطباطبائى فى المتن: «الثالث: أن يكون معلوماً قدراً و وصفا و لا تكفى المشاهده و إن زال به معظم الغرر» (1) . 


شيخ طوسى فرموده: من با مال مجهول نيز صحيح مى دانمء ما از ايشان سوال مى كنم كه كدام صورت را صحيح مى دانىء» آيا 


ص: ١١م‏ 


١-العروه‏ الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج '" ص 20 الشرط الثااأث» ط جامعه مدرسين. 


اما اكّر عامل را امين ومورد اعتماد نمى دانى» بلكه احتمال خيانت در او (عامل) مى دهى» درست است كه صاحب سرمايه. 
مالك سرمايه اش و مالش استء اما مالكك بودنء اثبات نمى كند كه يس مشرّع هم استء نه خير» مشرّع نيستء شارع فرموده: 
« الناس مسلطون على أموالهم)» شارع نفرموده:« الناس مسلطون على آحكامهم)» بر اموال خود مسلط هستيد نه بر احكام شرعيه. 


از مجموع بيانات ما روشن شد كه فقط در دو صورت صحيح است: 

الف؛ إذا يؤول إلى العلم لكلا الطرفين» يعنى هم براى مالكك معلوم است و هم براى عامل. 

ب؛ إذا يؤول إلى العلم لطرف واحدء مع كون العامل أميناً. 

اما اكر عامل را مورد اعتماد و امين ندانستيم» مسلّماً اين معامله باطل خواهد بود. 

همان كونه كه توجه داريد؛ تا كنون بحث ما در شرائط رأس المال بود و نيز قبلا بيان شد كه مضاربه قائم با جند جيز است: 
4 راس المال 

؟؛ مالكك 

"؛ عامل. 

شرائط رأس المال و هكذا شرائط مالكك و عامل را خوانديم» فقط شرائط ربح باقى مانده كه بايد مورد بحث قرار بدهيم. 
شرائط الربح 

براى ربح سه شرط ذ كرشده است: 

و اي ل 

راض مكو سناع تقد اهن الكييون 

“: أن يكون الربح مشتركاً بين المالكك و العامل لا يشاركهما غيرهما. 


شرط سوم اين است كه ربح بايد بين دو نفر باشدء اما اكر بككوييم ربح بين دو نفر باشدء اما بشرط اينكه يكك ثمن (يكك هشتم) 
را هم امام مسجد يا به فلان سيد يا به فلان فقيير بدهيمء اين باطل استء يعنى نبايد ياى شخص ثالث را بيش بكشيم و الا 
مضاربه باطل مى شود. 


ص: 07م 


شرائط ربح در عقد مضاربه ٠+*/؟7١58/1‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط ربح در عقد مضاربه 


بحث در شرائط رأس المال تمام شدء تمام شرائطى كه آقايان كفته بودند, ما آنها را نيذيرفتيم, البته فقط يكك شرط را يذيرفتيم 


و كفتيم بايد رأس المال دين نباشد. 


عمده اين است كه حتى يكك دليل و يكك روايت براى اين شروط نيستء جز اينكه آقايان قائلند براينكه مضاربه بر خلاف 


قواعد انث و لذابايد قدذر معقة .را كرفت 

اينكك بحث ما در شرائط ربح است. 

عبارت تحرير الوسيله 

او فى الربح أن يكون معلوماء فلو قال ١إِنْ‏ لكك مثل ما شرط فلان لعامله» و لم يعلماه بطلت» (1) 


كاهى مالكك به عامل مى كويد آنجه را كه فلان شخص (مثلاً زيد) به عاملش مى دهدء من نيز همان را به تو مى دهمء اكر 
هردو مى دانند كه عامل زيد جند مى كيرد» بسيار خوب است ومشكلى ندارد, اما اككر هردو ندانند كه جناب١‏ زيد» به عاملش 


يرسش 


رسكن اين است كه هرا :راس الفال هالت اشكال تداردة يه شرط ابتكة در اده روشة شود اكر وو آينده ووشن شن 
جهالت فعلى اشكال نداردء اما در اينجا اين حرف را نمى زنيم و مى كوييم حتى اكر در آينده هم روشن شود كه فلان تاجر 
به عاملش جه مقدار مى دهدء باز هم كافى نيست و مضاربه باطل استء جرا در جهل فعلى در رأس المال مضرٌ نيستء اما در 


اينجا مضدٌ است هر جند در آينده روشن شود؟ 
صن م 


ياسخ 
فرق است بين آنجا واينجاء در آنجا رأس المال استء اكر الآن روشن نشودء در آينده روشن خواهد شد كه در اين كيسه جه 


مقدار استء فلذا ضرر به جايى نمى زند» جهل فعلى ضرر نمى زند جون در آينده روشن استء ولى در اينجا ممكن است 


ضرر داشته باشد» جناب زيد ممكن است به عامل خودش مبلغى را مى دهدء ولى من يكك عاملى هستم كه ممكن است ده 
برابر عامل او (زيد) كار بكنمء جكونه من به يكك امر مبهم راضى بشوم هر جند در آينده معلوم شودء فلذا جه بسا كلاه سر 
غامل برؤة ويا كلاه سر مالكك بروهة اك ر عامل زونكف و زين دست اسة» كلاه سر عامل فى رودة اك ؤبر دست نسث» كلاه 
سر مالكك مى رودء و لذا نبايد خيال شود كه اينجا همانند رأس المال استء در رأس المال جهل فعلى مضر نيست جون آينده 
روشن استء اما در اينجا اكر فعلاً ندانم و در آينده بدانم» جه بسا عامل متضرر بشود و جه بسا ممكن است مالكك متضرر 


بشود. ولذا حضرت امام (ره) مى فرمايد: 
فلو قال (إِنْ لكك مثل ما شرط فلان لعامله؛ و لم يعلماه بطلت» 
الشرط الأوّل: أن يكون الربح معلوماًء فلو قال: إِنّ لكك مثل ما شرط فلان لعامله و لم يعلماه» بطلت و يدل عليه أن الغايه من 


المضاربه هو تملك كل واحد من المالك و العامل حصّه من الربح» و المملوك يجب أن يكون متعتناً و المبهم لا يكون 


َه 


سملو كا 
و علله الأردبيلى: ٠‏ بأنّ عدم التعيين مستلزم للجهل الموجب للبطلان» )١(‏ 


ص: 4ك 


.10١- 706١ ص‎ 3 ٠ مجمع الفائده والبرهان» مقدس اردبيلى» ج‎ -١ 


اين يكك دليلء دليل بهتر همان بود كه بيان شدء يعنى اكر معن و روشن نباشدء سر تا يا غرر است. 

يرسش 

ممكن است كسى بككويد: جه مانعى دارد كه ما يكك مضاربه اى بكنيم منتها به طرف اجره المثل بدهيم. 

ياسخ 

جوابش اين است كه ما مى خواهيم مضاربه را صحيح كنيم؛ أجره المثل در جايى است كه مضاربه باطل باشد. 

فإن قلت: ١‏ لماذا لا يرجع إلى أجره المثل؟ 

قلت: الكلام فى صبحه المضاربه؛ و الرجوع إلى أجره المثل عند فساد المضاربه؛ و نحن يصدد تحديد المضاربه الصحيحه. 


«أن يكون الربح مشاعاً مقدّراً بأحد الكسور كالنصف أو الثلث.؛ فلو قال: على أن لكك من الربح مائه و الباقى لى, أو بالعكس. 
أو لكك نصف و عشره دراهم مثلاء لم تصح) (1) . 


شرط دوم در مضاربه اين است كه ربح مشاع و مشتركك باشد» بضاعت خارج شد( خرج البضاعه) جون در بضاعت همه سود و 
آنككاه مى فرمايد اكر كسورى در كار نباشد باطل است ء مثلاً مالك به عامل بكويد: فلانى! من با تو مضاربه مى بندم؛ از 
مجمود درآمد و سود «مضاربه) صد درهم مال توء الباقى بين تو و بين من مشتركك باشد (الباقى بينى و بينكك) يا عامل به مالكك 


مى كويد: جناب مالكك! من حاضرم با تو مضاربه كنم واككر درآمد و سودى در ميان بود» صد درهم مال توء( الباقى بينى و 
بينكك) حضرت امام مى فرمايد اين باطل استء حتماً عدد نبايد در ميان بيايد. 


8١8 ص:‎ 


آقايان اصرار دارند كه در مضاربه بايد كسر اعشارى باشد و ياى عدد در ميان نيايد» جرا اين حرف ها را مى زنند؟ مى كويند 
ما روايات داريم و از روايات استفاده مى شود كه بايد بالكسور باشد و الا اكر ياى عدد به ميان بيايد كه يكصد درهم مال 
يكطرف مسلم كرفته شود و بقيه بين طرفين باشدءاين درست نيست و سبب بطلان مضاربه مى شود؛ دليل شان روايات استء 


الآن روايات را مى خوانيم. 


ما در جواب آقايان مى كوييم آيا مضاربه مانند نماز و روزه است كه همه جيزش را بايد از شرع مقدس بكيريم و كوجكترين 
حق نداريم كلمه اى را اضافه كنيم يا كلمه اى را كم كنيم» در آخرين سجده نماز كاهى ما مى خوانديم:« يا لطيف إرحم 
عبدكك الضعيف»» مى كويند: در روايات يكك جنين تعبيرى نيامده ولذا ما نمى خوانيم. 


بله؛ اكر عبادات باشد» دست ما بسته استء اما اكر معاملات باشد» معاملات را اكر شرع تأسيس كند و از مخترعات شرع باشدء 
بازهم حكم عبادات را دارد» اما اكر معاملات از مخترعات شرع نباشد و قبل از شرع هم بوده؛ به جه دليل ما اين همه قيد و 
بند به آن بزنيم و با اين كار دست و ياى مردم را ببنديمءما روايات را مى خوانيم» از روايات فقط استفاده مى شود كه سود 
بايد مشاركت باشد و با كلمه مشاركت و مشاع مى خواهند بضاعت و قرض را خارج كنند» كار با كسور ندارد جنانجه آقايان 
مى كويند؛ روايات مى كويند سود و درآمد بايد مشاركت باشدء جون اككر مشاركت نباشد يا بضاعت مى شود كه برنده 
مالك است و كار عامل قربه إلى الله است يا قرض است كه برنده جناب عامل است و مقرض فقط ثواب مى برد. تمام روايات 
ناظر هميق كلية مها كن المع انا عمت كنا فك حت بالكبون تاهنة ابذا التوواناك كي نفري اناده من زه 


ص: /ا١م8‏ 


خلااصه اينكه اينجا خلااءف مشاركت نيست, خلااف مشاركت جايى است كه دست يكك طرف به كلى خالى باشد ودست 
ديكرى ير اينجا دست هردو ير استء منتها دست يكى يرتره جرا ما اين كار را مى كنيم؟؛ لإيجاد الرغبه»» جون عامل» عامل 


درهم مال توءبقيه بين من و تو مشتركك باشد. 
بنابراين» اكر مشاركت مى كويى» همه صور مشاركت دارد» جه من ده درهم يبرم جه نبرم و يكسان باشد. 


اشكال 


ممكن است كسى اشكال كند كه از كجا معلوم كه اين معامله درآمد زا و سود آور است تا شما بكوييد يكصد درهم مال توه 


بقيه ابينى و بينكك)؟ 


جواب 


جوابش اين است كه افراد زيركك و كار كشته مى دانند كه اين معامله سود دارد يا سود ندارد» نان دارد يا ندارد؟ نود درصد 


اطمينان دارد كه اين معامله سود آوراست. 


ثانياً؛ اكر سود هم نداشته باشد»مشروط استء يعنى اككر سود كرديمء يكصد درهم را به شما مى دهم بقيه را قسمت مى كنيم» 
بنابراين» ندانستن ضرر به مسأله نمى زندءاكر اشكال شما همين استء اين اشكال قابل رفع است. رفعش به اين است كه افراد 
كان ذان و ابندة نكر من قزائك بيقن بيتى كتد كه ابا اين معاملة سود اوواست با شود اوور لست 


علاسوه براين» اكر سود آور هم نشدء مضاربه مشروط به وجود سود است و اين مقدار جهل هم مضرٌ نيست» جون مضاربه تا 
حدى بر اساس ضرر استء يعنى هيجكس علم غيب ندارد كه مضاربه سود مى آورد يا سود نمى آورد» طرف كه وارد 
مضاربه مى شودء با توكل به خدا وارد مضاربه مى شود و الا صد درصد يقين به سود آورى ندارد» فلذا ممكن است با دست 


8١/ ص:‎ 


الشرط الشانى: أن يكون الربح مشاعاً مقدّراً بأحد الكسور كالنصف أو الثلث.قال المحقق الثالث فى الربح: ٠‏ و يلزم الحصه 
بالشرط دون الأجره على الأصحُ و لا بد أن يكون الربح مشاعاً» (1) . 


و علق عليه الشهيد الثانى بقوله: ١‏ المراد بالمشاع أن يكون بأجمعه مشتركا بينهماء و تخرج به أمور: الأول: أن يجعل لأحدهما 
شيئاً معيناً و الباقى لللآخر» (5) . 


قال العلا-مه فى شروط الربح: ٠‏ الشرط الرابع: أن يكون العلم به من حيث الجزئيه المشاعه» كانصف أو الثلث أو الربع أو غير 
ذلكك من الأجزاء الشائعه؛ لا بالتقديرء فلو قال: قارضتكك على أن لكك من الربح مائه و الباقى بيننا بالسويه» فسد القراضء لأنْه 


و كذا إذا قال: على أنْ لى من الربح مائه و الباقى بينناء لم يصحح القراض. 
و كذا لو قال: لكك نصف الربح سوى درهم., أو: لكك نصف الربح و درهم) 0 . 
و قال العلامه فى القواعد: « فلو قال: عليّ أن لكك من الربح مائه و الباقى لى» أو بالعكس بطل» (5) . 


و علله المحقق الثانى فى شرحه على القواعد بقوله: ١‏ إنما لم يصح هنا لأنّه ربما لا يربح إلا ذلكك القدر فيلزم أن يختص به 
أحدهما و هو خلاف مقتضى العقد) (2) . 


لأأفكه أن ما أقن التصلف» هر الموافق لكلمات العلماءة غير أن ما ذ كزوه كأئلا واضا: 
يعنى آنجه را كه حضرت امام (ره) در متن كفته اند همان جيزى است كه تمام علماى ما كفته اند. 


ص: اك 


.1*0 شرائع الإسلام؛ محقق اول ج ؟» ص‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج6؛ ص 216". 
- تذكره الفقهاء؛ علامه حلى؛ ج7١‏ ص 22. 
*- قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟. ص /”8. 


- جامع المقاصد» محقق ثانى» جل ص 5/. 


أوَلاً: أن المضاربه ليست من العقود الّتى أسسها الشرع حتّى نتفخص عن قيودها و شروطها و موانعهاء إذ عندئذ تصبح كالعبادات 
و لكنّها - كما مرّ - كانت معامله رائجه قبل بعثه النَبِى و قد ضاربت السيّده خديجه ع مع النتتى ص - كما هو معروف - فعلى 
هذا فما صبححه العرف فهو الممضى عند الشَّرعء و من المعلوم أن هذه القيود ليست فى العرف العام؛ بل أنّ غايه ما يستفاد من 
الروايات أنه لو كان الربح لصاحب المال فهو البضاعه و لو كان الربح للعامل فهو القرضء و ما كان بينهما فهو المضاربه. 


وعندئذ يجوز ما ذكر من الصورتين و غيرهماء ما لم يكن هناكك منع من الشارعء و أمّا الروايات فهى تركز على الأمر الثالث» 
أى كون الربح بينهماء حذراً من البضاعه و القرض. 


- 


:١‏ روى الشيخ عَنْ أبى بَصدير يَعْنى الْمُرَادِق قَالَ: َأَنْتٌ أبا عدي الله ع: عن الوجلٍ , َُولُ لِلوَجَلٍأَبَاحُ لَك ك ممّاعاً وَ الَرْيح بينى و 
بيتك قَالَ لَا بَأْسَ) )١(‏ . 


از راويات استفاده مى شود كه ربح بايد بين عامل و مالكك مشترك باشدء اما اينكه شكلش جككونه باشد» نصف باشد يا ثلث و 
يا كمتر و بيشتر» اين قسمتش از روايات استفاده نمى شود, از روايات فقط مشاركت فهميده مى شود (كه ما هم مشاركت را 


قبول داريم) منتها اين مشاركت براى خودش تجلياتى دارد» مانند نصفء ثلث و خمس و ... 


1: روى الكلينى بسنده عَنْ مُححمَدٍ بن هس عَنْ أبى حَعْفَرع قَالَ: «قَالَ أَمِيُ الْمُؤْمِنِينَ ع من ا َجِرَ مَانَا وَ اشْتَرَطَ يضف الرّبْح فَلِيِسَ 
عَلَيِهِ ضَمَانٌ ؛ (5) 


2٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص 23١‏ من أبوات أحكام المضاربه.» ب حا ط آل البنت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 19: ص ١7؛‏ من أبواب أحكام المضاربه» ب*» ح 7 ط آل البيت. 


*: عَنْ ص غَوَانَ عَنْ حَاصِم بْنِ ححَمَيِدٍ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ قئِس عَنْ أبى جَغْفْر ع قال: ١‏ قضى عَلِىٌ ع فِى تَاجرٍ انَجِرَ بِمَالٍ وَ اشترَط نضفٌ 
الرّبْح فَلَيِسَ عَلَى الْمُضَارَبهِ ضَمَان» )١(‏ 


*: و روى الشيخ فى التهذيب؛ عَنْ إشحاق بن عَمَارٍ كَنْ أبى الْحَسَنِيع قَالَ: « سَأْلتَهُ عَنْ مَالٍ الْمُضَارَبَهِ قَالَ الوَبْحُ بَتنَهُمَا وَ الْوَضِيعَهُ 
عَلَى الْمَال (5) 


كسى كه اهل ذوق باشد: از اين روايت بعضى از شركت ها را استفاده مى كندء يكك شركت هايى اسث كه تشكيل مى دهئد 
واكر شركت ضرر كرد و ورشكست شدء فقط خود همين شركت ضامن استء حق ندارند طلبكاران سراغ اموال ديكر بروند. 


ازاين روايت هم استفاده مى شود كه بايد دست هردو (عامل و مالككث) ير باشد. مشاركت باشدء اما اينكه يكى بر ديكرى تميز 


تداشته بأشذء استفاذه تمى شود. 


نعم هنا سؤال و هو: من أين يعلم أنْ المضاربه ستبرح حتّى يشترط فى المثال الأموّل أن للعامل مائه» و الباقى للمالكك. و فى 
المثال الثانى بأنّ للعامل النصف مضافاً إلى عشره دراهم؟ 


و الجواب: أنّهِ ربما يحصل الوثوق بالربح للتجارب السابقه غايه الأمر أن هذا القيد مشروط بوجود الربح و إِلَا لم يؤثّر شيئاً على 
العامل. 


حش اولح إقراء كاوة قوع رفك او سطليهوا من مق ع كشل وثانا: أبن ترط امور بعلن الجر اسع ة سن مدو 


درآمد و سود آورى يكك جني شرطى را مى كنند. 
ص: ١١ع‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص .,35١‏ من أبواب أحكام المضاربه.» ب حا ط آل البيت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 19؛ ص ١7؛‏ من أبواب أحكام المضاربه. ب*» ح شه ط آل البيت. 


نعم» لو كان معناه أن على العامل أن يدفع للمالكك هذا المبلغ سواء ربحت التجاره أو لاء فهو شرط باطل. 


فإن قلت: ممكن است كسى بككويد كه اين شرط شما بر خلاف مقتضاى عقد است و هر شرطى كه بر خلاف مقتضاى عقد 


باشد حتماً باطل استء» جرا بر خلاف مقتضاى عقد است؟ 


جون مقتضاى مضاربه اين است كه هردو مساوى در ربح باشند و هيجكدام سود ويزه نداشته باشند» در اينجا يا عامل سود ويه 
دارد يا مالكء و سود ويزه داشتن بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه استء بلكه بايد از اول بككويند:« بالنصف يا بالثلث أو الربع»» 
اما اينكه براى يكى سود ويزه قائل بشوند و بعداً بككويند: «بالنصف يا بالثلث أو بالربع»» اين بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه 
است, مثل اين است كه: باع بلا ثمن» آجر بلا أجره» نكح بلا تمتّع)»همان كونه كه بيع بلا ثمن و اجاره بدون اجرت بر خلاف 
مقتضاى عقد استء سود ويزه هم بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه است. 
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بحث در اين است كه اكر عامل و مالكك اتفاق داشته باشند كه در مضاربه مبلغى (مثلاا يكصد درهم) به يكى از آنها اختصاص 
داشته باشد و الباقى مشتركك باشد» حكمش حِيست؟ همه آقايان بالاتفاق مى كويند جايز نيستء دليل آنها همان رواياتى بود 
خلاصه اين روايات با عرض ما مخالفت ندارند» بلكه ناظر بر اين هستند كه هردو بايد سهم داشته باشندء نه اينكه يكى سهم 
داشته باشد و ديكّرى سهم نداشته باشدء منتها سهم شان كاهى به صورت نصف است و كاهى به صورت ثلث يا ربع و.... 
كاهى به يكى از آنها مبلغى را اختصاص مى دهند و بقيه بينهما مشتركك باشد. روايات همه اينها را مى كيرد. 

ص: ١١م‏ 


مال مالكك است و نصفش مال عامل» اكر اين باشد» آن وقت مبلغى را به يكى از آنها اختصاص دادن. با مقتضاى عقد مضاربه 


سا ز كار نيست. 


كدام اثر است؟ آن اين است كه هردو بايد سهم داشته باشند» اين اثر. اثر مطلق عقد مضاربه استء هر كجا عقد مضاربه تحقق 


بيدا كردء بايد اين اثر باشد» يعنى هردو بايد سهم داشته باشند و الا يا بضاعت مى شود يا قرض. 


اما يك آثارى داريم كه مال مطلق عقد مضاربه نيستءبلكه مال مضاربه مطلقه استء مضاربه مطلقه اين است كه مضاربه كنيم 
وبه دنبالش سكوت نماييم» آن اثرش اشاعه استء اما اكر سكوت نكنيم» اثرش اشاعه نيست,ء اشاعه بودنءاثر مطلق عقد 
مضاربه نيستء «اشاعه) اثر مضاربه مطلقه است كه مضاربه كنيم و دهان را ببنديم و جيزى نككوييم» اين مى شود اشاعه. اما اكر 
دهان را نبنديم و بكوييم: مبلغ ده درهم مخصوص مالكك يا مخصوص عاملء بقيه مشتركك باشدء اين اشكالى ندارد. 

فإن قلت: اطلاق العقد يقتضى المشاركه بالإشاعه» فتخصيص شىء للعامل أو للمالكك ينافى ذينكك القيدينء أعنى المشاركه 
بالإشاعه. 


قلت: أمّا القيد الأول (أعنى المشاركه) فالمفروض أنّ الربح بينهما و ليس للمشاركه معنى سوى كون الربح بينهماء و أمَا القيد 
الثانى (أعنى المشاع) أى اشتراكك كل من المالكك و العامل فى كل جزء من أجزاء الربح حتّى لا يصح تخصيص شىء بالعامل 
بأحد الوجهين فهو مقتضى إطلاق العقد > يعنى عقد مضاربه را بخوانيم و سكوت كنيم - و ترفع اليد عنه بالقيد. 


ص: 2 


و حاصل الكلام أن هنا فرقاً بين كون شىء من آثار مطلق العقد أى مطلق عقد المضاربه و كونه من آثار العقد المطلق» أى 
المضاربه المطلقه. فلو كان أثراً للأوّل (مطلق مضاربه) فلا يمكن تغييره» لأنّه يصبح شرطاً منافياً لمقتضى العقد, و أمَا أنّه لو كان 
من آثار العقد المطلق فيمكن رفع اليد عنه بالتقييد. 


[3ا فق ذلك فتقول: إن الأشاعه مت أن كلا من المالكك ىو العام كر يكا فى كل دف الجا اهومن آثان العفقد المطلق» دون 
مطلق العقد. و الإطلاق ترفع عنه اليد بالتقييد. 


و بذلكك تظهر صححه المثالين فى كلام المصئّف و هو أن يجعل للعامل النصف مضافاً إلى عشره دراهم معيّناً و البقيه لللآخرء لما 
عرفت من أن الإشاعه بمعنى مشاركه كل من المالكك و العامل فى جزء من الأرباح من مقتضيات المضاربه المطلقه لا من 
مقتضيات مطلق المضاربه. وعلى ذلكك فكل شرط لم يكن مخالفاً لمقتضى العقد أو حكم الكتاب و السنّه أو لم يكن غررياً و 
لا ربوياً و نحوهماء يكون نافذاً بحكم أدلّه الشروط و الإطلاقات وجوب الوفاء بالعقد. 


ثم إِنَّ الشركه و إن كانت مقوّماً للمضاربه حتى يخرج البضاعه و القرض عن حدّهاء لكنّها موجوده فى المثالين و غيرهما غايه 
الأمر صارت الشركه بالنحو المذكور و أمّا الإشاغه فإن أريد اشتراكك كل من المالكك و العامل فى كل. جزءء فهذا لا دليل على 
لزومه بل هو مقتضى العقد المطلق لا مطلق العقد. فترفع اليد عنه بالتقيد. 


و أمَا كونه بمعنى عدم الإقرار» فهو شرط محقق 
فتاوى شاذه للأعلام الأربعه 

جهار بززكوار داريم كه عبارتند از: 

١؟‏ شيخ مفيد. "؛ شيخ طوسى. 

©؛ أبو الصلاح الحلبى. 6؛ سار ديلمى. 


ص: اع 


اينها از اعلام شيعه در قرن جهارم و ينجم هستند» شيخ مفيد از علماى قرن جهارم, بقيه هم از علماى قرن ينجم هستند, اينها در 
مضاربه يكك فتواى عجيب مى دهند و مى كويند اكر كسى مضاربه كرد ربح مال مالكك است و براى عامل بايد أجره المثل 
دادء حتى ابوالصلاح حلبى مى كويد افضل اين است كه به قرار داد عمل كنندء يعنى ربح مشاركتاً باشدء ولى اكر عمل هم 
نكنند. اشكال ندارد» عجيب است كه اين اعلا-م اربعه جكونه اين فتوا را داده اند ءالبته اين فتاواى شان با ساير فتاواى شان 


تطبيق تع كنك 

قد عرفت أنْ فتوى المشهور من بطلان عقد المضاربه فى المثالين و غيرهما لا يخلو من تشديد (افراط) و يقابله فى التفريط ما 
روى عن عدّه من مشايخ الإماميه: 

١:قال‏ المفيد: ١‏ و إذا دفع الإنسان إلى تاجر مال ليتّجر به على أنْ الربح بينه و بينه» لم تنعقد بذلكك شركه. و كان له أجره مثله 


فى تجارته) 2١0‏ 


؟: قال الشيخ : « و إعطاء المال ليضارب له به» كان للمضارب أجره المثل» و كان الربح لصاحب المال و الخسران عليه و قد 
روى أنّهِ يكون للمضارب من الربح مقدار ما وقع الشرط عليه من نصف أو ربعء أو أقل أو أكثرء و إن كان خسراناً فعللى صاحب 
المال» (07) 


*: قال أبو الصلاح الحلبى: «و إمضاء شرطها (معامله و قرار داد) أفضلء فإن تنازعا فللمضارب أجره مثله» 0 
#توقال مانو" المقاريه أنشافر جل مالم وجل قله جرم كله وال قاذ عليه لل 
ص: 8١6‏ 


-١‏ المقنعه» شيخ مفيدك» ج ١‏ ص "م 

"١‏ النهايه. شيخ طوسىء ج١2‏ ص578. 

*- الكافى فى الفقه أبى الصَلاح تقىّ بن نجم الحلبى» ج ١‏ ص 7167. 
- المراسمء سلار ديلمى» ج١2‏ ص .18١‏ 


على اى حال اين فتاواء فتاواى بزركان است ما اين فتاوا را قبول نداريم و اين فتاوا از عظمت آنها هم جيزى كم نمى كند جون 


آنها مردان بزركك اند. 
الشراط الثالث: أن يكون الربح مشتركاً بين المالكك و العامل فقط 
عبارت تحرير الوسيله 


«و أن يكون الربح بين المالكك و العامل لا يشاركهما الغير» فلو جعلا جزءاً منه لأجنبى بطلت إلا أن يكون له علم متعلق بالتجاره) 
الآ 


اين شرط در واقع مقدمه ى اين است كه كاهى طرفين مى كويند ما مضاربه مى كنيم؛نصفش مال من و نصفش مال شماء اما 
يك مبلغى را براى كاركر قرار بدهيم» مى كويند براى اجنبى نمى شود حقى قائل بشويم, اين از آن شرط هايى است كه ما با 
آن موافقت نخواهيم كرد مى كويند فقط بايد بين دو نفر باشدءاما اككر بخواهند براى اجنبى يكك حقى قائل بشوند» نمى شود 
و جنين حقى را ندارند؛ مثلاً بكويند: يكك ثلث مال من (مالكك) يكك ثلث هم مال تو (عامل) يكك ثلث هم مال فلان كاركرء 
البته در تجارت هاى امروزء براى كاركران اجره المثل قائل مى شوندء اما براى كسانى كه دست اندر كارندء براى آنها هم از 


ربح سهمى قائل مى شوند. 


آقايان اصرار دارند كه بايد بين دو نفر باشد و به شخص ثالثى سرايت نكند» من در اين جلسه فقط اقوال را مى خوانم, ادله 
براى جلسه آينده بماند. 


عرض مى كنم اجنبى بر جند قسم است» كاهى جناب اجنبىء از آن اجنبى هايى است كه در اين تجارت كار مى كند و 
كمكك مى كندء مثلاً حسابدار است» جون عامل نمى تواند همه كار ها را انجام بدهدء بالأخره كسانى هستند كه در اين 
تحارك تشقن ارد وعد ارقو كاه الك كاماة اهبا له تجاوك الس امه وشا ع كرد براق قلان شكس تالق سر 
مالكك يا يسر عامل) يكك سهمى قائل بشويم, اولى را اكر نفى كنيم خيلى بعيد استء اولى هر جند اجنبى است» يعنى طرف 
قرارداد نيستء اما در عين حال در اين تجارت نقش دارد به كونه اى كه اككر او نباشدء كار تجارت لنكك استء اكر بككوييم به 


او جيزى ندهيمءاين با فكر عقّلا و سيره عقلا سازكار نيست. 


8١8 ص:‎ 


آقاى «خرقى» يكك متنى دارد كه «المغنى» شرح آن استء او كفته اكر آن شخص ثالثى كه براى او سهمى قائل مى شويمءعبد 
اننها باقنيه امبكال تداززد. جدرا# لآن العل لا ييلكك شيعاءء اين اع ا كر غك عامل اسك سوفن نامل مق رسكو كر عي 
مالكك استء به مالكك مى رسد. فلذا اككر شخص ثالث عبد باشد» مشكلى نيستء اما اكر عبد نباشد» يسر يا كار كر يككى از آن 
دوتا باشدء اكر كمكك كار استء مى كويد اهل رأى (كه ابوحنيفه و امثالش باشد) كفته اند اشكالى ندارد» درست است كه 


اجنبى از عقد است» اما در اينجا سهمى دارد. 


اه ك راي خم القن الجن ) مشكوله شن :دن اين كدازات نواوة) ركه سعلك ايت كمون ارق سمشل ود كه 
كندء مى خواهند يكك سهمى هم براى او قائل بشوندء اين اقوال را نقل مى كند, اما خودش مى كويد مطلقا جايز نيست. 

دليل آقاى خرقى 

ايشان يكك دليل خوبى مى آورد كه آيت الله خوئى هم در شرح «عروه الوثقى » نا خود آكاه اين دليل را آورده استء مسلماً 
ايشان (آيت الله خوئى) كتاب المغنى ابن قدامه را نداده؛ اما آنجه را كه آورده در كتاب «المغنى» هست. دليلش اين است كه 
ربح اثر دو جيز است: 

الف؛ سرمايه. ب؛ عملء اين آقاى كه هيجكونه نقشى در تجارت ندارد» يعنى نه صاحب سرمايه است و نه عامل» به جه دليل 


مبلغى را براى او قرار بدهندء البته اين دليلش يكك صورت را نمى كيرد» آن صورتى است كه عمل هم باشدء يعنى در واقع 


ص: /اا 


جواب اين دليل را در جلسه آينده بيان مى كنيم. 
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عرض كرديم كه اجنبى دو قسم استء كاهى اين اجنبى كسى است كه در خود اين معامله فعاليت دارد» هر جند طرف معامله 
نيستء جون عامل نمى تواند همه كار ها را مباشرتاً انجام بدهد فلذا حسابدار مى خواهد, يا كسى مى خواهد كه جلب مشترى 
كند و...» خصوصاً اكر دايره تجارت كسترده باشد. اكر جنين باشد» من فكر نمى كنم كه كسى بككويد ادله اين قسم اجنبى را 
نمى كيرد» جون بالأخره اين آدم نيز جزء عمل استء عمل دو جور استء يكك عمل است كه اصل و قائم با عامل استء يكك 
عمل است كه تبعى است و قائم به غير. 


ادله قائلين به عدم جواز 


«إِنّما الكلام) اكر : 4 الك (احمى ) به كلى كانه ا( عارك امشو مدا ققرق :ابيك كدذر مجلدى عا زقد كن عن كد 


مى كوييم يكك سهمى هم براى او باشدء آقايان مى كويند اين جايز نيست و براى مدعاى خود سه دليل اقامه كرده اند: 
دليل اول 


در خارج نشسته نه جزء عمل است و نه جزء سرمايه» مى كويد ربح زايده اين دو جيز استء يكى عمل وديكرى سرمايه» كسى 


كه در خارج نشسته و هيجكونه نقشى در تجارت ندارد» جرا سهمى را براى او قرار بدهيم؟! 
جواب استاد سبحانى از دليل اول قائلين به عدم جواز 
ما ازاين دليل خرقى دو جواب مى دهيم: 


اولاً؛ اين دليل شما اخص از مدعاست» جون مدعاى شما اعم است» يعنى دليل شما آن بخش را كه در عمل مدخليت داره 
نمى كيرد» زيرا مقدارى از كارهاى تجارت بر دوش اوست و او (اجنبى) هم جزء عمل استء هر جند در قرارداده رسماً طرف 
قرارداد نيستء اما در اينجا مؤثر اساء اكر بككوييم ربح زايده عمل استء عمل او را نيز مى كيرد. 


ص: م2 


اما اينكه مى كوييد جناب ١‏ اجنبى» فقيرى است كه در محله و همسايكى ما زندكى مى كند ولذا يكك دهم از ربح را براى او 


قرار بدهيم» مى كويد ربح زايده دو جيز است », يكى عمل و ديكرى سرمايه؛ اين شخص ثالث نه جزء عمل است و نه جزء 


ثانياً؛ ما عرض مى كنيم مسأله انحصار ربح بين دو نفر» از آثار مضاربه مطلقه استء نه از آثار مطلق المضاربه؛ آقايان اكر 
خيارات شيخ را خوب خوانده باشند» شيخ در آنجا يكك تعبير خوبى دارد و مى فرمايد: شرط مخالف كتاب و شرط مخالف 
نكت و شترعظ مخالف متتقائ عفدن "فرماك عض أل آثارء آثار مطلق العقن اسكهة عقي ازاآثان آثار عق مطلق انف 
مثلاً- در بيع حتماً ثمن لا-زم استء اين از آثار مطلق البيع استء اكر كسى بككُويد: بعت بلا ثمن»؛ اين خلاف مقتضاى عقد 
است و باطلء اما بعضى از جيز ها داريم كه از آثار مطلق البيع نيستء بلكه از آثار بيع مطلق استء مثلا معامله نقد است, نسيه 
دليل مى خواهد. اين از آثار بيع مطلق است. و الا اكر قيد بككذاريم جه اشكالى دارد؟ يعنى اشكال ندارد. 


در «ما نحن فيه هم بكوييم انحصار ربح بين اين دو نفرء از آثار مطلق مضاربه نيستء بلكه از آثار مضاربه مطلقه استء اكر 
سكوت كنندء به ديكرى نمى رسدء اما اكر قيد بياورند» به ديكرى هم مى رسد فلذا بايد فرق بككذاريم بين اثر مطلق المضاربه 


و بين اثر مضاربه مطلقه. اكر آثار اولى باشد» نمى شود اما اكر آثار دومى باشدء با قبد مرتفع مى شود. 


ص: ك2 


يس دليل اول اين شد كه ربح اثر عمل و سرمايه است. شخص ثالث نه در عمل نقش دارد ونه در سرمايه» فلذا سهم قائل 


شدن براى او صحيح نيست. 


ما در جواب كفتيم كه اين از آثار مطلق مضاربه نيستء بلكه از آثار مضاربه مطلقه است. 
دليل دوم قائلين به عدم جواز 


دليل دوم مال آيت الله خوئى استء ايشان مى خواهد بفرمايد شما كه مى خواهيد به شخص ثالث (اجنبيى كه خارج از عقد 
مضاربه است) يكك سهمى بدهيد و جيزى را تمليكك به او تمليكك بكنيد» اين تمليكك معدوم استء يعنى جيزى كه هنوز وجود 
ندارد» جكونه مى خواهيد آن را تمليك كنيد. جون (هذا تمليك للمعدوم)؟ آنكاه مى بيند كه اساس مضاربه تمليك معدوم 
استء در جواب مى فرمايد: اين ١‏ بالدليل» خارج شده استء يعنى درست است كه اصل مضاربه هم تمليك معدوم استء منتها 
اين تمليكك معدوم با دليل خارج شده؛ يعنى دليل داريم كه اين تمليكك معدوم اشكال ندارد» اما در غير عامل و مالكك. تمليكك 


معدوم معنى ندارد. 
جواب استاد سبحانى از دليل آيت الله خوئى 


جوابش اين است كه در اينجا مقتضى موجود استء يعنى معدوم مطلق نيستء بلكه مقتضى موجود استء سرمايه در خارج 
موجود استء عامل يكك آدم ورزيده و زرنكك مى باشدء فلذا مانعى ندارد. 


كاهى مى كويند ضمان «ما لم يجب» باطل استء ما كفتيم ضمان ما لم يجب جايى كه مقتضى باشد اشكال ندارد؛ مثا جناب 
زيد». فرشى رااز بازار مى خرد. ولى احتمال مى دهد كه اين فرش از مال دزدى و سرقت باشدء يعنى مستحق للغير باشدء فلذا 
به بايع مى كويد فلانى! من اين فرش را از تو مى خرم به شرط اينكه كسى ضمانت بكند اكر يكك روزى مال مسروقه از آب 


درآمد. يول مرا بدهىء آقايان مى كويند اين ضمان ما لم يجب استء جون هنوز مسروقه بودن اين فرش ثابت نشده. 


ص: 20 


مادر جواب مى كوييم: مقتضى موجود استء جون جيزى را كه در بازار مى فروشندء در مظنه سرقت استء همين مقدار 


دليل سوم قائلين به عدم جواز 


دليل ذيكرئ آيت الله خوئى» ايشان يكك استدلال ديكرى دارد» من هر جه دقت كردمء ديدم يكك استدلال جديدى نيسث» 
بلكه عبان استذلان آقاق خرف انث سلما اشرق كانت المف) انه قذامه با نديده»امااين رااز قبيل توارد خاطرين مى 
داند» يعنى هم به ذهن ايشان رسيد و هم به ذهن آيت الله خوئى و آن اين است كه ربح زايده سرمايه و عمل استء كسى كه 


در كنار نشسته نه جزء سرمايه است و نه جزء عمل. 


مادر جواب كفتيم كه: بله؛ ربح اختصاص ربح به اين دوتا از آثار مطلق مضاربه نيست كه از آن منفكك نشودء اكر از آثار 
مطلق مضاربه باشدء لا ينفكك. اما اكر از آثار مضاربه مطلقه باشد, قابل انفكاكك است. 


الوجه الثانى: ١‏ ما ذكره المحقق الخوئى (ره) من أنّه من قبيل تمليكك المعدوم و ليس لدينا عموم أو إطلاق يشمل تمليك ما لا 
يملكك)» 


يلاحظ عليه: بأنه لو كان من قبيل تمليكك المعدوم, لعمم الإشكال للعامل» فكيف يملك النصف للعامل مع أنه غير موجود؟ و 
الحلّ أن التمليكك صحيح, لوجود المقتضى و إن لم يكن الربح موجوداً بالفعل» و إن شئت قلت: إِنّه من قبيل التمليك المشروط 
و ليس أمراً غريباً و كم له من نظيره و ذلكك كما فى نذر النتيجه على القول بصحته. فإذا قال:٠‏ لو أنتجت شاتى (كوسفند من) 
هذه توأمين فأحدهما وقف لله أو نذر لزوّار ضريح الإمام ع, فالتمليك فعليٌ مع أن الممملوكك غير موجود, و يكفى فى 
التصحيح وجود المقتضى أو الاشتراط: أى إن أنتجت. 


ص: حرف 


مثلاً كسى نذر مى كند كه اكر كوسفند من دو قلو بزايد» يكى از آنها نذر حضرت معصومهع باشدء بنابراينكه شرط نتيجه 
جون كفته است: اكر اين كوسفند من دو قلو بزايد» يكى از آنها وقف حضرت معصومه ع. يا وقف مسجد جمكران و يا جاى 


الوجه الثالث: أنْ مقتضى القاعده تبعيه المنافع بأكملها لرأس المال فى الملكيه و إِنّما خرجنا عنها فى المضاربه حيث يكون 
بعض الربح للعامل بالدليل الخاصء و حيث لا دليل على جواز الجعل للأجنبى يكون باطلا لا محاله بعد أن لم يكن له شىء من 
رأس المال أو العمل . هو أيضاً محتمل كلام الخرقى. 

عرض كرديم كه دليل سوم آيت الله خوئى» عين همان دليل خرقى است كه مى كويد ربح زايده دو جيز است» يكى عمل و 
ديكرى سرمايه» شخص ثالث جزء هيجكدام از اين دوتا نيستء فلذا سهم قائل شدن براى او صحيح نيست. 


ما ازاين دليل خرقى جواب داديم ولذا نياز به تكرار نيست. 


المسأله الثانيه: ٠‏ يشترط أن يكون الاسترباح بالتجاره» فلو دفع إلى الزارع مالاً ليصرفه فى الزراعه و يكون الحاصل هما أو إلى 
الصانع ليصرفه فى حرقته و يكون الفائده بينهماء لم يصِح و لم يقع مضاربه» (21 


مسأله دوم اين است طرف دارد فلذا به ديكرى مى كويد: فلانى! يول از منء با اين يول من زراعت كن» سودش هم مشتركك 


باشد» جنبه تجارتى ندارد» بلكه جنبه زراعتى دارد» جون تجارت اين است كه خريد و فروش كندء اما اينجا يولى مى دهد و به 


طرق هى كويك بابق يول ززاعت كيذ اهلو سودش مكترككه» زمين و آبه ياهال عامل اسك نا زميق كرا لجان فى 


كندء حضرت امام (ره) مى فرمايد نمى شودء يعنى اين مضاربه نيستء مضاربه حتماً بايد جنبه تجارت داشته باشدءتجارت 
كدام است؟ التقلب و التصرّف فى المبيع» يعنى در مبيع تصرف كند. 


ص: ذف 


يامى كويم: فلا-نى! اين مبلغ را از من بككير» طلا بخر و آن را تبديل به كردنبدد و دستبند وامشالش بكن و بفروش» ربحش 
مشتركك باشدء اين نمى شود. جرا؟ جون تقلب نيست و فقط يكك معامله استء نه جند معامله و معاملات. 


:١‏ قال الشيخ الطوسى: ٠‏ إن دفع إلى حائكك غزلاً وقال: انسجه ثوباً على أن يكون الفضل بينناء فهو قراض فاسدء لأنْ موضوع 
القراض على أن يتصرّف العامل فى رقبه المال و يقلّبها و يتّجر فيهاء فإذا كان غزلاً فهو نفس المال و عينه» فهو كالطعام و إذا 
أعطاه ليطحنه و يكون الفضل بينهماء فيكون الكل لربٌ المال و للعامل أجره مثله» و إن أعطاه شبكه و قال: تصطاد بها فما رزق 
لثمن صبيك يننا كان قراغا فابداء لما مقي فإذا اضطات كان لد وق ضحي الشكي لأله-ضيدمة 230 


"؛ قال العلّامه: «الرابع: العمل و هو عوض الربح و شرطه أن يكون تجاره فلا يصحح على الطبخ و الخبز و الحرف» (5) 
و أقرّه على ذلكك شارح القواعد المحقق الثانى و لم نعثر على مخالف سوى المحقق الأردبيلى. 


*؛ ثم إِنّ المحقق الأردبيلى بعد ما نقل كلام العلامه فى التذكره بطوله. علق عليه بما يلى: « وليس الحكم باشتراط اختصاص 
الاسترباح بالتجاره فقط ظاهراً إِنّا أن يكون اجماعتّاً كما يفهم من كلام العلامه» و ليس بواضح. نعم الذى هو واضح أنه لا بد 
من التجاره فشرط أمثال ذلكك ليحصل به الاسترباح بالتجاره. لا يخرج عن التجاره؛ فكما أنّه يصح بغير اشتراط فيصح مع أيضاً 


فهو بمنزله أن يشترط نوع خاص للاسترباح, فتأمّل» ( 
ص: 77م 


١-الممسوط.‏ شيخ طوسىء ج 07 ص .١15/8‏ 
-١‏ قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟؛ ص 876. 


3 م الفائده البرهان» مقدس اردبيلى. 6 ٠‏ 3 ص 772. 


وخ كد ضاشي العروه و قال لو قرفن ضحه خيزها (الفجارة) العيوماك: -هالا يعد ذلا كر واخلةفى عران المضاريه 
0 


صاحب عروه مى فرمايد اكر فرضاً اين را صحيح هم بدانيم» صحتش از باب مضاربه نيستء بلكه خارج از عنوان مضاربه مى 


اناد 
بنابراين» معلوم مى شود كه در مسأله سه قول است: 

الف؛ قول بالفساد (كه نوعاً كفته اند). 

ب؛ قول بالصبحه ( كه اردبيلى مى كويد). 

ذ لو قلنا بالصحه فرضاء لا تكون ضيه من جهه المضاريه: بل من هه أخرى. 
كثرء اقرال اذه 

ممكن است كسى بككويد اككر صحيح باشد. جه اثرى دارد؟ 


اثرش در ضمان ظاهر مى شود, اكر از باب مضاربه باشد» عامل (عند التلف) ضامن نيستء جرا؟ ما لا يضمن بصحيحه لا 


يضمن بفاسده. 


اما اكر از باب غير مضاربه باشدء بايد ببينيم كه تحت كدام عنوان داخل استء فلذا خيال نشود كه اكر صحيح شد» صحتش 
فرق نداشته باشد كه از جه باب صحيح است» صحتش از نظر اثر فرق مى كندء اكر از باب مضاربه صحيح باشدء يكك اثر دارد 
واكر از باب ديكر صحيح باشدء اثر ديكرى دارد. 


ديد كاه استاد سبحانى 


بيان ما اين است كه مضاربه جيزى نيست كه شرع مقدس آن را تأسيس كرده باشد» مضاربه يكك جيزى است كه در ميان مردم 
قبل از اسلام هم بوده» منتها رسول خدا آن را امضا كرد و برايش حد و حدودى را معين نمود » اككر مضاربه قبل از اسلام بوده, 
ابتكه من كويسد سحا بابد يول دو جارك باشديو كرذش كان باشده قرعا ابن كرنه امت وق دو ونان عرب جاغليك: 
صنعتى نداشتند» زراعتى نداشتند» در آ مد شان فقط منحصر به اين بود كه يول بدهند و با آن تجارت كنندء اين دليل بر انحصار 


نسسثت. 


ص: 2 


١-العروه‏ الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج "0 ص 028 التاسع, ط جامعه مدرسين. 


عمده در مضاربه ازدواج سرمايه با عمل است, يعنى عمل يككث طرف قضيه قرار داشته باشد و سرمايه هم طرف ديكرشء وقتى 
اين كونه شدء جه فرق مى كند كه كردش كار باشد يا كردش نباشد» يول بدهم كه طرف زراعت بكندء يا يول بدهم كه 


طرف زركرى كند.از نظر عمومات و از نظر قواعد مانعى نيست. 


خلاصه مجرد اينكه در زمان ييغمبر اكرم ص مضاربه فقط تجارت بوده؛ اين من باب ضيق خناق است جون در آن زمان مسأله 
زراعت و زركرى نبوده واككرهم بوده بسيار نادر بوده فلذا اينها دليل نمى شودء آنجه را كه ما مى فهميم اسلام مى خواهد 
مردم كار كنند و از راه مشروع درآمد بيدا كنند» يعنى ربا خوار نباشند, فلذا در اينجا يكى يول مى دهد و آن ديكرى كار مى 


كنند و در سودش شريكك مى شوندءاين جه عيبى دارد؟! 


خلاصه ما خود را در جهار جوبى( كه آقايان درست كرهه اند) قرار نمى دهيم» همين مقدارى كه خلاف كتاب و سنت نباشد 
وهكذا خاللاف مقتضاى عقد نباشد» عقلائى هم باشد كافى است. 


مواردى كه مى شود دين را رأس المال قرار داد 0/1١7 / ٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: مواردى كه مى شود دين زا رأس المال قرار ذاذ 


حضرت امام (ره) و ديكران براين قائل شدند براينكه دين نمى تواند رأس المال واقع شود. ما نيز در اين مسأله با آنها موافق و 
هماهنكك بوديم و كفتيم دين نمى تواند در مضاربه رأس المال قرار بككيرد» جون روايت داشتيم؛ اينكك حضرت امام (ره) دو 


راه نشان مى دهد كه ما بتوانيم دين را رأس المال قرار بدهيم.. 


:١‏ فرض كنيد كه زيد عامل بنده است و عمرو هم بدهكار من استء من به زيد مى كويم: جناب زيد! من شما را وكيل مى 
كنم كه دين را از عمرو بكيرى و بعداً صيغه مضاربه را بخوان و عامل من باشء اين راه بسيار راه خوبى است» جون من در 
اينجا دين را رأس المال قرار ندادم؛ بلكه جناب عامل را وكيل كرفتم تادين مرا از عمرو بكيرد واز طرف من صيغه مضاربه 
بخواند. 

ص: 8316 

؟: راه دوم اين است كه خود جناب زيد بدهكار من استء من به زيد مى كويم تو وكيل من هستى كه دين را نقد كن» يعنى 
آن را درهم و دينار كن, بعدأ تو را وكيل مى كنم كه صيغه مضاربه را از طرف من و از طرف خودت بخوانى. ( راه دوم نيز 
راه خوب است و ما با مشهور كامال موافقيم كه دين نمى تواند رأس المال قرار بككيرد» ولى اكر كسى بخواهد دين را رأس 
المال قرار بدهدء بايد اول آن را از حالت دينى بيرون بياورد و سيس مضاربه را بر آن و اقع كند كه ما دو راهكار برايش ارائه 


نموديم كه با اين دو راهكار مى شود دين را هم به عنوان رأس المال قرار داد. 


آيا عروض را مى شود در باب مضاربه رأس المال قرار داد؟ 


مطلب ديكر اينكه: آقايان كفته اند كه عروض (كندم, برنج و حبوبات) را نمى شود رأس المال قرار داد» مثلاً برنج و كندم و 
امثالش نمى تواند رأس المال واقع شود اينجا باز حضرت امام (ره) يكك راه نشان داده است و فرموده: ما نيز قبول داريم كه 
عروض نمى تواند رأس المال واقع بشود, اما من عامل را وكيل مى كنم و مى كويم اين كندم را بفروش» بعد از آنكه تبديل 


به درهم و دينار شد از طرف من وكيل هستى كه ايجاب را از طرف من و از طرف خود قبول را بخوانى» اين هم راه ديكر. 


بنا براين»مجموع آنجه بيان كرديم» يكنوع راهنمايى استء هم در دين و هم در عروض. منتها در دين دو راهكار ارائه نمودند 
»اما در اينجا (عروض) يكك راهء مى كويم همين كندمى كه در اختيارت كذاشتمء وكيل هستى كه آن را بفروشىء قتى نقد 


نةارط نكق اساف وا رطارت كوواقول راتوا 


ص: عزف 


مسأله سوم اين است كه بايد درهم و دينار سالم باشدء يعنى تقلبى و مغشوش نباشد جون درهم و دينار مغشوش و تقلبى نمى 
تواند در باب مضاربه به عنوان سرمايه و رأس المال قرار بكيرد» حتى حضرت فرمود آن را بشكنيد» حضرت امام مى فرمايد: 
بله» درهم و دينار بايد سالم باشد.اما بعضى از درهم و دينارى داريم كه جنبه تقلبى و مغشوش بودنش ضعيف است,. يعنى به 
كونه اى نيست كه نشود با آن معامله كرد. 


البته در زمان سابق» دار الضربى نبود»دار الضرب در اين دويست سال اخير درست شدء يعنى جايى را معين كردند كه درهم و 
درهم را به اندازه معين ضرب كنندء ولى سابقاً دار الضرب نبود و هر رئيسى براى خودش درهم و دينارى داشت ولذا درهم و 
دينار ها از نظر خلوص فرق داشتند» حضرت فرمود آنكه متقلب است بشكنيدءاما اكر تقلبش كمتر است و مردم با آن معامله 
مى كنند» در اين صورت هيج اشكالى ندارد كه انسان با آن معامله كند. 


المسأله الرابعه: «لو كان له دين على شخص يجوز أن يوكل أحداً فى استيفائه ثم إيقاع المضاربه عليه موجباً و قابلا من الطرفين» 
و كذا لو كان المديون هو العامل يجوز توكيله فى تعيين ما فى ذمّته فى نقد معين للدائن ثم إيقاعها عليه موجباً و قابلا» (5) . 


ص: 34 


.25:054 تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج١2 ص‎ -١ 
.2:584 ؟- تحرير الوسيله» روح اللّه الموسوى الخمينى» ج١2 ص‎ 


مسأله جهارم اين است كه كسى بدهكار من است» عرض كرديم كه نمى شود آن را سرمايه و رأس المال قرار داد» ولى دو 
راهكار ارائه كرديد كه بشود آن را سرمايه و رأس المال قرار داد» يا بدهكارء غير از جناب عامل استء در اين فرض عامل از 


المسأله الخامسه: ١‏ لو دفع إليه عروضاً و قال: بعها و يكون ثمنها مضاربه لم تصحٌ إلا إذا أوقع عقدها بعد ذلكك على ثمنها» (1) . 


مسأله ينجم در باره عروض استء عروض عبارت از كندم.؛ جوء برنج و حبوبات» بحث اين است كه آيا عروض را مى شود در 
باب مضاربه سرمايه و رأس المال قرار داد يا نه؟ 


آقايان كفته اند كه عروض (كندم, برنج و حبوبات) را نمى شود رأس المال قرار داد» مثلاً برنج و كندم و امثالش نمى تواند 
رأس المال واقع شود, اينجا باز حضرت امام (ره) يكك راهكار نشان داده است و فرموده: ما نيز قبول داريم كه عروض نمى 
تواند رأس المال واقع بشودء اما من عامل را وكيل مى كنم و مى كويم اين كندم را بفروشء بعد از آنكه تبديل به درهم و 
دينار شد از طرف من وكيل هستى كه ايجاب را از طرف من واز طرف خود قبول را بخوانى. 


مسأله ششم 


مسأله ششم در باره اين اين است: كسانى هستند كه شبكه قوى و ير قيمتى دارند؛ اما خود شان نمى توانند با آن از دريا ماهى 
بكيرتك ولذا ثرا به عتوان رآس المال و مترماية در العشان صيادان قرارهى دهيل كديا اماه ضيد كتتده ايا من شوه شيكه 


(وسيله صيد ماهى) را رأس المال و سرمايه قرار داد؟ 


ص: "2 
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آقايان مى كويند: شبكه را نمى شود سرمايه و رأس المال قرار داد» يعنى اكر كسى آن را در باب مضاربه سرمايه و رأس المال 


ازدو نظر باطل است: 
الف اولاة نا شد كه راس المال درهم و دينار باشد»شبكه كه درهم و دنيا رنيست. 
انان :ولسوا رك اش تي ايت كردق كاوس ساف كروشة كاد قوقه 


بنابراين» از اين نظر كه اين معامله فاقد دو شرط استء مضاربه با آن باطل است. جرا؟ اولاً؛ رأس المال درهم و دينار نيست. 
انياً؛ كفتيم بايد تجارت باشد و كردش در كار باشد و اين تجارت نيستء فلذا اين معامله باطل است. جرا باطل است؟ مى 
فرمايد اكر بخواهد اين معامله صحيح باشدء بايد تحت يكى از دو عنوان قرار بككيرد» يا بايد مضاربه باشدء ما كفتيم مضاربه 
نيست» جون فرض اين است كه از نظر مضاربه باطل استء يا از نظر وكالت صحيح باشدء كه بكوييم سهمش مال مالكك و 
سهمى هم مال عاملءاين هم نيست» جون وكالت و نيابتى در كار نيست «فما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع»» جناب مالكك 
قصد مضاربه كرده» مضاربه باطل استء اككر بخواهد از بابت وكالت و نيابت صحيح باشدء «نيابت» وكالت مى خواهد من من 


طرف را وكيل نكردم. 


بنابراين» جناب صيّاد سهم خودش را مالكك است.اما سهم ديكر (يبقى على الإباحه الأوّليه الذاتيه)» يعنى جزء مباحات است» هر 


كس حيازت كند مال او مى شودءاين حاصل فرمايش ايشان (امام ره) بود. 


بنابراين» اككر كسى شبكه دارد» جنانجه با كسى قرار داد ببندد»مضاربه تحقق بيدا نمى كند و معامله هم فاسد و باطل است. اما 
اينكه مضاربه نيست» جون در مضاربه دو شرط معتبر است و اين فاقد آن دو شرط مى باشدء اما اينكه معامله ديكر هم نيستء 
جون اككر وكالت و نيابت باشدء فرض اين است كه در اينجا صيغه وكالت نخوانده اند بلكه صيغه مضاربه خوانده اند ١‏ ما 


قصد بطلء و ما صحٌ لم يقصدا. 


ص: 2 


المسأله السادسه: ١‏ لو دفع إليه شبكه على أن يكون ما وقع فيها من السمكك بينهما بالتنصيف - مثلا - لم يكن مضاربه - لعدم 
رأس المال أُوَلاَء أعنى الدرهم و الدينار» و عدم التجاره ثانياً - بل هى معامله فاسده - راه اول كه مضاربه بودءباطل شدء رأه 
دوم براى صحتء وكالت بود وفرض اين است كه مالكك شبكه اين آدم را وكيل نككرفته است -» فما وقع فيها من الصّ يد 
للضاكة مقدار تحقدتة الى فده لنشبيةة وا يده لغيرة فمالكيقه لة ما إشكال > را فخل اشكال انبيخ؟ يدوق هالكك 
شبكه او را وكيل نككرفته استء راه ديكر اينكه بايد ببينيم كه آيا مباحات وكالت بردار است يا نه؟ خيلى از فقها مى كويند 
مباحات وكالت بردار نيستء مثلاً اكر كسى به يكنفر يول بدهد كه علف هاى بيابان را در مقابل اين يول بياور» مى كويند اين 
معامله باطل است» جون مباحات وكالت و نيابت بردار نيستء فلذا يول را بايد به صاحبش بر كرداند و علف ها مال خودش 


است - و يحتمل بقاؤه على إباحته» و عليه أجره مثل الشبكه) )١(‏ . 


آقايان هين ابت مدا ديافو خاضيانس كوونده بعل اكر رك شكه كم راضضبي كتديؤيا اماه ضيه تابه نا ها 


مال خود صائد است و بايد براى صاحب شبكه أجره المثل بدهد. 
كفتار استاد سبحانى 


ولق ناا بابك يك كمن .دو ابن أله دقت كنبو آآذارا دوست هوره بررسى ران دعبي .عظور؟ أؤلآك فرضن كتبيد كه اين 
مضاربه نيست» جون رأس المالى در كار نيست و هكذا تجارت و كردش كار هم نيست فلذا مضاربه نيست. 


ص: بتر 
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اما جرا معامله ى مستقل نباشد؟ ما معتقديم تمام معاملات مستقل خواه در عصر رسول خدا بوده يا بعداً بيدا شده. مادامى كه با 
ضوابط شرع مخالف نيست» ٠‏ أَْقُوا بِالْمُقُودِه (0) آن را مى كيرد» يس جرا معامله مستقل نباشد» يعنى بر فرض كه مضاربه 
نباشدءاما جرا معامله مستقله نباشد؟ ممكن است كسى بككويد به اين جهت معامله مستقل نيست كه اين آدم قصد معامله مستقل 
نكرده؛ اكر قصد كرده بود» وجهى براى معامله مستقل بودنش بود ولى متأسفانه اين آدم (مالكك شبكه) قصد معامله مستقل را 
نكرده تا آن را به عنوان معامله مستقل بشماريم. 


ما در جواب مى كوييم هر جند قصد معامله مستقل نكرده باشدء ولى اين آدم دنبال معامله صحيح استء بنده خدا بى سواد 
است ولذا خيال مى كند كه مضاربه صحيح استء و الا اكر به او مى كفتند كه اين مضاربه ى شما صحيح نيستء او قصد 
معامله مستقل مى كرد و مى كفت كه من قصد معامله مستقل و صحيح را مى كنيم» يعنى معامله صحيح را مى خواهم, به بيان 
ديكر اين از قبيل خطا در تطبيق است. 


بنابراين» جرا معامله مستقل و صحيح نباشد. اينكه حضرت امام (ره) فرمود كه اين باطل استء جون نه مضاربه است و نه نيابت 


كه مى كويد نصفش از طرف خودم است» نصفش هم براى مالكك استء جرا در اين شبكه قصد نيابت نيست» جرا قصد نيابت 


البته نيابت به حمل اولى نيست كه بككويد: أنا نائب عن المالكك»» اما نيابت به حمل شايع صناعى استء در واقع مى كويد من 
نصف را براى خودم كار مى كنم» نصف هم براى صاحب شبكه كار مى كنم. در زمان سابق كه دوران ارباب رعيتى بود 
رعيت مى كفتن نصف براى ما باشدء نصف هم مال ارباب» جون ما خادم ارباب هستيم» جرا وكالت و نيابت نيستء مكر اينكه 
بككُويبد مباحات قابل نيابت نيست؟ 


ص: الاع 


.١هيأآ سوره مائده»‎ -١ 


ولى به نظر ما قابل نيابت است» جون كسانى هستند كه نمى توانند علف هاى بيابان را براى احشام خود جمع كنندء اما كار 
كرانى هستند كه مى شود مبلغى را به آنها داد تا علف ها را براى صاحب يول جمع كنند. 


عده اى مى كويند همين كه جنكك زدء مال خودش شدء ولى ما مى كوييم صرف جنكك زدن كافى نيستء اكر در اين جنكك 
زذن خودش نيت نكرذه كه هال ديكرئى باشله در اينجا مال خودش اسةه» اما اكر جنك هى زنك به عئوان نيابث» جه اشكالى 
دارد؟ يعنى اشكالى ندارد. 

غرض اين مسائلى كه مسلّم كرفته استء در بسيارى از معاملات» اينها يكك نوع باز بينى مى خواهد كه بحث بشود. 

شهيد صدر در كتاب «اقتصادنا» در اين باره بحث كرده كه آيا مباحات قابل نيابت است يا قابل نيابت نيست؟ 


ما معتقديم اين مسأله را اكر كفتيم مضاربه نيستء بايد بكوييم معامله مستقل است و اكر بككُوييم نيابت را قصد نكرده» در 


جواب مى كوييم نيابت را قصد كرده يعنى ضمن مضاربه نيابت هم هست. 


عرض كرديم كه اين مسأله براى لب دريايى ها مطرح استء ولى ما كه لب دريا نيستيم» بلكه؛ دور از دريا زندكى مى كنيم 
دهد و مى كويد ماشين از من»كار هم از شماء در آخر هر جه به دست آورديد» نصف به نصف باشدءاين مضاربه نيست» جون 


درهم و دينارى نيستء اما جرا معامله صحيحه نباشد» يعنى مى توانيم بككُوييم معامله صحيح است. 


هركاه مالى را به كسى بدهد تابا آن درخت خرما يا كوسفند بخرد و مقصودش ايبن باشد كه نتاج انها بين آن دو باشد» 
مضاربه نخواهد بود 950/١7/٠7‏ 


ص: "ام 
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موضوع: ه ركاه مالى را به كسى بدهد تا با آن درخت خرما يا كوسفند بخرد و مقصودش اين باشد كه نتاج آنها بين آن دو 


مسأله هفتمء تقريباً قرين مسأله ششم استء مسأله ششم در باره اين بود كه كسى شبكه و تور خودش را در اختيار ديكرى قرار 
مى دهد تا با آن ماهى صيد كندء مسأله هفتم شبيه آن استء البته با اين تفاوت كه در اينجا مسأله. مسأله مال است نه مسأله 


شبكه. مثلاً كسى درهم و دينار خود را در اختيار يكنفر مى كذارد كه با آن شترء كوسفند يا كاو بخرد يا نخيل بخرد تااز 
نماى آنها استفاده كنند» نما در شتر» كوسفند و كاوء شير و يشم و امثالش استء اما در نخيل نمائش ميوه است. 


ديد كاه حضرت امام (ره» در مسأله هفتم 


دست آمده.؛ مال صاحب يول استء منتها بايد به عامل اجره المثل را بدهد. 


مشكل اين مسأله اين است كه مى كويند مضاربه يكنوع تجارت است و در تجارت كردش كار است و در اينجا كردش كار 


نيستء بلكه مى خواهند از درآ مد موجود استفاده كنند. 
متن تحرير الوسيله 


المسأله السابعه: ٠‏ لو دفع إليه مالا ليشترى نخيلا أو أغناماً على أن تكون الثمره و النتاج بينهماء لم يكن مضاربه فهى معامله فاسده 
تكون الثمره و النتاج لربٌ المالء و عليه أجره مثل عمل العامل» )١(‏ 


ما دراين مسأله در دو مرحله بحث مى كنيم: 


ص : ا 
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:١‏ مرحله اول اينكه. آيا اين مضاربه هست يا مضاربه نيست؟ 

؟: مرحله دوم اينكه آيا اين مى تواند معامله مستقل باشد يا نه؟ 

اما از نظر اينكه اين مضاربه نيستء يعنى علماى ما مى كويند اين مضاربه نيست 


اقوال 


قال العلامه فى القواعد: ١‏ الأقرب الفساد, لأنّ مقتضى القراض التصرّف فى رأس المال» )١(‏ 


و قال المحقق الثانى فى تعليل الفساد: «إِنْ مقتضى القراض الاسترباح بالتجاره» و ليس موضع النزاع كذلكك فلا يصمح القراض 
عليه و هو الأصح) (5؟) 


دليل اينكه علماى ما مى كويند اين مضاربه نيست فلذا باطل است» جون مضاربه يكنوع تجارت است و اين تجارت نيست» 


ولى اين آ دم يول را به طرف مى دهد تا نخيل و كوسفند بخرد كه از درآمد آنها استفاده كند و اين تجارت شمرده نمى شود. 
ولى ما در اينجا دو بيان داريم» اول مى خواهيم مضاربه كنيم و اكر ديديم كه مضاربه باطل است. 

ثانياًء بايد ببينيم كه حالا كه مضاربه نشدء آيا معامله مستقل شمرده مى شود يا نه؟ 

اما اينكه مى كوييد مضاربه نيست» جرا مضاربه نباشدء اينكه مى كوييد در مفهوم مضاربه تجارت خوابيده. 


مادر جواب مى كوييم اين قيد غالبى استء جون زمان جاهليت,مسأله» مسأله تجارت بود (رخلة الشَنَاءِ وَالصَّيفٍ) 0 . يعنى 


سترهائ زسكالة و تابسداتة: يعتى ابلك مى رقتند و برعئى كشسدء تجازت بناابن تخو صوزت هى كرفت: 


اكر انسان در مفهوم مضاربه خوب دقت كندء در مضاربه دو جيز ركن استء يكى مال و سرمايه و ديكرى عملء؛ در عمل جه 


سفت كبري من كلك (ارى بالق وود 
ص: علا 
-١‏ قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟ ص 70/. 


7- جامع المقاصد» محقق ثانى» جل ص 8/ا. 


- سوره قريش» آيه؟. 


بيان آيت الله سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى 


مرحوم سيد يكك بيان ديككر دارد واز آن راه تصحيح مى كند و مى فرمايد بستان»غنم را قيمتش كه بالا رفت بفروشء البته اكر 
اق باشل تجازت اسكه مل كويد ا كر قسقن بال رفت يفروقن: اكر ابن باشل محل بحث نيت مخل بحث ابن الست كه كه 


دارد و از درآمد و ثمره اش استفاده كند. 


آنكه مرحوم سيد مى خواهد درست كند اين است كه مى فرمايد اكر نظر اين است كه كندم يا غنم را بخرد و قتى كران شد 


فوفد اموا ضار سق 


امااكر نظر به نتاج باشدء به يكك معنى به اين مى شود كفت مضاربه است و به يكك معنى هم مى شود كفت كه مضاربه 


نيستء اما مضاربه نيست»ء معلوم استء جون نتاج مضاربه و كردش كار نيست. 


ولى مى شود كفت كه نتاج هم مضاربه هستءجرا؟ جون اين هم از خريد به عمل آمده. طرف نخيل خريده؛ غنم خريدهءاز 
سايه آن خريدن ها اين درآمد يبدا شده استء فرع هم تابع اصل استء مرحوم سيد از اين راه درست مى كندء اكر تنها درآمد 


وكرائي قبت باشلكابى مسضازية عست 


اما اكر نتاج باشدءبه يكك معنى مضاربه نيست» جون كردش نيستء به يكك معنى هم فرع تابع اصل است و من اين اصل را 


خريده ام» خود خريدن تجارت استء جون اصلش تجارت استء بككوييم فرعش هم تجارت است. 


أقول: قيد سبق ما أنَّ ملاءكك المضاربه الّتى هى نوع من المشاركه؛ هو وجود المال من جانب المالك و العمل من جانب 
العاملء.و أما الأتجان ققد كان أمر ا غالبا فن الجزيره العربيةء و كوتها ملاكا تذورحوله المضازبة» فهو أمر بعيذ. عند العرق» فإذا 
كانت الغايه من إمضاء المضاربه هو إخراج المال من صناديقه. و حت الناس على العمل و التحرّك فلا فرق عند العرف بين 
الانتجار و الإثمار و النتاج» و معه لا حاجه إلى تصحيحها مضاربه إلى ما فى العروه الوثقى حيث قال: ١‏ إذا دفع إليه مالا و قال له: 


اشتر به بستاناً أو قطيعاً من الغنم - مثلاً - فإن كان المراد الانتفاع بنمائها بالاشتراكك ففى الاشتراك ففى صحته مضاربه وجهان: 
من أنْ الانتفاع بالنماء ليس من التجاره؛ فلا يصيح و من أنّ حصوله يكون بسبب الشراء فيكون بالتجاره» ل1) . 


ص: اغارف 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 328 المسأله”؛ ط جامعه مدرسين. 


بنابر اين» در اينكه مضاربه هست,ء دو بيان وجود دارد » طبق بيان بنده اين كونه مسائل تويش نيستء مى كوييم در مضاربه اين 
كر اه قوفي قرط غاقى انك نه قور دام داق انسان حرى دوك استقاى] تقاف فين كسد اكز نظر سوراف فيدك باشد عملا 
مضاربه است,ء اما اكر نظر فقط به شير و خرما باشد» به يكك معنى مضاربه نيست و به يكك معنى مضاربه است. 


حال اكر شما اين فرع را قبول كرديد كه: أنه مضاربه» مشكل ما حل استء اما اكر كفتيد مضاربه نيستء آيا مى توانيم آن را 
يك معامله مستقل قرار بدهيم يا نه؟ 

ديد كاه استاد سبحانى 

ص بوده؛ معنايش اين است كه اسلام را از خاتميت انداخته ايم» جون در مرور زمان بشر طبق نيازهايش معاملاتى را ايجاد مى 
كندء منتها ما بايد قواعد عامه را در نظر بككيريم و نككاه كنيم كه با آن قواعد مخالفت نداشته باشد, اكر جنانجه با قواعد عامه 


مقالفك: لاقف اقندةة ارد لالدو و الاوائض كرد و13 لإراندهى سدس مدن تون كر افد جه رادت 


يكى از معاملات قديمى داخل كنند و حال آنكه به اين مطلب احتياجى نيستء بلكه مى شود خود بيمه را يك معامله مستقل 


إن قلت: « ما قصد لم يقع» و ما وقع لم يقصد» اينها قصد مضاربه كرده اند و فرض اين است كه مضاربه محقق نشدء اينكه شما 
مى كوييد معامله مستقل» معامله مستقل را اينها قصد نكرده اند و در نتيجه ١‏ فما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصدا. 


ص: عمء 


قلت: جوابش در جلسه قبل بيان كرديم و كفتيم اين مطلب از قبيل از خطا در تطبيق استء يعنى اين آقايان دنبال معامله صحيح 
هستند» يعنى طرفين مى خواهند معامله صحيح انجامم بدهند, منتها خيال مى كنند كه معامله صحيح همان مضاربه است ولذا 
اكر يكنفر به آنها ياد آورى كند كه اين مضاربه نيستء ولى مى شود آن را يك معامله مستقل حساب كردء خواهند كفت كه 
ما دنبال معامله صحيح هستيم خواه تحت عنوان مضاربه باشد يا تحت عنوان مستقلء اين از قبيل خطا در تطبيق است. 


اينها نخورده؛ اخيراً جمهورى اسلامى بيدا شد و كلمه مضاربه سر زبان مردم افتاد» و الا قبلا از جمهورى اسلامى مردم به همه 
اينها به عنوان يكك معامله مستقل نكاه مى كردند نه به عنوان مضاربه. 


بنا براين» لازم نيست كه از قبيل خطا در تطبيق بككيريم» بلكه مى توانيم بككوييم اصللاً از اول نظر اينها معامله مستقل است. 


يون ارلا وطق كاه مويو ينات شيل عم شرف مقا ريه والسقوو | كرميقن وتان كه سائلة خسدة بعر قن بود كل عد 
مضاربه كرده باشندء بايد بككوييم از قبيل خطا در تطبيق است. آخرين كلمه اينكه: اين بحث هايى كه ما مى كنيم در ميان مردم 
نيستء آنها مى بينند ربا نيست و هكذا كلاه كذارى نيستء بلكه يككث عمل مشروع استء مى كويد به جاى اينكه من خودم را 
در خطر بيندازم و داخل دريا بشوم» شما اين شبكه مرا بككيريد و با آن ماهى صيد كنيد» سود و درآمدش هم طبق قرار داد بين 


من و شما تقسيم شود. 


ص : /الاع 


بنابراين»اينكه حضرت امام (ره) به ضرس قاطع مى فرمايد معامله فاسده استء» تحت تاثير كلمات علما قرار كرفته است و الا 
اكر دل مردم بشكافيم» در دل مردم معامله مستقل خوابيده نه مضاربه. 


كفتار آيت الله خوئى 


آيت الله خوئى مى فرمايد اين معامله مستقل نيست. جرا معامله مستقل نيست؟ مى فرمايد صاحب يول كه مى كويد من تمليكك 
مى كنم شير كوسفند را نصفش مال من و نصف ديككرش مال توء يشمش نصفش مال من و نصفش مال توء و هكذا خرمايى 
كه مى جينيم نصفش مال من و نصفش مال توء جيزى را كه مى شود تمليكك كرد يا بايد در خارج باشد يا در ذمّه كسى 
بدهكار من استء به بدهكار مى كويم بدهى ام را به تو تمليكك كردمء در تمليكء مملوكك يا بايد در خارج باشد يا در ذمّه 


اما در اينجا متاسفانه «مملوكك») نه در خارج است و نه در ذمه. 


بنابراين» تمليك در اينجا اصلاً موضوع ندارد بعداً متوجه مى شود كه اكر اين حرف درست باشدء يس مزارعه هم باطل 
استء جون در مزارعه هنوز جيزى وجود ندارد» جه جيز را تمليكك كند و هكذا در مساقات. مى فرمايد: بله» در آنجا هم 
تمليك معدوم استء منتها «خرج بالدليل» يعنى در آنجا دليل داريم كه تمليك معدوم اشكال ندارد.ء يعنى در آنجا روايت 
داريم و هكذا اجماع داريم فلذا آنجا ١اخرج‏ بالدليل» جون بر خلااف قاعده است ودر خلااف قاعده «(يقتصر بالقدر المتيقن). 


اين حاصل فرمايش ايشان است. 
جواب استاد سبحانى از بيان آيت الله خوئى 


مادر جواب ايشان مى كُوييم راه منحصر به آن دوتاى نيست كه شما فرموديدء بلكه راه سومى هم وجود دارد و آن اينكه: 
مملوك و عين يا بايد در خارج باشد يا در ذمه (اين دو راه) » راه سومى هم وجود دارد و آن وجود مقتضى استء يعنى اين 
يولى كه من دادم تا طرف با آن نخيل يا كوسفند يا جيز ديكر بخرد؛ اين در آستانه ى درآمد و سود استء جرا مسأله را عرفى 
نمى كنيد» لازم نيست كه مملوكك حتماً يا در خارج باشد و يا در ذمّه. 


ص: ا 


اولأء اكر تمليكك معدوم غير معقول است» بس شما جطور تمليكك معدوم را در دو جا درست كرديدءدوجا كدام اسث؟ يكى 
در مزارعه و ديكرى هم در مساقات» معنى ندارد كه غير معقول درست بشود, آقايان مى كويند تخصيص در احكام عقليه 


جايز نيست. 
ثانياء وجود مقتضى كافى اسيث: 


عم منع المحقق الخوئى عن صححتها معامله مستقله قائلا: ١‏ أن هذه العمومات لا تصاح لأن تشتمل مثل هذه المعاملات. فإنَ 
التمليكة لآبذ و الاق شامقب كتانج عمل كك له بالنه| هو إغ) شو نح كته باعبار أله مسلط عليهنا وها حك 
سلطانه. فإذا أنشأ المالك تمليكك شىء من هذين» شملته العمومات لا محاله. 


و أمَا إذا تعلق إنشاء التمليك بأمر معدوم ليس بمملوك له فعلاء فلا يصح بأىّ مملك كانء ولذا لم يلتزموا بصيحته فيما إذا كان 
ذلكك فى ضمن عقد آخر و اشتراط أن يكون ملكاً له فى طرفه غير صحيح أيضا إذ الملكيه لا تكون بغير سبب مملكك. 
والوصيه لأجل الدليل الخاصء و إِلَا فمقتضى القاعده فيه هو البطلان» )١(‏ 

يلاحظ عليه أوَلا أنه إذا كان انشاء التمليكك بأمر معدوم ليس بمملوكك له فعلاً أمراً غير معقول؛ فلماذا صيح فى المزارعه و 
التخبارية و الميباقان. و الر ضيه بالدن القاض ن'ويهل الدليل الخاض سل عي العفو ل مق 5ه 

و ثانياً: قد ذكرنا أنّهِ فرق بين تمليكك أمر معدوم على وجه الإطلاق» فهذا أمر غير معقول عند العقلاء» و بين ما كان له مقتضى 
قرا مرك دكرة العدار كك أمراً مترقبأء وهذا هو اأذى صم تمليكك المعدوم فى المزارعه والشياقادى اليشارطةة وتذ لك لى 
كان الربح أمرا بعيدا جدّا فهو خارج عن حيطه العمومات» و على هذا يجب أن يقول: إن العوضين لا بد أن يكونا أمرين 
خارجيين أو ذمّيين» أو على نحو يكونا خارجيين على نحو وجود المقتضىء فإنْ اشتراء البستان أو قطيع من الغنم مقتض للربح» 
كما أن صب العامل عمله و جهوده مكمّل لهذا المقتضى. 


ا 


."8 ص‎ ١ المبانى فى شرح العروه الوثقى» سيد أبو القاسم الخوئى» ج‎ -١ 


فخرجنا بالنتيجه التاليه: أن الأقوى صيحه وقوعها مضاربه و على فرض بطلانها مضاربه؛ تقع معامله مستقله تشملها العمومات من 


وجوب الوفاء بالعقود و التجاره عن تراض. 


مريفره ماه كو انيع وا قدي نيزا مقينا ويد اراد اقسو وات رقو كر اهار الار هن تسمه ,انعنم انرو سخارية اكه نا اك كتانج 
باشدء كفت در اينجا دو وجه است (فيه وجهان»» نتاج به يكك معنى مضاربه نيستءبه يكك معنى مضاربه استء جون فرع تابع 


اصل استء. جون خريديم واز راه خريدن اين درآمد بيدا شده. 


من يكك راه ديكرى براى اين مسأله فكر مى كنم كه با فرمايش سيد فرق مى كندء آن كدام است؟ سيد دانه دانه فكر كرد و 
كفت اكر بال رفتن قيمت باشدءاين مضاربه استءاما اكر تنها نتاج باشدء فيه وجهان, ولى من مى كويم دوتا را با هم در نظر 
بكيريد و بكوييد بالا رفتن قيمت همراه با نتاج» البته به شرط اينكه نتاج جنبه تبعى داشته باشدء دوتا را با هم جمع كنيم» نكوبيد 
كه اين همان حرف سيد است» جون حرف سيد را اكر ملا-حظه كنيد به صورت تكك تكك مى كفتء و مى فرمود تنها بالا 


رفتن قيمتء تنها نتاج» نتاج را هم كفت فيه وجهان. 


ولى من مى كويم اين دوتا را با هم جمع كن و بكو من مضاربه مى كنم و اين وجه را به تو مى دهمء تو هم برو اينها را بخرء 
كرانى قيمت همراه با نتاج با هم باشد. به شرط اينكه نتاج جنبه تبعى بيدا كندء اين هيج اشكالى ندارد. 
آيا مال مشاع را مى شود در باب مضاربه رأس المال و سرمايه قرار داد؟ 980/١7/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: آيا مال مشاع رامى شود در باب مضاربه رأس المال و سرمايه قرار داد؟ 
ص: كرف 


مسأله هشتم در باره اين است كه سرمايه لازم نيست كه مفروز باشدء يعنى جدا باشدء حتى اكر سرمايه مشاع هم باشد» مى 


تواند وأس المال قرار بكيرد. جطور؟ اين مسأله دو جور و دو كونه تصوير ذارد: 


الف؛ يكك موقع كيسه اى از درهم و دينار بين من و جناب زيد مشتركك است و من به زيد مى كويم: جناب زيد! سهمى كه 
من دارم» آن را رأس المال قرار دادم و شما با آن تجارت كنء البته اين كافى نيستء بلكه بايد جدا كنند» يعنى هر كدام بايد 
سهم خود را بككيرد و سيس من سهم خود رابه زيد بدهم كه با آن تجارت كندء ولى در موقع خواندن صيغه لازم نيست كه 
مفروز و جدا باشدء موقع خواندن صيغه همين مقدار كه مشاع است كافى در تحقق عقد مضاربه مى باشدء منتها بعداً من بايد 


اين مشاع را جدا كنيم. 


ب؛ صورت دوم اين است كه كيسه مال من است و هزار دينار هم در داخلش هستء من به جناب زيد مى كويم: نصف آن را 
براى تو سرمايه قرار دادمء البته دومى اسهل | زدومى استء جون در اولى كيسه بين من و زيد مشتركك استء اما در دومى همه 


كيسه مال من استء منتها نصفش را رأس المال قرار مى دهم. 


البته من بايد مانند صورت اول عمل كنيم» يعنى همان طور كه در اولى بايد سهم ديككرى را جدا كندم» سهم خودم را بردارم؛ 
در اينجا هم كه كيسه مال من استء بايد نصفش را بردارم» نصف ديككر را به زيد بدهم. 


دليل مَسَأله 


ممكن است بيرسد كه دليل مسأله جيست؟ در جواب عرض مى كنيم كه دليل مسأله عمومات » سيره و قطع به مناط است» 


يعنى فرق نمى كند كه از اول مفروز باشد يا از اول مشاع باشد و بعداً مفروز كنند. 


ص: حرف 


المسأله الثامنه: « تصيح المضاربه بالمشاع كالمفروزء فلو كانت دارهم معلومه مشتركه بين اثنين» فقال أحدهما للعامل: «قارضتكك 
بحصتى من هذه الدراهم»» صحٌ بمقدار حص ته. و كذا لو كان عنده ألمت دينار - مثالا > و قال:«قارذ اح بنصف هذه الدنانير) 
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مسأله نهم 

مسأله نهم در اين است كه صيغه مضاربه مختلف استء برخى از آنها صريح است و برخى صريح نيست» حضرت امام مى 


كرده اسة: 


المسأله التاسعه: ١‏ لا- فرق بين أن يقول: خخذ هذا المال قراضاً و لكل منّا نصف الربح» و أن يقول: «و الربح بيننا؛ لازمه كلمه 


«بيننا؛ نصف است اما صريح در نصف نيست. 


أو يقول: «و لكك نصف الربح)» در اين تصريح به سهم جناب عاملء اما در دومى تصريح نيست. أو يقول:«لى نصف الربح» فى 
أن الظاهر أنه جعل لكل منهما نصف الربح و كذلكك لا فرق بين أن يقول:«خذه قراضاً و لكك نصف ربحه» أو يقول: لكك ربح 
نصفه) فإِنّ مفاد الجميع واحد عرفاً» (5) 


الظاهر أن المصئئف بصدد بيان عدم الفرق بين هذه الصورء و إن كان بعضها صريحاً و بعضها الآخر ظاهراًء لأنَّ المعتبر هو الفهم 
العرفى, و لا فرق بين الصريح و غير الصريح, و يعلم ذلكك من جعل الأمثله مقابل الآخر. 


الصريح: 

:١‏ قارضتكك لكل منًا نصف الربح 
اين خيلى صريح است 

؟: قارضتكك لكك نصف الربح 
ص: اعم 
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“:قارضتكك لكك نصف ربحه 
غير الصريح: 
الف: قارخ 4 حت الربح بيئنا 


اين جندان صريح نيست,ء جون ممكن است مراد از:« الربح بيننا ثلث يا ثلثان باشدء منتها متفاهم عرفى نصف استء يس اولى 


صريح در نصف استء اما اين يكى ظاهر در نصف است نه صريح. 
ب: قارضتك لى نصف الربح 
ج: قارضة لكك ربح نصفه 


المسأله العاشر: ٠‏ يجوز اتحاد المالكك و تعدّد العامل فى مال واحدء مع اشتراط تساويهما فيما يستحّان من الربح و فضل أحدهما 
على الآخرء و إن تساويا فى العملء و لو قال: «قارضتكما و لكما نصف الربح» كانا فيه سواء» )١(‏ 


مسأله دهم اين است كه مالكك واحد است»ء يعنى مالكك يكنفر است و عامل متعدد استء يعنى عامل دو نفر مى باشد » جناب 
مالك كيسه درهم و دينار را در اختيار دو نفر قرار مى دهد و هردو نفر را به عنوان عامل انتخاب مى كندء مى فرمايد: اين هيج 
اشكالى ندارد» كاهى مى كويد اجرت هردو يكى استء يعنى نصف درآمد مال يكى و نصف درآمد مال من و هكذا نصف 


درا مد مال من و نصف درآمد مال تو. 


كاهى عامل ها با هم فرق دارند» يكك عاملى داريم كه جندان كارمدى خوبى ندارد» يكك عامل داريم كه ده سال سابقه كار 


دارد» در اينجا سهم دومى را بيشتر از اولى قرار مى دهد» خلاصه هم ممكن است كه سهم عامل ها مساوى باشد و هم ممكن 
است سهم شان متفاوت باشد» هيج مانعى نخواهد داشت. 


شرح كلام امام (ره) 
اتحاد المالك و تعدّد العامل فى مال واحد 
ما جعل فى المتن مسأله واحده. فقد جعل فى العروه الوثقى مسألتين» 


2“ 
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لو تعدّد العامل مع وحده المالكك خصوصاً فيما إذا كان المال كثيراً لا يقوم بحقّه شخص واحدء, بيصت أن يقول:«ضاربتكما بهذا 
المال؛ و لكما النصف». و الدليل على الجوازء السيره المستمرّه و إطلاق الأدله. 


ثم إن مال كل منهما إمَّا أن يكون متميزاً أو لا“ فعلى الأول تكون مضاربتين مستقلّينءو إن كان الإنشاء واحداًء لكل حكمه. 
بخلاف ما إذا كان غير متميّز فإنّه مضاربه واحده قائمه بعاملين» لها حكمها الواحد. 


(عمرو) داده ام» اككر جنين باشدء اين در واقع دو مضاربه است» يكك مضاربه با جناب زيد است و يكك مضاربه هم با جناب 


اما اكر من (مالكك) يولى را كه به اين دو نفر (عامل ها) داده ام» مشتركك استء يعنى كيسه اى واحده را در اختيار هردو نفر 
شان قرار دادم و هردو با اين كيسه تجارت مى كنندء اينجا بايد بككوييم يكك مضاربه است نه دو مضاربه. 


ثمره يكك مضاربه بودن با دو مضاربه بودن جيست؟ 


اكر دو مضاربه باشد. جنانجه يكى از عامل ها سود كرد و ديكرى سود نكرد» ديكرى كه سود نكرده» حق ندارد كه در سود و 
ذزامك ديكرئ شريكق باشداخرا؟ خرن دو مضاريه اسث. 


اما اككر مضاربه واحده باشدء يول و سرمايه مشتركك استء اما يكى از عامل ها با آن تجارت كرد و سود خوبى هم كيرش 
آمدء اما ديكرى تجارت كردء منتها تجارتش سود آور نشدء در اينجا دومى كه سود نكرده» شريكك اولى در سود خواهد شد» 


يعنى در واقع سود را بايد بين سه نفر تقسيم كنيم. 


ص: عع 


و على هذا لو اتّفق فسخ المضاربه يفاسخ قهرىٌ أو اختيارى و كان أحدهما قد عمل و ربح و الآخر بعد لم يعمل أو لم يربح» 
ففيما إذا كان المال متميّزاء فالربح بين العامل و المالكك و لا صله له بالعامل الآخر الّذى لم يعمل أو عمل و لم يربح؛ بخلاف ما 
إذا كان غير متميّز فلو ربح أحدهما يستحقٌ الآدخر حص ته. و إن لم يكن له عمل أو ربح و هذا كما إذا كان متجر كبير» و 
يتصدّى أحدهما للحبوب شراءً و بيعاً و الآخر للألبسه كذلكك, فربح أحدهما دون الآخر مع كون رأس المال مشاعاً فيقت .م 
الربح الحاصل بين العاملين و المالكك أثلاثاً مثلا. 


ثم أنه يجوز أن يفضّل المالك أ حدهما على الآخرء و إن كان عملهما سواء. أو كان مختلفاًء و ذلكك واضح فيما إذا كان المال 
متميّزاً فيقارض أحدهما بنصف الربح و الآخر بثلث الربح و مثله ما إذا كان غير متميز و ذلكك للسيره و إطلاق الأدلّه لأنَّ البح 
ولأ بالذاك: انالك هله ا(مالكك) ان رخص احدهما شي ا مد شهيوض] إذا كان ا جدهيا القن هس الكخراو المضازيه ف صوره 
عدم تميّز المال و إن كانت واحده. لكن لا دليل على التسويه فى الربح مع الاستواء أيضاً فى العملء و ما هو الركن أن يكون 
للعامل حصّه من الربحء و أما استواء العاملين فى الربح فلا (دليل برايش نداريم)» و كون القبول و احداً قائماً بهما لا يستلزم 
تسويه القابلين فى الربح. 


آيا مالكك مى تواند يكى از عامل ها را بر ديكرى از نظر سود و درآمد برترى بدهد» يعنى سود بيشترى را براى او قائل بشود يا 


نمى تواند؟ 


ص: 0عء 


ديكرى در سود و درآمد ترجيح و برترى بدهد» جون در متميز دو مضاربه است نه يكك مضاربه. 


أما اكر عتميؤ نشده بلكه هرذو در يكك فضا كان عى كنده انجا نير مالكك مى تواند يكن را بيشتر از ديكرى سوة بدهده حون 


اهليت هاو شايستكى ها سب هن شود كه حقوق و دسثموزد تفاوت بيدا كلد: 


هركاه مالك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشد» حكم مسأله جيست؟ 950/1١7/٠9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: هر كاه مالكك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشدء حكم مسأله جيست؟ 


عرض كردم كه حضرت امام دو مسأله را يكك مسأله كرده؛ و حال آنكه آيت الله سيد كاظم طباطبائى يزدى در كتاب شريف ١‏ 
عروه الوثقى» آن را دو مسأله قرار داده» مسأله اول را در جلسه كذشته خوانديم و آن صورتى بود كه مالكك واحد و عامل و 


كا ركزار متعدد بود. 


مسأله دوم اين است كه مالكك متعدد است. اما عامل و كاركزار واحد و يكنفر مى باشدء آيا مى شود مالكك متعدد و عامل و 


كار كزار يكك نفر باشد و شركت هم شركت واحده باشد؟ البته اين دو صورت دارد: 


الف؛ يكى اينكه اول مال هر دو مالك مشتركك بوده؛ يعنى از اول مخلوط بوده؛ يعنى كيسه واحده درهم و دينار متعلق به 
هردوستء از اول مخلوط بوده. 


ب؛ازاول مخلوط نبوده؛ ولى از بعد از آنكه عقد مضاربه را خواندند و هردو مالك يكنفر را عامل و كاركزار قرار دادند» 
كيسه هاى شان را با هم مخلوط مى كنند و در اختيار عامل مى كذارند»اينهم اشكال نداردء يا از اول متميز نباشد يا اككر هم از 
اول متميز بودء بعداً مخلوط بشود و الا اكر بعد از خواندن عقد مضاربه. كسيه هر كدام جدا باشد» شركت معنى ندارد» يعنى 
اين قسم از محل بحث ما بيرون استء محل بحث جايى است كه سرمايه از اول مخلوط بوده يا بعداً مخلوط مى كنند و الا اكر 
اصللا مخلوط نكنند» اين شركت نمى شودء بلكه در واقع عامل و كاركزار مى شود براى دو مالكك و دو شركت جداكانه كه از 


محل بحث ما بيرون است. 
ص: 8688 
نكته قابل توجه 


ما مى خواهيم همان كارى را كه در عامل انجام داديم» در مالك نيز انجام بدهيم» در عامل جه كار كرديم؟ كفتيم عامل ها و 
كاركزاران را مى شود از نظر سهم و مزد مختلف كرد, يعنى يكك عامل دو ثلث ببرد» عامل ديكر نصف ببرد» عامل سوم ثلث 


ولياقت ها مؤثر است. 


اينكك مى خواهيم عكس كنيم؛ يعنى مالكك ها را مختلف قرار بدهيم؛ مثلاا شركت واحد و يكى استء اما مى خواهيم يكك 
مالك نصف ببرد» مالكك ديكر ثلث ببرد آيا اين كار مى شود يا نه» در حالى كه سرمايه شان واحد استء عامل هم واحد 
استء آيا مى شود مالكك ها از نظر درآمد و سهم مختلف باشند با اينكه سرمايه و رأس المال شان مساوى و براير است؟ البته 


اين خودش دو صورت دارد: 


:١‏ يكك صورتش جاى بحث نيست»ء يعنى امكانش است » صورت ديككر را بحث كنيم» صورت اول اين است كه مسأله از ناحيه 
عامل و كاركزار شروع شود يعنى اختلاف در عامل و كاركزار سبب بشود كه مالكك ها مختلف باشدء جطور؟ مثلاً در حين 
مضاربه يكى از مالك ها به عامل مى كويد نصف اين رأس المال و سرمايه مال من استء من با تو مضاربه مى كنم نصف به 
نصفءيعنى نصف ربح و سود مال من و نصف ديكّرش هم مال تو باشدء مالك ديكر مى كويد: جناب عامل! نصف رأس 
المال و سرمايه مال من استء دو ثلث ربح مال من باشد» يكك ثلثش هم مال توء اختلاف در مالكك از كجا شروع شد؟ اختللاف 
ازعامل و كاركزار شروع شدء به اين معنى كه يكى سهم عامل را زياد كرد يعنى سهم عامل را نصف قرار داد» ديكرى سهم 
عامل را ثلث قرار داد» اختلاف در عامل و كاركزار» سبب شد كه مالكك ها هم اختلاف در ربح بيدا كنند» يعنى يكى نصف 
ببرد» ديككرى دو ثلث ببرد» اكر مطلب اين كونه باشدء هيج اشكالى ندارد. جرا؟ جون مالكك ها از اول در باره عامل كار مى 
كنند» يكك مالكك مى كويد: ربح و در آمد سرمايه من» نصفش مال من و نصفش هم مال تو باشدء مالكك ديكر مى كويد: 
جناب عامل! دو ثلثش مال من, يكك ثلثش مال تو باشدء يعنى از اول اين مسأله را سر عامل بياده مى كنند. به اين معنى كه 
يكى به عامل كم مى دهد و ديكرى به عامل بيشتر مى دهدء قهراً آنكس كه به عامل كمتر مى دهدء د رآ مدش از ربح و سود 


بيشتر خواهد, مالك ديكر كه به عامل بيشتر مى دهدء قهراً سهمش از ربح و درآمد كمتر مى باشد. 


ص: /اأاع 


بيان دوم 


به بيان ديكر: در واقع دوتا شركت استء «هذا العقد الواحد ينحلٌ إلى العقدين»» يكك مالكك با عامل به نصف قرار داد مى 
بنددء ديككرى قرار داد به ثلث و ثلثان مى بندد. جون «ينحل إلى العقدين » وهر كس هم مالكك عقد خودش هست,ء هر جند 
در ظاهر يكك عقد است و در ظاهر يكك شركت استء اما در باطن «ينحل إلى العقدين» يكى مى كويد من مالكك ربح خودم 
هستم فلذا به عامل نصف ربح و سود را مى دهم» ديكرى مى كويد من نيز مالكك مال خود هستمء فلذا به عامل و كاركزار 
اشاس دع 


بنابراين»اين بخش و صورت اشكالى ندارد» جون زيادى و نقصان ربح و سود, از ناحيه مالكك شروع مى شودء مشكل را سر 
عامل بياده مى كنيم» يعنى اينكه به عامل كمتر بدهيم يا بيشتر» ما به دو بيان كفتيم كه اين صورت اشكالى ندارد. 


متن تحرير الوسيله 


فو كذا يجوز تعدّذ المالكك و اتحاد العاملء بأن كان المال مشتركا بين إثنين فتقارضا واحدا بالنصف - مثلا - متساويا بينهماء 
بأن يكون النصف للعامل و النصف بينهما بالسويه و بالاختلافء بأن يكون فى حصضّه أحدهما بالنصف و فى حصّه الآخر بالثاث 
مثلاًء فإذا كان الربح إثنى عشرء استحقٌ العامل خمسه و أحد الشريكين ثلاثه و الآخر أربعه» )١(‏ 


مثلاء دوازده درهم ربح و سود ماستء از اين دوزاده درهم نصفش مال من است و نصفش مال مالكك» نصفش مال من استء 
نصف را به عامل مى دهمء نصفش مال اوست (مالكك دوم»» قراردادش به ثلث و ثلثان استء قهراً مال من مى شود سه تاء جون 
من به نصف قرارداد بسته بودم » مال او مى شود جهار تاء به جهت اينكه بنا شد كه خودش بيشتر بر دارد و به عامل كمتر 


بدهد. (اين صورت اشكالى ندارد) 


ص: كرف 
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ثمٌ إِنْ الاختلاف فى تقسيم الربح فى المقام يتصوّر على وجهين: 


:١‏ الاختلاف فى جانب العامل؛ بأن يضاربه أحد المالكين بالنصف و الآخر بالثلثء و بالتالى يكون سهم المالكين مختلفاً ناشئاً 
من اختلاف سهم العاملء لا ابتداءً بل نتيجةٌ» بخلاف الشقٌّ الثانى فإنّ سهمهما يكون مختلفاً من بدء العقد. 


أنا الأؤل» فلا إشكال فية: لأنْ لكل شريك ولاب على حضفه فكأنٌ أحد الشريكين قال للعامل :8 الجر يحضت :و لكك النضصف »و 
قال الآدخر: إتّجر بحصّتى و لك الثلث؛»؛ فإذا كان الربح اثنى عشرء استحقّ العامل خمسه. و ذلكك بأخذ النصفٌ من سهم 
أحدهما الى هو سنّه وهو ثلاثه» و أخذ الثلث من سهم الآخر الذى سنّه أيضاً و هو إثنان فيكون المجموع خمسه. و بالتالى 
يختلف سهم الشريكين فمعطى النصف من سهمه يبقى له ثلاثء و معطى الثلث من سهمه يبقى له أربعه. 


و إن شئت قلت: إِنَّ العقد الواحد ينحل إلى عقدين حكماًء فلكل عقد حكمه؛ و تكون نتيجه ذلكك بعد إخراج سهم ربح العامل» 
وهو تفاضل سهم المالكين. لأنّ النماء بعد اخراج سهم العامل تابع للعين» فنصف الربح راجع إلى ذلكك المالكء و النصف 
الآدخر إلى المالكك الآسخر, غايه الأمر أخرج كل عن ملكه ما عيّنه للعامل من الربح, فيؤدّى أحدهما من الربح المختص بماله 
النصف للعاملء و الآخر الثلث من الربح المختصّ به و بالتالى يحصل التفاضل بين المالكين. 


قال السد الطباطبائى اليزدى: « فإن كان من قصدهما كون ذلك للنقص على العامل بالنسبه إلى صاحب الزياده بأن يكون كأنه 
اشترط على العامل فى العمل بماله» أقل ممما شرطه الآخر له كأن اشترط هو للعامل ثلث ربح حصّدته. و شرط له صاحب النقيصه 
نصف ربح حص ته مثلا مع تساويهما فى المال فهو صحيح )١(‏ فقد تسلم أنه لو كان هناكك نقص على العاملء ينتفع به صاحب 
الشرطء لا الشريكان. 


ص: وعع 


١-العروه‏ الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج68 ص 21/7 ط - جماعه المدرسين. 


؟: صورت دوم اين است كه مشكل را سر عامل بياده نمى كنيم» مستقيماً روى مالكك مى بريم, اين مالكك به مالكك ديكّر مى 
كويد من و تووبا هم شريكك هستيمء به عامل و كاركزار مى كويند نصف درآمد مال تو باشدء من و تو كه مالكك هستيم؛ من 
بايد دو ثلث ببرم» تو يكك ثلث, عامل را در وسط نمى كذارند, بلكه به عامل مى كويند: جناب عامل» تو عامل ما هستى»هر 
جه درآمدء نصفش مال توء بعداً خود مالك ها با هم صحبت مى كنند و مى كويند ما دو مالك با همديكر شريكك هستيم؛ من 


بايد از تو بيشتر ببرم» يعنى من بايد ثلثان ببرم و تو يكك ثلثء آيا اين جايز است يا نه؟ 


البته اين صورت تقريباً همان صورت اولى استء منتها با اين تفاوت كه اولى از ناحيه عامل بودء به عامل فشار آورديم» يعنى 
سهم عامل يا كم بود ويا زياد بودءقهراً مالكك ها فرق كردندء اما در اينجا فشار بر عامل و كاركزار نيستء بلكه جناب عامل 
نصفش را مى بردء حالا-مى خواهد اين مالكك ها سهم شان مساوى باشد يا غير مساوىء آيا اين جايز است يا جايز نيست؟ 
حضرت امام مى فرمايد اين باطل است. 

«نعم»ءإذا لم يكن اختلا-ف فى استحقاق العامل بالنسبه إلى حصّه الشريكينء و كان التفاضل فى حصّه الشريكين فقطء كما إذا 
اشترط أن يكون للعامل النصف و النصف الآخر بينهما بالتفاضل مع تساويهما فى رأس المالء بأن يكون للعامل السنّه من اثنى 
عشرء و لأحد الشريكين اثنان و للآخر أربعه» ففى صبحته و جهان بل قولانء أقواهما البطلان» )١(‏ 


ص: ل فك 


امروز مطرح مى كنيم» اشكالش براى جلسه آينده بماند. 


علت بطلان 
ما اول بيان ايشان را مى خوانيم» مى كويد اين معامله باطل است. جرا؟ به دو جهت: 


ال أولأه آي بر لاف تقاضناق هر كلق ابد شر فك برعت تاوق نال ستاو اسك« اكز مال ناوي اسدعة تدرا رن وبدر برد 
مساوى نباشد؟ اقتضاى شركت تساوى است به شرط اينكه در سرمايه مساوى باشندء اكر در سرمايه مساوى اندء اقتضاى 
«شركت» تساوى استء اينكه سهم يكى بيشتر باشد و سهم ديكرى كمترء بر خلاف مقتضاى شركت استء در واقع مى خواهد 
بفرمايد بر خلاف مقتضاى عقد استء همان كونه كه مى دانيد جند كونه شرط باطل است: 


الف؛ شرطى كه بر خلاف كتاب باشد. 
ب؛ شرطى كه بر خالاف سنت باشد. 

ج؛ شرطى كه بر خلاف مقتضاى عقد باشد. 
كع لأزنه اقن ساوع انك 


بايد بينهما تساوى باشد. 


بررسى ادله حضرت امام (ره) 


انا اتذكتامن كسان تقا غدل بتاك تضاف قور كك اكه (اظاه ]ذه تشع ذو حم عا دوست لست ) بلكه نفاتا + انكاه 


اما در جايى كه يكى بيشتر ببرد و ديكرى كمترء اين بر خلاف مقتضاى شركت نيستء بلكه بر خلاف اطلاق عقد است» جون 
غقك رأأاكر مطلق بكذازئذ» مقتضاق اطلاق عقك تشاوع انح اما كر مقيد كنتد و يكوسسل يكن بيشتر وذيكرىق كمترء اشكالى 


ندارد. 


ص: إللءغك 


يس اينكه مى كويند بر خلااف مقتضاى عقد استء در همه جا درست نيستء بلكه آنككاه بر خلاف مقتضاى عقد است كه 
تناقض باشدء يعنى شرط شما با عقد متناقض باشدء مانند: بيع بلا ثمن و اجاره بدون اجرت»» اين كونه شرط ها بر خلاف 
مقتضاى عقد استء» جون عرف و مردم كوجه و بازار» بيع بلا ثمن و اجاره بدون اجرت را مضحكك,ء خنده آور و يكنوع 
خلاصه اينكه: خلاف مقتضاى عقد در جايى كه شرط نسبت به آن محتوا تناقض بيدا كند, مثل اينكه يكى دستش ير باشد» 


ديكرى دستش خالى باشدء اين بر خلاف مقتضاى عقد است. 


اما اكر يكى از مالكك ها دستش يرء و ديكرى نيمه ير باشد (كنايه از اينكه يكى سهم بيشتر ببرد و ديكرى سهم كمتر») اين بر 
خلاف مقتضاى عقد نيست. 


اما اينكه مى فرمايد بر خلاف سنت استء بر خلاف سنت نيست. جرا مخالف سنت نيست؟ جون سنت مى كويد:« ربح) تابع 
عين استء اين بستككى دارد كه اكر قيد نياورد» يعنى اككر قيد نياورند» ربح صد درصد تابع عين است ء اما اكر قيد آورد» جه 


مانع دارد كه سهم ها متفاوت باشد و صد درصد تابع عين نباشد. 
شرح كلام حضرت امام (ره») 


قد تبين حكم الصوره الأولى و إليئك الكلا-م فى الصوره الثانيه» أى فيما إذا كان الاختلااف ناشئاً من اتفاق المالكين على 
التفاضل فرضيا على أن يكون النصف الآدخر من الربح بينهما أثلاثاً مع تساويهما فى مقدار رأس المالء أو أنصافاً (نصف) مع 
اختلافهما فيه (أى فى مقدار رأس المال)»؛ و منشأ الإشكال أمران: 


١‏ إنْ التفاضل على خلاف مقتضى الشركه. فإنّ مقتضاها عدم التفاضل فى الربح إذا تساويا فى مقدار رأس المال. 


ص: إدذك 


”: إِنهِ على خلاف مقتضى السنّهء لأنها دلت على تبعيه النماء للعين فى الملكك. فربح مال كل أحد له. 
يعنى معنى ندارد كه يكى ثلث ببرد و ديكرى ثلثان. 


يلاحظ على الأول: وجود الفرق الواضح بين كون أحد الشريكين صفر اليد و كونه؛ أقل نصيباً من الآخرء فالأوّل يخالف مقتضى 
العقد دون الآخر. 
شرطى بر خلاف مقتضاى عقد است كه مفهومش تناقض باشدء. مانند:٠‏ بعتكك بلا ثمن و آجرتكك بلا آجرتكك بلا أجره). در ما 


نحن فيه هم بكوييم ما با هم شريكك بوديم, اما همه اش مال او باشد و من هيج سهمى نداشته باشم» اين غلط است و مخالف 
مطاف عقن مرا قن معو اذى ترا كت اسث: كه وك كايد وسشفن حال ةو د كر مسف ره 

اما اكر هردو شريكك بوديم, منتها يكى ربح و سود بيشتر ببرد وديكرى كمترء به اين نمى كويند خلاف مقتضاى عقد استء 
بلكه مى كويند: جككونه قرارداد بستى؟ يعنى تابع قرار داد طرفين است نه اينكه بر خلاف مقتضاى عقد باشدء بلكه بر خلاف 
مقتضاى اطلالق عقد استء تناقض نيستء بلكه مى كويند لابد شرائط ايجاب كرده كه يكى بيشتر ببرد» ديكرى كمتر.جون 


كاهى وجود يكك مالكك خوشنام و نشان, اثر بيشترى در معامله و جذب مشترى مى كذارد. 
خلا-صه اينكه: شرط انككاه مخالف مقتضاى عقد است كه مفهومش تناقض باشد.مانند:« باع بلا ثمن» آجر بلا أجره)» ولى ما 


وعلى الثانى: إن الميزان فى تمييز خلاف المقتضى عن عدمه. ظهور التناقض عند العرف بعد الاشتراط كما إذا قال:٠‏ بعت بلا 
ثمن» آجرت بلا أجره' و ليس المقام كذلككء فلو قالا: ضاربنا واحداًء و اتفقا على أن يكون سهم أحدهما من الربح أكثر من 
سهم الآخر لغرض من الأغراض- مثلا يكى خوشنام و نشان است - فلا يعدّ مناقضاً. 


ص: وذذ4ك 


هركاه مالك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشد» حكم مسأله جيست؟ 0/1/1 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: هر كاه مالكك متعدد و عامل واحد و يكنفر باشدء حكم مسأله جيست؟ 


بحث در اين بود كه آيا جايز است دو نفر سرمايه كذارى كنند, عامل و كاركزار واحد و مالكك متعدد باشد. اما يكى از 


مالكك ها مى خواهد ربح و سود بيشتر ببرد» يعنى يكى از دو مالكك مى كويد دو ثلث ربح مال من باشدء يكك ثلث هم مال 
شماء آيااين جايز است يا نه؟ 


آقايان مى كويند اين صورت سه اشكال دارد: 


الف؛ اشكال اول اين است كه اين كار بر خلاف مقتضاى عقد است. عقد شركت ايجاب مى كند كه بين المالكين تساوى 
باشدء البته در صورتى كه رأس المال و سرمايه هم مساوى باشدء اكر رأس المال مساوى استء بايد مالكك ها در ربح و درآمد 


مساوى باشندء نه اينكه يكى بيشتر از ديكرى ببرد. 
ب؛ اشكال دوم اينكه اين كار مخالف سنت استء مخالف سنت را هم دو جور معنى مى كنيم: 


يكث: ربح تابع عين استء اكر واقعاً عينين مساوى هستند؛ بايد ربح هم مساوى باشدء معنى ندارد كه عنين مساوى باشدء اما 
ربح مساوى نباشدء. 


دو:كاهى مى كويند خلاف سنت استء يعنى از قبيل شرط نتيجه است و شرط نتيجه باطل است. 


بايد توجه داشت كه ما يكك شرط نتيجه داريم و يكك شرط فعل» جايى كه سبب خاص مى خواهد» شرط آن به صورت نتيجه 
درست نيستء مثلا كسى به زنش مى كويد اكر من زن كرفتم؛ تو مطلقه باشىء اين باطل است. جرا؟ جون طلاق صيغه خاص 
مى خواهدء يا مرد به همسرش مى كويد: من اكر تجديد فراش كردم تو مطلقه باشىء اين باطل است. جرا؟ جون طلاق سبب 
خاص مى خواهد ( اكر بخواهد اين طلاق صحيح باشد»» بايد بكويد اكر تجديد فراش كردمء تو مختارى كه خودت را طلاق 
بدهىءاين صحيح استء ولذا مى كويند جيزهايى كه سبب خاص مى خواهد. وجود آن با شرط درست نمى شودء و «ما نحن 
فيه) از اين قبيل استء جون مى كوييم بيشترين ربح و درآمد مال فلان مالكك باشد و حال آنكه تمليكك ربح و سود» سبب 


خاص مى خواهد با شرط كردن طرف مالكك ربح و سود نمى شود. 
ص: 8805 


يس مجموعاً سه اشكال وارد شدء اشكال اول اين بود كه خلاف مقتضاى عقد استء اشكال دوم اين بود كه مخالف سنت 


براى خودش سبب مى خواهد. 


جواب از هر سه اشكال 
جواب هر سه اشكال روشن است: 


اما اشكال اولى كه مى كويد تفاضل بر خلاف مقتضاى عقد استء جوابش اين است كه آقايان فرق نككذاشته اند بين شركت 
مطلقه و بين مطلق الشركه؛ اكر اثر مطلق الشركه باشدء تفكيكك بردار نيستء اما اكر اثر شركت مطلقه باشدء اين با قيد درست 
مى شودء يكك روز توضيح اين مطلب مثال زدم و كفتم كاهى مى كويند مطلق المفعول» كَاهى مى كويند مفعول مطلق» مطلق 
المفعول هر ينج تا را شامل استء اما مفعول مطلق فقط يكى را شامل استء اكر بككُوييم اثر مطلق الشركه استء قابل تفكيكك 
نيست» يعنى حتى با قيد هم قابل تفكيكك نيست. 


اما اكر بكوييم اثر شركت مطلقه استء يعنى اككر سكوت كنيم مساوى استء اما اكر قيد بياوريمءمانع ندارد» يعنى طبق قيد و 
شرط بايد عمل مى شود. 

آقايان مى كويند بر خلاف مقتضاى عقد استء اين كجايش خلاف مقتضاى عقد است» خلاف مقتضاى عقد آن است كه بين 
شرط و مقتضا تضاد باشدء مانند بيع بلا ثمن و اجاره بدون اجرتء اين تناقض استء. شرط مخالف مقتضاى عقد آن است كه 
تناقض باشدء اينجا تناقض نيستء جون اثر مطلق الشركه نيستء بلكه اثر شركت مطلقه است كه اكر سكوت كنى» مساوى 
أست:ق الا اكر سكوت :تكنى: اشكالى تذارة. 


«و من هنا يعلم) جواب اشكال دوم, يعنى اينكه مى كويند مخالف سنت ستء جون سنت مى كفت ربح تابع عين است. 


ص: إغاه4 


نيستء بلكه ممكن است جدا بشود. 


اما اينكه كفته اند: اين مطلب از قبيل شرط نتيجه استهء بله؛ من هم قبول دارم كه شرط نتيجه باطل استء ولى در اينجا شرط 
فعل است نه شرط نتيجه. جطور؟ جون مى كويد اكر درآمد و ربح بيشتر شد من از حالا آن بخشى را كه مربوط بمن است به 
تو تمليكك مى كنم نه اينكه مال تو باشد» جون اكر بككويم مال تو باشد» مى شود شرط نتيجه؛ اما اكر بكويم تمليك مى كنم 
يعنى ثمره اى كه مال من است به تو تمليكك مى كنم. 


حل مسأله 

براى حل مسأله» جند تصوير مى شود ارائه داد: 

:١‏ تصوير اول اينكه: جناب عامل و كاركزار يا در ميانى مى كند و مى كويد: جناب زيد و جناب عمرو (مالكين)! من صورتى 
استء اما خارج از محل نزاع استء جون محل نزاع اين است كه مالك ها مى خواهند اين كار را بكنند», يعنى اينكه كدام 
كمتر ببرد و كدام بيشتر. 

به اصطلاح بحث ما در خود مالكك هاست,. نه در عامل. بله» اكر عامل يكك جنين ييشنهادى بكند و بككويد: جناب زيد و عمروء 
من به شرطى عامل شما مى شويم كه جناب زيد ثلثان ببرد و عمرو ثلث, اكر عامل يكك جنين جيزى را بككويد» صحيح استء 


يعنى اشكال متوجه او نمى شود, اما اين خارج از محل بحث ماستء جون محل بحث اين است كه مى خواهيم از ناحيه مالكك 
درست كنيم؛ و الا از ناحيه عامل اشكالى ندارد. 


ص: 20 


؟: خود مالك ها هنكام بستن عقد مضاربه با عامل» مالك ها به همديكر بككويند: فلانى»٠‏ ضاربتكك بشرط أن يكون الثلثان لى 
و الثلث لك؛» عامل سكوت كند, مالك ها به همديكر شرط كنند كه ثلثان مال من» ثلث هم مال تو باشدءعامل سكوت كندء 
مالك ها با همديكر شرط كنند كه يكى كمترء ديكرى بيشتر ببرد» اين باطل است. جرا؟ جون شرط بايد بين موجب و قابل 
باشد نه بين دوتا موجبء. مالكك ها در اينجا موقعيت شان» موقعيت موجب اسثتء معنى ندارد كه يكك موجب عليه موجب ديكر 


شرط كندء در اينجا هردو در موقف موجب هستند.معنى ندارد كه يكى از موجب ها عليه موجب ديكر زيادى را شرط كند. 


يس تصوير اولى اين بود كه عامل يا در ميانى كند و بككويد من در صورتى قبول مى كنم كه احدهما بيشتر از ديكرى ببرد» 


تصوير دوم اين بود كه خود مالك ها در عقد مضاربه با عامل قرار داد مى بندد كه من بيشتر ببرم ديكرى كمترء اين باطل 
استء لأنْ الشرط من الموجب على القابل؛ أو من القابل إلى الموجب. ما نديديم كه موجب بر موجب ديككر شرط كندء اينجا 


هردو مالكك» موضع شان» موضع موجب شت 


": تصوير سوم اين است كه هردو مالكك قبل از آنكه عقد مضاربه ببندند» يكى به ديكرى بكتُويد من وجهه بيشترى دارم تو 
وجهه كمترء بيا با همديكر عقد ببنيديم كه اكر با ديكرى مضاربه كرديم» من بيشتر از تو ببرم و تو كمتر از من» يعنى مالكك ها 
قبلا يكك عقدى با همديكر ببندند كد: « أَوقُوا بالْعقُودِه )١(‏ شاملش بشود؛ وقتى يكك قرار دادى را خارج از عقد مضاربه بستندء 
عذا كرد داب ان :1 فناريكك على :هذا كر ايع :باشده ابى بلاوق شكال اعم عت الاأجرن وز قبي مضازيه ست 
هردو بشوند موجبء بلكه قبلا يكك عقد مستقلى مى بندند» يكى مى شود موجبء ديكرى مى شود قابل» هردو يكك قرار داد 
مستقل مى بندند كه اكر در آينده مضاربه كرديمء مضاربه ما بر اين اساس اين عقد باشد. 


ص: اام 


.١هيآ سوره مائده»‎ -١ 


مرحوم بروجردى اين راه را در حاشيه كتاب شريف «العروه الوثقى » نشان مى دهد و راه بسيار خوبى است. 
خلاصه اينكه: سه اشكال جلوى روى ما انداخته بودند: 

١:اين‏ مطلب خلاف مقتضاى عقّد است. 

؟: ربح تابع عين است. 

*: اين مطلب از قبيل شرط نتيجه است. 


ماهر سه اشكال را بيان كرديم» عمده اين است كه از هر سه جواب داديم و كفتيم خلاءف مقتضاى عقد آن است كه بين 
شرط و عقد تناقض باشدء يعنى يذيراى عرفى نداشته باشدء مانند بيع بلا ثمن و اجاره بدون اجرتء اين جور نيست و كفتيم 
بعضى از جيز ها آثار مطلق الشركه استءآن قابل عوض شدن نيست»ء اما بعضى از جيزها از آثار شركت مطلقه است, يعنى 
شركت ساكته؛ آن قابل عوض است و اينكه مى كويند بايد مساوات باشدء از آثار شركت مطلقه است كه سكوت كنئند, اما 


اكر حرف بزند» يعنى مقيد كندء مانعى ندارد. 
آنكاه سه راه حل معين كرديم: 


الف؛ راه اول اينكه عامل يا در ميانى كند و بكويد من با اين شرط وارد مضاربه مى شوم كه ربح را تفاضللا قسمت كنيد 
كفتيم اين مشكلى ندارد» بلكه خوب استء اما خارج از محل بحث ماستء جون محل بحث ما بين المالكين است. 


ب؛ راه دوم اينكه مالكين در ضمن عقد مضاربه تفاضل و زيادى را شرط كندء كفتيم اين مطلب شدنى نيستء بلكه باطل 
است. جرا؟ جون شرط شارط مى خواهد و مشروط عليه مى خواهد, شارط بايد موجب باشد, مشروط عليه قابل يا 


بالعكسءاينجا هردو «مالكك» موجب هستند. معنى ندارد كه يكى موجب باشد و يكى عليه ديكرى شرط كند. 


2/١ ص:‎ 


ج؛ راه سوم اين بود كه مالكك ها قبلا يكك عقد و قراردادى را مستقلاً انجام بدهند به كونه اى كه يكى بشود موجب و ديكرى 
بشود قابل» بعداً با عامل مضاربه كنند و مضاربه هم بر اساس همان توافق و عقد قبلى واقع بشودء اين اشكالى ندارد و راه خوبى 


است. 


و لأجل ذلك لا محيص فى مقام التصحيح من تمهيد شركه عقديه بين المالكين قبل عقد المضاربه. ثم إيقاع المضاربه عليه 
بأن سنتاقل عفنا النشارئه عل أن نضاريا فى المستقيل: يشوظ: أن سملكك أل التالكين تجرء ا تمن واتكبه للمالك الآخر إذا ظهر 
الربح» و هذا لا إشكال فيه. 


و إلى هذا التصحيح يشير بعض المحشّين على العروه بقوله: «الظاهر توف الصيحه هنا ايضاً على إيقاع عقد الشركه أُوَلاً بين 
المالكين» متضمًاً لما ذكر من شرط التساوى أو التفاضل فى الربح الحاصل لهماء مع إيقاع عقد المضاربه بينهما و العامل؛ و لا 
يجوز الاكتفاء بعقد المضاربه و حده؛ و اشتراط التساوى أو التفاضل المذكور فى ضمنه. 


مسأله يازدهم 


مسأله يازدهم مى كويد عقد مضاربه. عقد جايز استء به اين معنى كه هر وقت مالكك خواست قبل از شروع فى العمل؛ حين | 
لشروع فى العمل وفى الوسط العمل»يعنى هر موقع مالكك خواست مى توانند عقد مضاربه را بهم بزنند» عامل و كار كزار نيز هر 
وقت دلش خواست مى تواند عقد مضاربه را بهم بزند» ربح و سود خودش را نشان بدهد يا نشان ندهد» سود نقد بشود يا نقد 
نشودء فى تمام الحالات عقد مضاربه عقد جايز است» متن حضرت امام نيز همين استء ايشان مى فرمايد مضاربه از عقود اذنيه 
استء عقود اذنيه به عقودى مى كويند كه قائم به اذن مالكك است. عاريه از عقود اذنيه است, مضاربه نيز از عقود اذنيه استء 
يعنى مالكك اذن مى دهد كه از مالش در طريق مضاربه استفاده كند, در مقابل» عقود غير اذنيه داريم كه لازم هستند و نمى 


شود آنها را بهم زد. 


ص: 20 


متن مسأله يازدهم 


المسأله الحاديه العشر: « المضاربه جائزه من الطرفين يجوز لكل منهما فسخها قبل الشروع فى العمل و بعده و قبل حصول الربح 
و بعده» صار المال كله نقداً - يارجه ها بشود درهم و دينار - أو كان فيه أجناس لم تنض بعد - نضٌء يعنى نقد شدنء يعنى 
يارجه اى كه هنوز نقد نشده -» بل لو اشتراطا فيها الأجل جاز لكل منهما فسخها قبل انقضائه» ولو اشترطا فيها عدم الفسخ فإِنَّ 
كان المقصود لزومها بحيث لا تنفسخ بفسخ أحدهما أحدهما بأن جعل ذلكك كنايه عن لزومها مع ذكر قرينه دالّه عليه بطل 
الشرط دون أصل المضاربه على الأقوىء و إنن كان المقصود التزامهما بأن لا يفسخاها فلا بأس به و لا يبعد لزوم العمل عليهماء 
و كذلكك لو شرطاه فى ضمن عقد جائز ما لم يفسخ, و أمَا لو جعلا هذا الشرط فى ضمن عقد خارج لازم كالبيع و الصلح و 
نحوهما فلا إشكال فى لزوم العمل بها (1) . 


مضاربه دو جور استء يكك مضاربه مطلقه داريم» مى شود كفت كه آن جايز استء اما يكك مضاربه مدت دار داريم» مى 
كويد حتى در آن هم جايز است». فرض كنيد دو سال با همديكر عقد مضاربه بسته اند هنوز سال به آخر نرسيده؛ مالكك مى 
كويد من بهم مى زنم يا عامل مى كويد من بهم مى زنم» در مضاربه مطلقه من نيز قائلم كه جايز است» جون از اول خود شان 
شل كرفته اندء يعنى محدّد به حد نكردند, اما اكر محدّد به حد كردند» حضرت امام مى فرمايد باز هم جايز است. 

نقل كلام علما و اعلام 


قال الشيخ: « و صاحب المال متى أراد أن يأخذ ماله من مضاربه. كان له ذلكك و لم يكن لمضارب الامتناع عليه من ذلككء منتها 
بايد كذشته را اجره المثل بدهد, و كان له أجره المثل إلى ذلكك الوقت» (7) 


ص: 24 


.5794 النهابه. شيخ طوسى» ص‎ "١ 


اين مدتى كه كار كرده, بايد اجره المثل بدهد جون هنوز به ربح نرسيده و ربحى در كار نيستء بله» اكر ربح حاصل شده 


باشد» ربح را طبق قرار داد بين خود تقسيم مى كنند. 

و قال ابن البرّاج: « القراض من عقود الجائزه فى الشريعه بغير خلاف» )١(‏ 

و قال ابن حمزه: ١‏ هو عقد جائز من الطرفين» (5) 

وقال'ابق إدريسنة زو المشاريه عفد جائوه من الطرفيق الكل واخد متهم قنيخه م شان 1 

وأقال الميحقق: زو هق حائز عق الطرفيع لكل والحد متهننا فشكه سوام تفن المال أو كاقايهعرو .80 
إلى غير ذلكك من العباراه المتقاربه الحاكيه عن اتفاقهم على الجواز. 


و قال ابن الرشد: « أجمع العلماء على أن اللزوم ليس ليس من موجبات عقد القراض. و أنّ لكلّ واحد منهما فسخه ما لم يشرع 
العامل فى القراضء و اختلفوا إذا شرع العامل» فقال مالكث: هو لازم و هو عقد يورث فإن مات - يعنى اكر مالكك بميرد- و كان 
للمقارض بنون أمناء كانوا فى القراض مثل أبيهم و إن لم يكونوا أمناء كان لهم أن يأتوا بأمين» و قال الشافعى و أبو حنيفه لكل 
واحد منهم الفسخ إذا شاءء» و ليس هو عقد يورث, فمالكك ألزمه بعد الشروع فى العمل لما فيه من ضرره و رآه من العقود 
الموروثه. و الفرقه الثانيه شئهت الشروع فى العمل بما بعد الشروع فى العمل» . 


خاطره: من در سال شمسى خدمت علالمه امينى رسيدم و عرض كردم يكك كتابى معرفى كن كه آراء اهل سنت را 
ملخصاً به ما بكويد. ايشان فرمود كتاب: بدايه المجتهد را بكيريد. من از آن زمان با اين كتاب آشنا شدمء يعنى در نجف بودم 
و آن را خريدم واخيراً مجمع التقريب بين المذاهب كه در تهران است اين كتاب را جاب كرده و فتاواى شيعه را هم در 
ياورقى آورده ولذا كتاب خيلى ارزش بيدا كرده است. 


فن 22 


.82٠ المهذّب. ابن برَاجء ج١2 ص‎ -١ 
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و قال ابن قدامه: ٠‏ و المضاربه من العقود الجائزه تفسخ بفسخ أحدهما أيَهما كان و بموته و جنونه و الحجر عليه لسفه لأنّه 
منصرف فى مال غيره بإذنه فهو كالو كيل و لا فرق بين ما قبل التصرّف و بعده) 


ثم إِنّه ظهر مما ذكرنا من كلماتهم معنى الجوازء و هو جواز الفسخ بمعنى أنّه يجوز للمالكك الرجوع من الإذن فى التصرّف فى 
ماله و للعامل الامتناع عن العمل فى أىّ وقت كان. و أمّا ما عيّناه للمال و للعمل من الربح فلا يجوز فسخه و الرجوع إلى أجره 
المثل بعد ظهور الربح. 


و الحاصل أن جواز العقد يسبب فى عدم بقائه فى المستقبل و لا يؤثر فى هدم ما بنيا عليه. 


ولى من در اين مسأله با اين اجماع موافق نيستمء البته اكر مؤجل نباشدء يعنى مطلق باشد» حق با مجمعين استء اما اكر مؤجل 
است و در عين مؤجل بودن بككوييم هردو طرف مى توانند معامله را بهم بزنند» «لم يستقرٌ حجر على الحجرا. يعنى در اين عصر 
و زمان ما هيجكس حاضر به مضاربه نمى شود جون هر وقت عامل و كاركزار مى خواهد مضاربه را بهم بزند يا هر موقع 


مالكك بخواهد آن را بهم بزند, اين جه اجماعى است كه آقايان كرده اند و فرق مى نهند بين عقود اذنيه و عقود غير اذنيه؟! 
آيا مضاربه عقود جايز است؟ 90/١7١/١4‏ 
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موضوع: آيا مضاربه عقود جايز است؟ 


بحث در اين بود كه از كلمات علماى ما (شيعه) و علماى اهل سنت استفاده مى شود كه «مضاربه» عقد جايز استء» يعنى 


طرفين مضاربه هر كاه بخواهند مى توانند آن را بهم بزنند. 


ص: زوه 


ما از« قدما»»كلام جهار نفر را نقل كرديم كه عبارت بودند از: شيخ طوسىء ابن برّاجء ابن ادريس و محقق» و سيس كفتيم 
متاخرين نيز همكى اين مسأله را مسلّم كرفته اند كه مضاربه عقد جايز است نه لازم. 


علماى اهل سنت كمى با همديكر اختلاف داشتند؛ يعنى برخى از آنها مى كفتند قبل از شروع جايز است اما بعد از شروع لازم 


مى شودء اما بعضى ها اين را نمى كفتند. 
أدله قائلين به جواز عقد مضاربه 


حال بايد ببينيم كه دليل قائلين به جواز جيست؟ نخست بايد ادله آنها را بررسى كنيم و آنككاه ببينيم كه آيا ما دليل بر لزوم 
داريم يا نه؟ 


آن مقدارى كه من جست و جو كردم, آنان بيش از دو دليل ندارند و آنها عبارتند از: 


بر اينكه مضاربه يكك عقد جايز است نه عقد لازم. 


ب؛ دليل دوم شان» دليلى است كه آيت الله خوئى در حاشيه كتاب١‏ العروه الوثقى» بيان نموده و فرموده مضاربه از عقود اذنيه 
مى باشد و قائم با اذن است و هركز التزامى از طرفين در اين مسأله نيستء يعنى نه التزامى از ناحيه مالك است و نه التزامى از 
ناحيه عامل» غايه ما فى الباب مالكك اجازه داده كه در مال او تصرف كند» هر وقت خواست اجازه مى دهد و هركاه نخواست» 


اذن خود را يس مى كيرد. 
من در باره اجماع حنلد خدشه دارم: 


اولً؛ اجماعى كه نقل كردم؛ مال همين جند نفر از قدما بود» يعنى همه قدما اين مطلب را نكفته اند» مثلاً از شيخ صدوق در 
اين مسأله رأى و نظرى نيستء همجنين از ديكر علمايى كه معاصر ايشان بودهاند و هكذا از سيد مرتضى و سيد رضيى در اين 
مسأله جيزى بيان نشده؛ يس معلوم مى شود آن اجماعى كه به معناى اتفاق كل باشد به كونه اى كه: يكشف عن دليل وصل 
إليهم و لم يصل إلينا» دراين حد نيست و مرحوم آيت الله خوثى نيز به اين مطلب توجه ييدا كرده ولذا مى كويد دليل ما 
اجماع نيست تا كسى بككويد اجماع محقق نيستء همه نككفته اند بلكه عده اى كفته اند. 


فل و2 


ثانياً؛ ظاهراً اجماع اينهاء اجماع بر قاعده استء يعنى اين اجماع را از قاعده استنباط كرده اند خيال كرده اند كه باب مضاربه از 
قبيل وكالت استء البته در وكالت انسان هر وقت خواست مى تواند وكيل خود را عزل كند, اجماع بر قاعده استء. قاعده 
وكالت است واين بزركواران هم خيال كرده اند كه مضاربه هم از مصاديق وكالت است و در وكالت انسان هر وقت بخواهد 
مى تواند وكيل خود را عزل كند ودر نتيجه در باب مضاربه نيز انسان هر وقت خواست مى تواند عقد مضاربه را بهم بزند و 
عامل را عزل كند. 


خلا-صه اينكه: اجماع بر اصل مسأله نيستء بلكه اجماع بر يكك قاعده كليه است» جون آن قاعده اجماعى استء٠‏ أن الوكيل 
قابل للعزل» اين فرع را هم از آن قاعده كليه استتنباط كرده اند. 

يس تا كنون دو خدشه بر اين اجماع كرديم وكفتيم: 

اولآء مسأله اجماعى نيست يعنى آنجنان نيست كه:ه يكشف عن دليل وصل إليهم و لم يصل إليناا دراين حد نيست» مثالا انسان 
اككر با زنى زناى محصنه كندء دليل نداريم كه اين حرام است مككر اجماع» مسلماً اتفاق علماست كه انسان با زنى كه زناى 


محصنه كرده نمى تواند با او ازدواج كند, يعنى زناى محصنه موجب حرمت اشَيكة جرا؟ دليلئش اتفاق است» اتفاقى است كه:( 
يكشف عن دليل وصل إليهم و لم يصل إليناا» اما مسأله ما در آن حد نيست. 


ثانياً؛ در باب فقه انسان نبايد فريب اجماعات را بخورد. جون برخى از اجماع ها اجماع بر قاعده استء از قاعده حكم را 
استنباط كرده اند» مرحوم شيخ انصارى در باب اجماع منقولء اين نكته را دارد كه برخى از اجماعات ما اجماع بر قاعده است» 
يعنى جون قاعده مجمع عليه است و خيال شده كه فلان مسأله هم مصداق آن قاعده است فلذا نسبت به آن مسأله هم ادعاى 
اجماع كرده اند. 


ص: ع9ء 


ثالثاً؛ به نظر منء اجماع آقايان مربوط است به مضاربه مطلقه. اككر مضاربه مطلقه كردند, البته اين جايز است» جون اكر مضاربه 
مطلقه لازم باشد. معنايش اين است كه هيجوقت انسان بر مال خود مسلط نباشد» موجل كه نيستء مطلق است و اككر اين لازم 
باشدء مضاربه مى شود يكك طوق لعنتى بر كردن انسانء هزار تومان كه به طرف دادم؛ ديكر اصالا مالكك هزار تومان هم نمى 
شوم هيج وقت نمى بهم بزنمء مككر اينكه يا او بميرد يا من بميرم ولذا بايد بككوييم اين اجماع ها مربوط به مضاربه هاى مطلقه 
است كه قيدى درش نيست,ء ما هم قائليم كه:« أنه جائزا 


بررسى دليل دوم 


دليل دوم مال آيت الله خوئى بودء ايشان فرمود بود كه مضاربه از عقود اذنيه است و در عقود اذنيه التزامى نيست» يس در 
مضاربه هم التزام نيست» فقط يكك اذنى است و مى كويد در اين مال من تصرف كن اكر سودى كرد سودش بين من و شما 


تقسيم شودء مثل عاريه مى مانند» من جيزى را كه بكسى عاريه داده ام» هر وقت دلم خواست آن رايس مى كيرم. 
مناقشه استاد سبحانى نسبت به دليل آيت الله خوثى 


اين حرف از ايشان خيلى بعيد است. البته عقود اذنيه خيلى روشن است كه از عقود جايزه است,. مانند عاريه و مانند وديعه؛ اما 
اينكه در عقد مضاربه التزام نيستء جطور التزام نيست؟ مالكك ملتزم مى شود كه مبلغى را در اختيار عامل بككذارد؛ عامل نيز 
متلزم مى شود كه من با اين مبلغ تجارت كنمء آيا اين التزام نيست؟! كدام التزام از اين التزام بالاتر است؟ من ملتزم مى شوم كه 
ثروتم در اختيار تو باشد. عامل نيز ملتزم مى شود كه عمل در اختيار من» شاهد ببر التزام اينكه: اكر جناب «مالكك» مبلغى را در 
يان عامل الهناد اما عامل كرقاش كردوا آن جات تكرق اع عامل صا مده وتذافاية اهكان اتكدسابيا 
ضامن نبود. همين كه معطل كند و دنبال تجارت نرود»ء ضامن استء اكر التزامى در كار نباشد» معنى ضمان جيست؟! 


ص: م2 


خيلى از ايشان عجيب است با اينكه احاطه اى بر كتاب شريف » العروه الوثقى» دارد, با اين وجود راجع به اين مسأله مى فرمايد 
التزامى در كار نيست و فقط يكك اباحه تصرف است. ما از ايشان سوال مى كنيم كه اكر التزامى در كار نيست» يس جرا ضامن 
است؟ از اينكه ضامن استء معلوم مى شود كه قرار دادى استكه من (مالك) مبلغى بدهم و او (عامل) مبلغ را بككيرد» من 
(مالك) مبلغ را به موقع در اختيار تو بككذارم و توهم مبلغ را به موقع به كار بيندازى و در مسير تجارت قرار بدهى و با آن كار 
كنىء اين التزام است ولذا اككر جناب عامل كوتاهى كردء حتماً ضامن است. 


ما تا اينجا ادله طرف را بررسى كرديم كه يكك دليل شان اجماع بود» و دليل ديككر شان اين بود كه التزامى در كار نيست. 
ما نسبت به «اجماع» سه خدشه وارد كرديم: 

الك اولاً كفتيم اجماعى ا ف 

ثانا اجماع بر قاعده است »يعنى فرع را از قاعده كرفته اند. 

ثالثاً؛ اين اجماع مربوط به مضاربه هاى مطلقه است نه مضاربه هاى مؤجل. 


اما دليل دوم شان كه آيت الله خوثئى ارائه كرده بود و فرموده التزامى در كار نيستء ما در جواب ايشان عرض كرديم كه اين 
دليل شما بر خلا.ف آن جيزى است كه ما كاوش كرديم و آن اينكه التزام در طرفين هست. جطور؟ به دليل اينكه اككر جناب 
عامل كوتاهى كرده ضامن است و اككر التزامى در بين نبود» ضمانت معنى نداشت ( إلى هنا تم دراسه أدله القائلين بعدم اللزوم) 


أدلة فاقلين ابا لوو عفد مشناريه 


ص: 989 


ما از جند راه و طريق مسأله را ثابت مى كنيم: 


:١‏ دليل اول اينكه اصل در «عقود» لزوم استء؛ جناب شيخ انصارى در دو جاى مكاسب اين مسأله را مطرح كرده كه:؛ الأصل 
فى العقود اللزوم» يكى در اول بيع و ديككرى در اول خيارات» يس ١‏ الأصل فى العقود اللزوم» ولذا جواز دليل مى خواهدء آيا 
مضاربه جزء عقود است يا نه جزء عقود است» بنابراين» ١‏ أَؤقُوا بالْعُقُودِه 48 آن را شامل است» شما بايد دليل برجواز بياوريد 
و الا ١‏ أَوْقُوا بالْمُقُودِه شامل عقد استء البته شما عقد را دو قسمت كرد يدءيكى عقد اذنى و ديكرى عقد غير اذنى؛ ولى ما در 
قرآن كريم اين اصطلاح را نداريم» لكددوق ان اسه اذا بالْعَُودِ) » إلا ما خرجء كعد كه از حنست ١‏ أذننا بالْعْقَودِا خارج 
شده» مانند عاريه» وديعه و امثالشء اما در غير اينها اصل در عقود لزوم ادكه وي باد وليل بباوريك كه اين 1 نه غبار كه( أذنوا 
بِالْعَُودِ) تخصيص خورده. اكر بكوييد دليل ما اجماع استءما قبلا جواب داديم كه اين اجماع بنانخا مشكل دازى اول الماعنى 
در كار نيستء ثانياء اجماع بر قاعده استء ثالثاً اين اجماع مربوط به مضاربه هاى بى اجل است. 


الف؛ أنْ الأصل فى العقود. هو اللزوم كما هو الأصل المحقق فى باب المعاملاءتء و الجواز يحتاج إلى الدليل» و أما الاتفاق 
فالقدر المتيقّن منه. هو ما إذا كان مطلقاً لا مؤْججلاً بأجلء و على فرض إطلاقه فإنّ الإجماع هنا إجماع على القاعده. لأنّهم 
جعلوها من فروع الوكاله فى التصرّف فى مال الغير فعطفوها عليها و مثل هذا الإجماع لا يكشف عن دليل وصل إليهم و لم يصل 
إلينا. و ذلك لعدم الدليل على الفرعيه» فضلا عن وجود دليل و صل إليهم و لم يصل إلينا. 


ص: 44 


.١ سوره مائده» ابه‎ -١ 


وتصوّر ان عقد المضاربه على خلاف القاعده. قد عرفت ضعفه فى صدر الكتاب. 


؟: دليل دوم اينكه: شرع مقدس براى اين مضاربه را تجويز كرده كه يول از صندوق ها بيرون بيايد و كاركر هم بى كار نماندء 
اما مصلحت خودش مقوّم مسأله استء مسأله اين است كه مردم يول شان را در صندوق ها حفظ و نككهدارى نكنند» كاركر هم 


بى كار نماند و با اين عقد مضاربه جرخ اقتصاد جامعه به كردش بيايد. 


البته كسى اشكال نكند كه اين سخن شما يكنوع طرفدارى از نظام سرمايه دارى است» جون صاحب يول كه اين يول ها را 
جمع كرده؛ از آسمان برايش فرود نيامده؛ بلكه حاصل تلاش و كار شبانه روزى اش مى باشد و در حقيقت اين يولى كه در 
صندوق خود نككهدارى كرده؛ نتيجه عمل فشرده اش استء يعنى كار كرده و آن را جمع نموده؛ و بسيار كم اتفاق مى افتد كه 
يدر مى ميرد و به انسان ارث مى رسد و تازه يدر نيز همان يول ها را از طريق عمل و كار به دست آورده ولذا خيال نشود كه 


خلاصه اسلام مى خواهد يول در صندوق نماند, اكر كاركر بداند كه اين معامله جايز استء يعنى هر وقت مالكك و صاحب 
يول دلش خواست آن را بهم مى زند» كاركر زير بار يكك جنين عقد و قرار دادى نمى رود و در نتيجه اين مضاربه ها معطل 
مى ماند» ولذا مصلحت ايجاب مى كند كه بككوييم شرع مقدس در اينجا جانب لزوم را كرفته» جون اكر جايز باشد» مضاربه بر 


زمين مى ماندك. 


ص: 2 


إضف إلى ذلكك: مال الفرق بين المضاربه و المساقاه و المزارعه؟ و حال آنكه همه آقايان مى كويند مساقات و مزارعه لازم 
استء اما در باب مضاربه مى كوييد جايز استء اين سه تا با هميد كر جه فرق مى كنند؟ در هر سه سرمايه از يكك طرفء عمل 
هم از طرف ديكرء در باب مضاربه سرمايه و رأس المال درهم و دينار استء اما در آنجا سرمايه درخت و باغ استء در مزارعه 
هم سرمايه تخم و زمين استء همه در اختيار كاركر است» جطور در آن دو (مساقات و مزارعه) همه شما مى كوييد لازم 
استء اما در باب مضاربه كه مى رسيد» مى كوييد جايز است؟! 


تا اينجا دو دليل را با يكث «أضف إلى ذلكك» را بيان كرديم 


ل ا ل ا ل ل ال ل ا ا نون تا 
اشكال شيخ اين است كه: أل الله الْيع؛ (1) بيع شرعى را مى كويد اكر ما شكك كرد يم كه آيا معاطات بيع است يا بيع 
نيست ؟ اين شكك در مصداق استء فلذا نمى توانيم به عموم ١‏ أؤثوابالققرد مسكه كي حر ةحرق تسكة ورعام وو انهه 


مصداقيه خود عام است. 


بنابراين» اكر شكك كرديم كه معاطات بيع است يا بيع نيست» يا شكك كرديم كه ببع نسيه بيع است يا بيع نيستء يا شكك كرديم 
كه آيا تقدم ايجاب بر قبول لازم است يا نه؟ نمى توانيم بر ١‏ أَْقُوا الْعْقَودا تمسكك كنيم. جرا؟جون اين بيع» بيع شرعيه است و 
ما نمى دانيم كه اينها بيع شرعى است يا بيع شرعى نيست» جون شكك در مصداق است و در شكك در مصداق نمى شود به عام 
تمسكك كرد. مثلاً مولا مى فرمايد:« اكرم العلماء»» يكك آدمى است و يكك عمامه هم بر سرش كذاشته ما نمى دانيم كه اين 
عمامه اش همانند عمامه يزيدى هاست كه اكثر مردم شان عمامه دارند, يا اينكه عمامه اش» عمامه اهل علم است و واين آدم 
عالم ا ستء آيا مى توانيم به :«اكرم العلماء» تمسكك كنيم؟ نه جرا؟ جون شكك در مصداق است. 


ص: اليف 


-١‏ بقره/سوره7, آيهه7؟. 


جواب شيخ انصارى از اشكال 


مرحوم شيخ ازاين اشكال به دو وجه جواب داده؛ ايشان اين كونه جواب مى دهد و مى فرمايد شرع مقدس براى بيع شرعى 
طريق قرار داده و آن طريق بيع عرفى استء «كل ما كان بيعاً عرفاً فهو بيع شرعاً إِلَا ما خرج بالدليل»» شرع مقدس كه كفته: ١‏ 
أَوُْوا بالْعقُودِ ابهام نكذاشته» بلكه طريق و راه معين كرده. راه اين است كه بيع عرفى را طريق براى بيع شرعى قرار داده استء 
١كلما‏ ما كان بيعاً عرفاً فهو بيع شرعاً». معاطات ببع عرفى استء يس شرعا هم بيع است. 


بلهء بيع الخنزير و بيع الكلب بيع عرفا و ليس بيع شرعاً جون دليل داريم؛ ما نيز همين را مى كوييم و مى كوييم اككر تمام دنيا را 


ب: أن المصلحه المهمّه المترتّبه على المضاربه من خروج الأسموال من الكنوز و الصناديق و انجذاب العمّرال إلى العمل وصدّ 
الناس عن الرّباء لا تتحقق إلا إذا كانت هناكك ثقه بين الطرفين» حيث يثق رب المال بأنَ العامل يعمل بماله إلى مدّه محدّده و 
يثق العامل بأنّ ربٌ المال لا يفسخ العقد. و إلا فلو كان جائزاً فى المده المحدّده و كان لكل فسخ العقد, فلا تبقى ثقه للطرفين» 
فلا يقومان بها و يكون تشريع المضاربه تشريعاً عاطلا قليل الفائده. 


وتصوّر ان عقد المضاربه على خلاف القاعده. قد عرفت ضعفه فى صدر الكتاب. 


ج: أن المضاربه فى العرف معامله لا-زمه و هى تكشف عن كونها كذلكك شرعاً وقد ذكر الشيخ الأنصارى فى المتاجر بعد 
الفراغ من تعريف البيع أنه يستكشف من الصحه العرفيه» الصحه الشرعيه؛ و عليه يستكشف من اللزوم العرفى» كونها كذلكك 
شرعاء فالأقوى هو كونها عقداً لازماً إذا كان محدّدا. نعم» يجوز للطرفين التفاسخ و الإقاله كما هو شأن كل عقد لازم. 


ص: 4 


آيا مضاربه عقود جايز است؟ 90/١7١/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا مضاربه عقود جايز است؟ 


آقايان بعد از آنكه قائل شدند كه عقد مضاربه؛ يكك عقد جايز استء آنككاه به اين فكر افتادند كه به نوعى آن را لازم كنندء 
البته ما احتياج به اين بحث نداريم. جرا؟ جون از نظر ما عقد مضاربه. عقد لازم است و دلايل آن را نيز بيان نموديم» ولى 
آقايان ديكر مى خواهند آن رااز راه ديكر لازم كنند» جه كنند؟ در عقد مضاربه عدم فسخ را شرط كنندء يعنى با هم عقد 
مضاربه مى بندند و در ضمن عقد شرط مى كنند مادامى كه مدت به يايان نرسيده و اجل به سر نرسيده؛ نه عامل حق بهم زدن 
را دارد ونه مالكك. 


ديد كاه حضرت امام (ره) 


حضرت امام (ره) مى فرمايد شرط عدم فسخ دو جور است: 


:١‏ كاهى از اوقات شرط مى كنند كه هيجكدام از ما دو نفر (مالكك و عامل) مالكك فسخ نباشيم و قدرت بر فسخ نداشته باشيم» 
اين يكك معنى است مالكك به عامل بككُويد:« ضاربتكك» به شرط اينكه تو قدرت بر فسخ را نداشته باشىء عامل هم به مالكك 
بككويد: تو نيز قدرت بر فسخ نداشته باشىء ايشان (حضرت امام ره) مى فرمايد اكر اين كونه شرط كنندءاين شرط فاسد استء 
علت فسادش را بعداً بيان خواهيم كرد. 


:١‏ كاهى با همديكر مضاربه مى بندند و مى كويد تو اختيار دارى كه فسخ هم بكنى. اما من با تو شرط مى كنم كه از اين 
اختيار يكك طرف انتخاب كنء يعنى عدم الفسخ را انتخاب كن, دست تو را نمى بندم, اما در عين احتيار» اين بخش را اختيار 
كن» يعنى عدم فسخ را اختيار كن» مى فرمايد اكر اين كونه شرط كنندء اين شرط در عقد مضاربه لازم العمل است.يس براى 
اينكه بتوانيم عقد مضاربه را عقد لازم كنيم»شرط مى كنيم عدم فسخ را به احد الوجهين» وجه اول فاسد استء اما وجه دوم 


فاسد نيست. 
ص: 46 


«ولو اشتراطا فيها عدم الفسخ, فإن كان المقصود لزومها بحيث لا تنفسخ بفسخ أحدهما > بأن جعل ذلكك كنايه عن لزومهاء مع 
عقد فاسدء مفسد است يا مفسد نيست؟ ما مى كوييم شرط فاسدء مفسد عقد نيست - و إن كان المقصود التزامهما بأن لا 
يفسخاهاء فلا بأس بهءو لا يبعد لزوم العمل عليهما > تا اينجا در ضمن عقد مضاربه شرط مى كرديم - و كذلكك لو شرطاه فى 


ضمن عقد جائز ما لم يفسخ) )١(‏ 


هم جنين است اكر در ضمن يكك عقد جايز شرط كنندء البته عقد جايز در اينجا مضاربه استء منتها يكك عقد جايز هم داريم 


بنام هبه»در ضمن هبه بككويد من اين را به شما هبه مى كنم به شرط اينكه در عقد مضاربه اين بخش را انتخاب كنى» يعنى 
بخشر عدم فسخ را. 

و هكذا ممكن است در ضمن عقد لازم جين شرطى را بكند كه در جلسه آينده بحث مى كنم. 

يس سه نحوه شرط مى كندء كاهى در ضمن خود عقد مضاربه و كاهى در ضمن عقد جايز ديكر مثل هبه؛ و كاهى در ضمن 
عقد لازم ديكر. 

اما حضرت امام (ره) اولى را كه مى فرمايد شرط باطل است. جرا باطل است؟ كاهى مى كويند علت بطلانش اين است كه 
اين بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه است. 

ميزان و معيار براى خلاف مقتضاى عقد» جيست؟ 

من يكك ميزانى را براى خلا-ف مقتضاى عقد بيان مى كنم و آن اين است: هنكامى كه انسان يكك عقدى را مى شنود. مانند 
بيع؛اجارهءنكاح» اول جيزى كه به ذهن انسان تبادر مى كندء همان مقتضاى عقد است. مثلا اكر كسى به ديكرى بكويد: جناب 
زيده باع بيته وداره)؛ يعنى مبادله كرد بين خحانه و يول» «آجر نفسه فى عمل»»يعنى قرارداد بست بين يكك عمل و يولء اصولا 
اول ما يتبادر إلى الذهن, مقتضاى عقد استء مثلاً اكر كفتند: فلانى زن كرفت» يعنى مى خواهد تمتع جنسى ببرد» ولذا اكر 
بككويد: باع بلا ثمن و أجر بلا أجره؛ نكح بلا تمتع)» اين بر خلاف مقتضاى بيع»اجاره و نكاح استء ميزان در شناساى مقتضاى 
عقد از غير مقتضاى عقد. أوّل ما يتبادر إلى ذهن العرفء آن مقتضاى عقد استء اكر كفتند مضاربه كرد در مضاربه خوابيده 


كه حق فسخ داشته باشند» بقيه حواشى استء يعنى نمى توانيم آنها را اثر خود مضاربه بدانيم. 


ص: 46 


.5٠١ تحرير الوسيله» روح الله الموسوى الخمينى» ج١2 ص‎ -١ 


يتبادر إلى الذهن فى أوّل المرحله)»» هر وقت ما مضاربه را بشنويم» توى ذهن ما جواز و حق الفسخ تبادر نمى كند. 


علت اينكه حضرت امام مى بايد باطل استء نه از اين نظر كه بر خلاف مقتضاى عقد استء بلكه بخاطر اينكه خلاف كتاب و 
سنت است. جرا؟ جون قرار شد كه مضاربه عقد جايز باشدء آقايانى كه مى كويند عقد جايز استء لابد مى كويند:٠‏ وصل 
اليهم دليل و لم يصل إليناا» اينكه مى كويى حق فسخ نداشته باشىء اعلام مبارزه با قول امام صادق ع است كه:ه وصل إليهم و 
لم يصل إليناا» مى كوييم اين بر خلاف كتاب و سنت استهء البته بنابر اين كه مضاربه عقد جايز استء يعنى در قرآن و سنت 
دليل بر جوازش استء شما كه مى آييد دستش را مى بنديد و مى كوييد حق فسخ نداشته باشى» اين خودش يكنوع مبارزه با 
قول امام صادق عليه السلام است. 


بنابراين» اكر اولى باطل استء نه از اين نظر كه خلاف مقتضاى عقد استء بلكه از اين نظر كه بر خلاف كتاب و سنت ست» 
البته بنابر اينكه عقد مضاربه عقد جايز است كه:« دل عليه الكتاب و السنّه و الإجماع». 


اما دومى كه بككويد تو حق فسخ دارىء معامله هم جايز استء من دست به تركيب معامله نمى زنمء بر خلاف اولى؛ جون اولى 
دست به تركيب مى زدء ولى من دست به تركيب معامله نمى زنمء منتها به من قول بده كه اين بخش را انتخاب كنىء يعنى 
عدم فسخ راء مادامى كه اجل سر نيامده معامله را بهم نزنى» طرف هم قبول مى كند و مى كويد من معامله را بهم نمى زنم 


اين نه بر خلاف مقتضاى عقد است و نه بر خالاف كتاب و سنت. 


ص: إرذف 


الأولى: أن يشترط على المالكك أو العامل أن لا يملكا الفسخ أو لا يكون لهما حق الفسخء فلا شكك أن هذا النوع من الشرط 
باطلء إِنّما الكلام فى وجه البطلان فربما يقال - كما عليه المحقق فى الشرائع - إِنّه مناف لمقتضى العقد »)١(‏ و تبعه السيد 
الطباطبائى فى العروه و إن عدل عنه بأنّه مناف لإطلااق العقد لا لمقتضاهه و الظاهر أنه ليس مخالفاً لمقتضاه فلا حاجه إلى 
الإجابه عنه بما ذكر, لأنّ مقتضى المضاربه نظير كون الربح بينهما أو كون المال من أحدهما و العمل من الآخرء فكل شرط 
خالف ذلك فهو مخالف لمقتضى العقدء و نظيره - فى غير باب المضاربه- ما إذا باع بلا ثمن» أو آجر بلا أجره أو نكح امرأه 
بشرط أن لا يتمتع بها أصلا فإِنّ كل ذلكك مناف لمقتضى العقد. (5) 


يا شايد علت بطلان اين باشد كه مخالف كتاب و سنت استء جون قائليم كه مضاربه عقد جايز استء لابد مدركك داريم؛ 
مدركك مايا كتاب است يا سنت و يا اجماع, بنابراين» اين بخاطر مخالفت كتاب و سنت استء وجه اول رد شد» يعنى وجه اول 
به دو دليل رد شدء دليل اين بود كه بر خلا.ف مقتضاى عقد استء بعضى ها كفتند خلاف مقتضاى عقد است و ما كفتيم 


خلاف كتاب و سنت است. 


الثانيه: أن لا يدخل مجال التشريع و لا يسلب عن الطرفين ملكيه الفسخ, و القدره على هدم العقدء بل مع الاعتراف بهذا الحق 
الشرعىء يشترط عليه أمراً و هو أن لا يفسخ - فى الأجل المضروب - العقد, و بعباره أخرى يلتزم بأن لا يستفيد من هذا الحقٌّ 
فى المدّه المضروبه أو يأخذ من هذا المباح بأحد الطرفين و هو عدم الفسخ. و هذا النوع من الاشتراط ليس مخالفاً لمقتضى 
العقد و لا مخالفاً لحكم الشرعء و إِنَا فلو كان مثل هذا الشرط على خلاف الكتاب و السنّه لأصبحت جميع الشروط كذلك, لأَنَّ 
الشرط مباح فى حدٌ نفسه و للمشروط عليه فعله و تركه, و لكنّه بعد الاشتراط لا محيص له عن الإنجاز فلو باع داره و شرط على 
المشترى خياطه الثوب» تلزم عليه الخياطه عملاً بالآبه الكريمه ٠‏ وَأَحَلّ الله ابيع 40 و ليس لأحد أن يعترض و يقول إن هذا 
الشرط مخالف للشريعه. لأنّه كان فيها مختاراً بين الفعل و الترك و الآن أصبح و هى لازمه عليه. (8) 


ص: عا 


.١١7ص‎ 1 شرائع الإسلام محقق حلى؛ ج‎ -١ 
.١1 نظام المضاربه فين الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج١2 ص2‎ 35 
بقره/سوره 7,. آيه74؟.‎ -"“ 


*- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء. الشيخ جعفر السبحانى» ج ١‏ ص17. 


در اينجا يك سوال مقدّرى هست. من آن را مطرح كنم و شما جوابش را بفرماييد» مى كويد جرا؟ اكر بكوييد اين آدم از 
ميان اين دوتاء عدم فسخ را انتخاب كندء آزادى را ازاين آدم سلب كرديم, قبل از آنكه شرط كنيم» جه بود؟ اين آدم آزاد 


بود حالا كه شرط كرديم, در واقع آزادى را ازاو كرفتيم؟ 


در جواب عرض مى كنيم كه اكر اين را خلاف كتاب و سنت بدانيم» يس در دنيا نبايد شرطى كنيم» جون هر شرطى آزادى را 
ازانسان سلب مى كندء مثلا به كسى مى كويم: من اين عبا را به شما مى فروشم به شرط اينكه يكك بيراهن براى من بدوزىء 
همين كه مى كوييم به شرط اينكه يكك بيراهن بدوزىء آزادى او را سلب مى كنيم» سابقاً آزاد بوده مى خواست بدوزد يا 


ندوزدء بعد از آنكه شرط كرديمء بايد بدوزد واين بايد بدوزد سبب سلب آزادى او مى شود. 
كفتار آيت الله بروجردى 


مرحوم آيت الله بروجردى مى فرمايد: شما لزوم وعدم فسخ را شرط كنيد, شما بااين كلمه كه مى كوييد يكك طرف را 
انتخاب كنء در واقع لزوم وعدم فسخ را شرط مى كنيدء يعنى معناى دوم هم به همان معناى اول بر مى كردد. جرا؟ جون 


جواب استاد سبحانى از كفتار آيت الله بروجردى 


ما در جواب ايشان مى كوييم اين كونه نيست» امام صادق عليه السلام فرمود: ٠‏ إِنّا يحلَلَ الْكلَامُ وَ يُحَرْمُ الْكلَامُ» (1) » فرق 
است كه من شرط كنم عدم فسخ راء يا شرط كنم لزوم راء آن معناى اول استء در دومى اصللا من لزوم را شرط مى كنم و نه 
عدم فسخ راء فقط مى كويم عقد آزاد استءتو هم آزادىء اما به من قول بده كه از اين آزادىء اين طرف را اختيار كنى» اين 
غير از آن است كه من لزوم را شرط كنم يا عدم فسخ را شرط كنم. 


ص: 444 


-١‏ مرآه العقول» محمد باقر مجلسى» ج215 ص 37751١‏ ح1. 


و بذلكك يعلم عدم تماميه ما أفاده السيّد المحقق البروجردى فى تعليقه على العروه الوثقى من القول ببطلان الشرط قائلا بأنّه 
ليس لزومها و عدم فسخها بأى معنى كان مما يقبل الا-شتراط» و ذلكك لما عرفت من أنْ الهدف ليس اشتراط لزوم عقد 
المضاربه؛ بل الغايه شرط فعل على المشترط عليه المنتهى إلى تحديده فى مجال فسخ العقدء و أين هذا من اشتراط لزوم عقد 
المضاربه. )١(‏ 


متن را تمام كرديم» حضرت امام (ره) اولى را كفت باطل استء دو وجه برايش بيان كردءيكى اينكه خلا.ف مقتضاى عقد 
استء ما قبول نكرديم» كفت خلاف كتاب و سنت است,ء ما هم قبول كرديمء بنا برايتكه عقد مضاربه جايز است. 


معناى دوم را حضرت امام يذيرف وما نيز يذيرفتيم» تدخل در شريعت نيستءتدخل در عقد هم نيست ازطرف هم قول مى 
كيريم كه در اين عقد مضاربه اى كه تو مختارى» يكك طرف را انتخاب كن. 


اشكال 


اشكال اين است كه اين همه زحمت كشيديد و شرط را براى ما معنى كرديد و كفتيد اولى باطل است و دومى صحيح.ء ولى 
جايكاه اين شرط كجاست؟ عقد مضاربه استء عقد مضاربه كه جايز است» جيزى كه اساسش جايز باشد» شرطش هم جايز 
خواهد بود يس اين كار شما يكك كار لغو است» زحمت مى كشيد و عدم فسخ را شرط مى كنيد اما جايكاهش عقد لازم 
نيستء بلكه عقد جايز استء اصل معامله سست است تا جه برسد به شرطشء جايى كه اصلش جايز است و فرعش به طريق 
اولى سخابز اسث: 


اشتراط عدم الفسخ فى العقد الجائز. غير مثمر 


ص: 802 


-١‏ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1‏ ص/17. 


ربما يستشكل على البيان الثانى: بأنّهِ لو سلّمنا صيححه الشرطء لكنّه لا ينتج المطلوبء لأنّ الشرط جزء من العقد و ليس له حكم 
زائد على العقد نفسه, فإذا كان العقد جائزاً فالشرط (عدم الفسخ) يكون جائزاً. 


هذا ما ذكره الشهيد الثانى فى المسالكك و قال: ١‏ القراض من العقود الجائزه لا يلزم الوفاء به فلا يلزم الوفاء بما شرط فى عقده. 
لأنّ الشرط كالجزء من العقد فلا يزيد عليه» . )١(‏ 


و بعباره أخرى: أنّ العمل بالشرط إِنّما يجب لو كان العقد موجوداًء فإذا رفع العقد بالفسخ فلا متبوع حتّى يجب العمل بالتابع. 
0 


و بعباره ثالثه: الوجوب المشروط لا يقتضى وجود شرطه فينتج: أنْ الشرط فى العقود غير اللازمه؛ غير لازمه الوفاء. 50 


بذررا به يكك زمينى ياشيديم كه مساعد يرورش اين بذر و كل نيست. در جلسه آينده بايد ببينيم كه جواب ما از اين سوال 


حيست 


آيا شرط عدم فسخ در عقد جايز صحيح است؟ 90/1١7١ /1١١7/‏ 


0 30010 ع5 7011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث ما در باره اشكال جلسه كذشته استء اشكال اين بود كه شما در عقد جايز» شرط عدم فسخ كرديد» جايى كه خود شىء 
جايز باشد» شرطش هم به طريق اولى جايز است» يس درد شما را دوا نمى كندء شما كه در عقد جايز عدم فسخ را شرط مى 
كنيدء اين در جايى منتج است كه عقد (بنفسه) قابل فسخ نباشدء اكر واقعاً عقد مضاربه از اول تا آخر جايز استء تابع آن نيز 
جايز خواهد بود, بنابراين» با شرط كردن عدم فسخ به نتيجه نمى رسدءنه عامل و نه مالكك, ( يعنى با شرط عدم فسخ, نه عامل 
به نتيجه مى رسد و نه مالكك). 


ص: 4644 


.766 مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام» الشهيد الثانى» ج؟؛ ص‎ -١ 
؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص18.‎ 
ص18.‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء. الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -“ 


ما در دو مقام بحث مى كنيم: 


التمقام الجر ند وه ميداي ا سسا شيط ونع كن سقام لو نينا من الوه قا فده ناعطق لقني كاعد كام الدع كسد ارد انيت كه 
6 1-5 يعنى در معام اول بايد اين رأ معنى كن مم ين 


شرط در ضمن عقد جايزء لازم نيستء بايد اين را معنى كنيم. 
يس نخست بايد اين قاعده را معنى كنيم» آنكّاه ببينيم كه آيا مشكل را مى توانيم حل كنيم يا نه؟ 
ابتكهامى كويئد: شرطا در ضمن عقد حابن ودش جايز اسثه» معنابش تحست؟ اين خودش دو معتى دارة؛ 


كويند اين شرط جايز استء معنايش اين است كه « مع حفظ العقد». عمل به اين شرط لازم نيست» عقد را حفظ كن, عمل به 
فورظ تقلا كريك ساق اوم فاعقية و الشرظ الواود ف قسفى النقد الجاندو يووا عا اسك ساني اتن يليت كدطتنا 
مى توانيد اصل را حفظ كنيدءاما شرط را لغو كنيدء اين معنايى است كه ايشان مى كويد بعداً از خودش دفاع مى كند و مى 
كويد شما جطور مى كوييد كه اصل را حفظ كنيدء اما فرع را لغو كنيد» و حال آنكه قرآن مى فرمايد: ١‏ أَوْفوا بالْعُقَودِ» )١(‏ ؟ 


در جواب مى كويد:ما هم قبول داريم كه قرآن كريم مى فرمايد: ٠‏ أَوْقُوا بِلْعُقُودِه ولى ١‏ أَوُوا بالْعُودِه مربوط به عقود لازمه 
اكه ك هي اك وتسوب وقاءة انه الله طقق مقا ريه أمكلاقى زوف قا قلايك 1 اذنو اانا لوو عريوظة يه ستو لأزفه اسك 
كه همه اش يكك كاسه واجب الوفاء استء ولى عقد مضاربه جنين نيستء بعد ايشان (صاحب جواهر) از خودش دفاع مى كند 
كه: ١‏ الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ » (؟) جطور كه مى كوييد اصل عقد مضاربه را حفظ كنندء شرط را لغو كنندء اين با ١‏ الْمَؤْمِنُونَ 


عِنْدَ شدوم طهم ) نمى سازد؟ 


ص: ١سا‏ 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج أغرة ص 17/5 من أبواب أن مَنْ شَرَط لِرَّوْجَته أنْ لَا يتَرَوّحَ عَلَيْهَا ب ١‏ حك ط آل البيت: 


مى فرمايد اين حديث ١‏ الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ » مربوط به اين است كه شروط صحيح استء يعنى شرط شان صحيح استء نه 
اينكه از اول مومنين به شروط خود شان عمل كنندء» اين معناى است كه صاحب جواهر بر اين قاعده دارد. 


البته ما عرض كرديم كه در دو مرحله بحث مى كنيمء مرحله اول مقدمه است, مرحله دوم بعدا مى آيدء فعلا فقط مى خواهيم 
معنى اين قاعده را روشن كنيم كه مى كويد شرط جايز در ضمن عقد جايز» خودش جايز است يعنى جه؟ مى كويد مى توانيد 
شما عقد را حفظ كنيد» اصل را حفظ كنيد و شرط را لغو كنيد. 


متن كلام صاحب جواهر 


الأزلاهه ذكرم فاسي التحراس وهو :1ف التترط الوارداقى كيبن اند التجاتر ال رلوم الوقاء نيه ستكى عم طلم فت التقده زقول: 
المراد عدم وجوب الوفاء به» و إن لم يفسخ العقد و أما الاستدلال على الوجوب بقوله سبحانه: ١‏ أَوْقُوا الْعُقُودِ) فغير تام لظهوو 
الأسمر فيها بالوجوب المطلق فيتعيّن حملها على العقود اللا-زمه و تخرج منها العقود الجائزه كما أن الاستدلال بالنبوى » أعنى 
المؤمنون عند شروطهم) غير تام لأنّ المراد منه بيان صيحه اصل الاشتراط و أمّا اللزوم و عدمه فيتبع العقد الّذى تضمنٌ الشرطء 
فإن كان لازماً وجب الوفاء بالشرط لكونه حينئذ من توابع العقدء و إِلَا لم يجب بل يكون حينئذ شبيه الشرط) (1) (1) 


يلاحظ عليه: أنّ الآيه تع العقود الللازمه و الجائزه لكن مادام الموضوع (أعنى العقد ) موجوداًء لأنّ شأن كل حكم مطلق, مقتد 
بوجود الموضوع لباه فبالنظر إلى وجود الموضوع يجب العمل بالشرط فى ضمنى العقد اللازم و الجائز. 


ص: 44 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ص 238 ج7127 
3 نظام المضاربه ف الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج١2‏ ص 18. 


و أمّرا النبوى فما ذكره فى غايه البعد. بل مفاد الحديث عدم انفكاك المؤمنين عن شروطهم و أنْ المؤمن و شرطه توأمان لا 
ينفكان و هذا معنى اللزوم. )١(‏ 


يعنى ما راجع به كلام صاحب جوهر عرض مى كنيم كه: جناب صاحب جواهرء اين جه فرمايشى است كه شما داريد, معناى 
اينكه دأَوْقُوا يمالْعَقُودِه هم لا-زمه را مى كيرد و هم جايزه راء غايه ما فى الباب مادامى كه عقود جايزه هستء وفا به آن لازم 
استء اينكه شما مى كويبد من عقد را حفظ مى كنم اما شرط را لغو مى كنم» اين درست نيستء مانع ندارد كه اصلش جايز 
راقم اما وجوه و ذاد نذا تعد وض ماقا" كل طقل [متقدوقا نه | وؤاسي اسك 


مثال 


كسى نماز نافله مى خواند» سجده بر اين آدم واجب است يا نه؟ سجده واجب است و حال آنكه اصل نماز مستحب ست 
معنايش اين استء مادامى كه نماز هست» سجده هم واجب است. 

بله» انسان مى تواند نماز نافله نخواند, اما اكر نماز نافله را خواند» سجده بر اين آدم واجب خواهد بود. اما اينكه مى فرمايد: ١‏ 
لْمْؤْمنُونَ عِنْدَ شُوُوطِهِمْ » به معناى اين است كه شروط شان صحيح استء احدى اين كونه معنى نكرده استء بلكه همه فقها 
مى كويند: «الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ » مرد است است و حرفش و شرطشء يعنى ايمان منفكك از عمل به شروط نيست. 


بنابراين» اين تفسير از اين قاعده» تفسير باطل استء كدام تفسير؟ عقد را حفظ كنء شرط را لغو كن. 


ب؛ معناى دومء معناى خوب است و آن اينكه هر نوع شرط در ضمن عقد جايز » معنايش اين است مادامى كه عقد را حفظ 
كردى؛ عمل به شرط هم لازم استء مككر اينكه از بيخ عقد را ببرىء البته شرط هم بريده مى شودء معنايش اين نيست كه اصل 


2/١ ص:‎ 


اعانظاء"المشنازية فى الشريعة الأساكييه اغراف القيكه فر السحاف اه ضفن 14 
م به فى الشررٍ بخ جعفر السبحانى» ج١2‏ ص 


اما اككر روزى بخواهى از اصل عقد رااز بيخ بزنى» شرط هم به دنبال اصل از بين مى رود معناى ١‏ الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْ ) 


بله» اكر روزى عقد را بهم زديد و فسخ كرديدء شرط هم به دنبالش از بين مى رود. 


الثانى: ما هو المشهور: و هو أنه يجب الوفاء بالشرط مادام العقد موجوداً نعم لو فسخها سقط الوجوبء فمع وجود الموضوع 
يلزم العمل بالشرط إِلَما إذا رفع الموضوع, و هذا كقولنا: يجب الوضوء و الركوع و السجود فى النوافل؛ أى مادامت الصلاه 
تكروقيه الرجودة فين الاشتكه عنياء :و إن كان للمكلت تركيامن راين. 1ه 


يس قاعده را معنى كرديم و قاعده اين بود:« إِنْ للضابطه المعروفه:« الشروط فى ضمن العقود الجائزه غير لازمه الوفاء» تفسيرين: 
أرما رولف انماع كبا 

الثانى: ما هو المشهور: و هو أنه يجب الوفاء بالشرط مادام العقد موجوداً. 

اين مقدمه بود و هنوز به مشكل نرسيديم؛ مشكل كدام بود: 


هذا هو الذى اختاره المشهور و به صرّح السيد الطباطبائى فى عروته» هذا هو معنى القاعده و على هذا يبقى إشكال المسالكك 
بحاله. 


اشكال صاحب مسالكك كدام است؟ كفت شما عدم فسخ را شرط مى كنيد » اين درد شما را دوا نمى كند. جرا؟ جون اصلش 


دست طرف استء مى تواند اصل را بزند و فرع هم برودء بله» اين اشكال سر جاى خودش باقى است. 
جواب از اشكال صاحب مسائلكك 


ما ازاين اشكال جواب مى دهيم و آن اينكه: اين شرطى كه شما مى كنيد در يكك سرزمين جايز اين شرط را مى كنيد كه 


طرف مى تواند اصلش را بهم بزند» اين شرط شما را هم مى تواند بهم بزند. 


2/١ ص:‎ 


.١19 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ -١ 


:١‏ شرطى داريم كه يا تابع ثمن استء يا تابع مثمن استء مثلا من به كسى مى كويم: فلانى» من اين فرش را به شما مى فروشم 
به شرط اينكه براى من يكك بيراهن بدوزىء ييراهن در اينجا جزء ثمن استء كاهى از اوقات شرط جزء مثمن است,. مشترى به 


بايع مى كويد من اين فرش را از شما مى خرم, به شرط اينكه يكك دم ياى هم به آن اضافه كنى. 


على الشروط أو لا)؟ مراد اين شروط است كه جنبه تبعيت دارد»يعنى يا تبع ثمن است يا تبع مثمن. 


": اما يكك شروطى داريم كه خودش مستقل استء يعنى نه كار به ثمن دارد و نه كار به مثمن» مى خواهد كسب اطمينان كند. 


مى خواهد دست و ياى طرف را ببندد» اين نوع شروط نه تابع ثمن است و نه تابع مثمن» بلكه خودش استقلال دارد. 


مثال 


ل 


مثلا زيد رو به عمرو مى كند و مى كويد: جناب عمروء من اين خانه را از شما خريدم» اسباب كشى هم كردم, اكر شما فسخ 
كنى» بايد يكك ميليون به من بدهى. جرا من اين شرط را مى كنم؟ بخاطر اينكه اطمينان بيدا كنمء اين خانه را كه من خريدم؛ 
فردا دو مرتبه اين آدم فسخ نكند تا من متضرر بشوم, اين نوع شرط نه تابع ثمن است و نه تابع مثمن» بلكه بخاطر جلب اطمينان 
است كه انسان مطمئن بشود كه طرفش معامله را فسخ نمى كندء نود درصد اطميئان بيدا مى كندء بله ممكن است آن آدم 
بكك ميليون به من بدهد و خانه را فسخ كندء اما اين ده درصد است - يكك ميليون از باب مثال است-اين نوع شروط نه تابع 
ثمن است و نه تابع مثمن» بلكه خودش جنبه استقلالى دارد» من مى خواهم كسب اطمينان كنم و دست طرف را ببندم» صحت 
اين شروط ملازم با لزومش استء معنى ندارد كه اين شرط صحيح باشدء, اما جايز باشد. جرا؟ جون هدف بنده را تامين نمى 
كند اكر بخواهد هدف بنده را تامين كندء بايد لازم باشد. صحت اين شروط ملازم با لزومش استء اينكه كسى بككويد اين 
شرط صحيح استء اما لازم نيست»ء اين هدف بنده را تامين نمى كند فلذا براى اينكه من دست طرف را ببندم» يكك مبلغى را به 
عنوان جريمه شرط مى كنم كه اككر فسخ كردء اين مبلغ را بدهدء اين شرط جنبه ثمنى و مثمنى ندارد, بلكه جنبه استقلالى 
دارد»٠‏ لو قلنا بصيحه هذا الشرط يلازم لزومه؛ و الا اكر بكوييم صحيح است و لازم نيست» هدف بنده را تامين نمى كند. 


ص: 2 


و هكذا در «ما نحن فيه» كه عقد مضاربه استء من با شما مضاربه مى كنم و مضاربه هم عقد جايز است - البته از نظر آقايان 
عقد جايز است. ما كه كفتيم لازم است - جناب عامل و كار كزار كارش را رها مى كندء مى آيد مقدمات كار را ايجاد مى 
كند تا مضاربه كند و هردو طرف به يكك آب و نانى برسئد» براى اينكه مطمئن بشود كه مالك در وسط كار فسخ نكند» شرط 
عدم فسخ مى كند و مى كويد مادامى كه اجل و مدت تمام نشده» حق فسخ نداشته باشدءاين نوع شرط نه تابع ثمن است و نه 
تابع مثمنء - البته اكر تابع ثمن و مثمن شد آن حساب ديكرى دارد- بلكه مستقل استء اكر كفتيم اين شرط صحيح استء 
كما اينكه ما كفتيم صحيح است. صحتش به جه معنى است؟ كفتيم در شريعت تدخل نكنيد, بلكه بككوييد از اين دو طرف» 
اين طرف را انتخاب كنيدء اكر واقعاً اين شرط صحيح استء. صحتش ملازم با لزومش استء اما اكر بكوييم صحيح است و 
طرف مى تواند زير يا بزند» اينكه طرف مى تواند بهم بزند با صحتش منافات دارد و هدف عامل را تامين نمى كند. 


مثمن. اما الأول همان قاعده درش استء يعنى اككر عقد جايز استء شرط هم جايز استء اكر عقد لازم است. شرط هم لازم 
استء كدام شرط؟ شرطى كه يا جزء ثمن است يا جزء مثمن» اككر جزء ثمن است يا جزء مثمن» آن شعار را مى دهيم كه:« لو 
كان العقد جائزاً فالشرط جائزء لو كان العقد لازماً فالشرط لازم»» اين همان استء آن ضابطه مال همان قسم اول است. 


ص: أ 


اما قسم دومء قسم دوم خاضع و تابع اين قاعده نيست» اكر خاضع و تابع اين قاعده باشد» شرطش مى شود لغوه شرط ما كه لغو 
نيستء يعنى بنا شد كه لغو نباشد بلكه بنا شد كه اين شرط ما صحيح باشد و ما صحت آن را امضا كرديم واكر صحت آن را 
امضا كرديم» اين مستقل استء آن موقع اين دو مثال حكمش فرق مى كندء دوتا مثال كدام است؟ اين خانه را اكر فسخ 
كردى؛ بايد يكك ميليون بدهىء آن مثال با نحن فيه. در مضاربه بككويد حق فسخ ندارىء اين دوتا مشترك دارد» مشتركش 
كدام است؟ «شرط؛ نه تابع ثمن است و نه تابع مثمن» اما فرق دارند» فرقش اين است كه:« لو فسخ بطل العقد دون الشرط»», 


يعنى عقد باطل مى شود»ء اما شرط باطل نمى شود. جرا؟ جون اكر شرط باطل بشود» هدف و غرض بنده را تامين نمى كند. 


اما در دومى كه باب مضاربه باشد.٠‏ لو فسخ لم يبطل العقد و لم يبطل الشرط»». عقد به قوت خودش باقى استء. شرط نيز به 
قوت خود باقى است. جرا؟ جون «صحت» مستقل استء من دست طرف را بستم, در اولى راه برايش كذاشته بودم» راهش 
كدام بود؟ راهش يكك ميليون دادن بود. 


اما در دومى همه راهها را به رويش بستم و كفتم شما حق فسخ كردن را نداريد»٠‏ لو فسخ لم يبطل العقد و لم يبطل الشرط)»ء 
هم عقد مى ماند و هم شرط. 


بس ما شروط را دو قسم كرديم: يكك شروطى داريم كه استقلال ندارند» بلكه تابع ثمن و مثمن و تابع عقد استء اما يكك 
شروطى داريم كه خودش جنبه استقلالى دارد دو مثال نيز ارائه كرديم» در مثال اول «بطل العقد»» اما دون الشرط. جرا؟ جون 
راه كذاشته بودم, يعنى كفته بودم اككر فسخ كردىء, فسخ كن به شرط اينكه يكك ميليون به عنوان جريمه بدهى» عقد باطل 
اننكة اماشرط باطل ست 


ص: 2/1 


اما در دومى اصللا تمام راهها را برويش بسته بودم و كفتم مادامى كه اجل و مدت تمام نشدهء حق فسخ را ندارى. 
بنابراين» حتى اككر هم عدم فسخ را در عقد جايز بكنيم» ضرر ندارد» جرا؟ جون طرف حق را ندارد كه عقد را فسخ كند. 


يكك بحث ديكر باقى مى ماند و آن اينكه عدم فسخ را در ضمن عقد لازم شرط كندء اين را در جلسه آينده مورد بررسى قرار 


مى دهم 


استثناء هذا النوع من الشروط من الضابطه 


قد وقفت على معنى الضابطه و أنَّ الشرط فى العقود الجائزه لازم الوفاء ما لم يفسخ, و لكنّ هنا قسماً من الشروط مستثنى من 
الضابطه» بل يجب الوفاء به مطلقاً و ليس مقيّداً بعدم الفسخ و توضيحه: )١(‏ 


أنْ الشروط المأخوذه فى العقود على قسمين: 


١:ما‏ يرجع إلى طلب فعل من المشروط عليه كخياطه ثوب أو بناء دار فمثل هذا يرجع فى البيع و الإجاره و أمثالهما إلى كونه 
تابعاً للثمن أو المثمن أو العين المستأجره أو أجرتهاء و عليه يبتنى النزاع المعروف هل يقسشط الثمن على الشروط أو لا؟ (؟) 


؟: مالا يرجع إلى شىء منهما (أى الثمن و المثمن»؛ و إِنّما يرجع إلى تحديد اختيار المشروط عليه من غير نظر إلى كونه تبعا 
لشىء من أركان العقد كما إذا باع شيئاً مع خيار الفسخ للمشترى و لكن يشترط عليه أنه لو فسخ يجب عليه دفع ألف دينار إلى 
البائع» فالغرض من هذا النوع من الشروطء هو تحديد خيار المشترى حتّى لا يبادر بالفسخ إِلَا عن فكر و تدبّر فيما يستتبعه الفسخ 
من الغرامه المعلومه» و لأجل ذلكك يتنرّل احتمال إقدامه على الفسخ إلى درجه نازله» عكس ما إذا لم تجعل عليه تلكك الغرامه. 


ص: 2/6 


.7١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراءء الشيخ جعفر السبحانى» ج1١ ص‎ -١ 
.7١ ؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ 


و مثله المقام؛ فإنّ اشتراط عدم الفسخ على المشروط عليه إِنّما هو تحديد خياره حتّى لا يبادر بالفسخ أثناء المدّه المؤجله حتّى 
يحصل للشارط ثقه بأنّ المشروط عليه يستمرٌ على العهد و العقد. )١(‏ 


مال الشقّ الأموّلء فهو داخل فى الضابطه المعروفه و أنّهِ يتلوّن بلون العقد, فلو كان العقد لازماً فيكون الشرط لازم الوفاء مثله 
فبما أنه لا يجوز له نقض العقد, لا يجوز له نقض الشرط و عدم الوفاء به» فالعقد و الشرط يمشيان جنباً إلى جنب و لو كان العقد 
جائزاً يكون حكمه حكم العقد. فإذا كان أصل العقد كالعاريه جائزاً فالخياطه التابعه للعقد تكون حائزه. (؟) 


و أمًا الشقّ الثانى» فهو يستقل فى الحكم عن العقد. و ذلك لأنّ صيحه هذا النوع من الشرط تلازم لزومه و عدم تبعيته للعقد, لأنَّ 
صبحه هذا القسم من الشرط لغايه خاضه لا تتحقّ إلا بلزومه» و مع ذلكك فالنتيجه فى المثالين مختلفه. (*) 


مراد از دو مثال جيست؟ مثال اول اينكه خانه را خريده و جناب بايع هم خيار فسخ داشته. مشترى مى كويد: جناب بايع! اكر 


فسخ كنىء بايد ده هزار دينار بدهى,در اينجا اكر بايع عقد را فسخ كرد و بهم زدء عقد باطل مى شود (بطل العقد دون الشرط) 
بايد ده هزار دينا را به مشترى بدهد. 


اما در ما نحن فيه اين كونه نيست» جرا؟ جون در اولى من راه را برايش كذاشتم و كفتم اككر ده هزار دينار دادى» فسخ كنء اما 
در دومى همه راهها را برويش بسته ام و كفته ام به شرط اينكه تا اجل و مدت به سر نرسيده فسخ نكنى» در اينجا هم عقد 


صحيح است و هم شرط. 
ص: 8/7 
-١‏ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج١؛‏ ص .7١‏ 


.7١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء الشيخ جعفر السبحانى» ج١2 ص‎ -١ 
.؟١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء. الشيخ جعفر السبحانى» ج1١ ص‎ -“ 


ففى المورد الأوّل (يعنى مثال اول) يصمح الفسخ و لكن لا يبطل الشرطء فإذا فسخ وجب دفع الغرامه و ليس له أن يعتذر و يقول 
أن الشرط > دفع الغرامه > تابع للمشروطء أى العقد, فإذا ارتفع بالفسخ و ارتفع العمل به ارتفع الشرط و وجوب العمل به و 
ذلك لأنّه لو كان هذا النوع من الشرط تابعاً فى وجوب الوفاء لوجود العقد تلزم لغويته وعدم حصول الغايه المطلوبه منه إن 
الغايه هو إيقاف المشروط عليه عن الإقدام على الفسخ على حدّ ممكن. فلو لم يجب العمل به بعد الفسخ بحتجه أنّه لازم العمل 
مادام العقد موجوداًءلزمت لغويته» و لأجل ذلكك يتخذ الشرط لنفسه وجوباً مستقلاً سواء كان العقد موجوداً أو لا. )١(‏ 


و فى المورد الثانى (مثال سوم, مراد مثال دوم است) لا يصيح الفسخ فضللا عن بطلان الشرطء فإنّ اشتراط عدم الفسخ لغايه طلب 
الثقهه و هذا لا يتحقّق إِلّا بعد كونه محكوماً باللزوم مستقلاً غير تابع للعقد. و إِلَا لغى الشرط و ارتفعت الغايه. (5) 


دراولى عقد باطل مى شودء اما شرط باطل نمى شود. اما در دومى نه عقد باطل مى شود و نه شرط. 


تا كنون بحث ما در اين بود كه عدم فسخ رادر ضمن مضاربه شرط كرديم (كه عقد جايز است». اما در جلسه آينده حضرت 
امام (ره) راه ديكر نشان مى دهده يعنى عدم فسخ مضاربه در ضمن بيع كه عقد لازم است شرط مى كندء مثلا من قالى را به 


شما مى فروشم به شرط اينكه مضاربه را فسخ نكنى» ببينيم جنين شرطى صحيح است يا نه؟ 


ص: 0014 


.؟١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراءء الشيخ جعفر السبحانى» ج1١ ص‎ -١ 
.؟١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء. الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص‎ -١ 


آيا شرط عدم فسخ در عقد جايز صحيح است؟ 90/١7١/١/4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


همان كونه كه قبلا كفتم اكر در عقد مضاربه عدم فسخ را شرط كندء اين شرط لازم العمل استء يعنى هيج يكك از دو طرف 
نمى توانند عقد مضاربه را بهم بزنند» اين شرط مانند شروط ديكر نيست كه تابع عقد باشد (لو كان العقد جائزاً فهو جائز و لو 
كان لازماً فهو لازم)» اين در واقع يكك شرطى است كه براى حمايت از عقد در نظر كرفته شدهء صحت اين ملازم با لزومش 


است. 


مرحله بعدى را ديككران فكر مى كنند و آن اين است كه در عقد لازم خارج شرط كنند» فرض كنيد من با شما يكك معامله 
فرش مى كنم فرش را مى فروشم يا مى خرم؛ در ضمن بيع فرش شرط مى كنم كه مضاربه قبلى ما يا مضاربه اى كه انجام 
خواهيم داد» لازم باشد. 


ديد كاه حضرت امام خمينى (ره) 


حضرت امام مى فرمايد جنين شرطى اشكال ندارد» حق نيز با ايشان است. جرا؟ جون خود شرط فى حد نفسه صحيح است» 
عرض كرديم بر خلاف مقتضاى عقد نيستء زيرا مقتضاى عقد براى خودش نشانه و علامت داشتء نشانه اش عبارت بود از ٠:‏ 
أوّل ما يتبادر)»ء» جيزى كه أوْل ما يتبادر است» خلاف آن را مى كويند خلاف مقتضاى عقدء جواز اول ما يتبادر نيست» اكر 


باشد از احكامش است. 


ثانياً؛ خلاف كتاب و سنت هم نيستء زيرا نمى خواهيم در قلمرو شرع مداخله كنيم و بكُوييم حق فسخ نداشته باشى؛ بلكه مى 
كُوييم شما حق فسخ دارى و كاملا مختارى » اما به من قول بده كه اين طرف را انتخاب كنى. 


ص: //5 

كابراين[الشرطة شرل شرف لبن خالفا لمقتضى العقد و لبن مخالفا مقضن الكتاب و الستها 
جون معامله فرش لازم استء اين شرط هم لازم خواهد بود. 

اشتراط عدم الفسخ فى ضمن عقد لازم 


ثم إن هناكك محاوله أخرى و هو اشتراط عدم فسخها فى ضمن عقد آخر (خارج) لازم» و إلى ذلكك يشير إلسيّد الطباطبائى فى 
العروه الوثقى» و يقول: ١‏ لو شرط عدم فسخها فى ضمن عقد لازم آخر فلا إشكال فى صححه الشرط و لزومه) )١(‏ أمَا الصبتحه فلما 
عرفت من أن الشرط ليس جعل الجائز لازماً - نمى خواهيم در قلمروى شرع مداخله كنيم - أو سلب حقٌّ الفسخ عن المشروط 
عليه و إِنّما هو طلب فعل شىء أو تركك منهء أى التزامه باختيار أحد طرفى المباح» وليس مثل هذا مخالفاً للكتاب و السنّه ولا 


لحكم الشارع بجواز المضاربه. الا 


در زمان ما يكك مسأله اى است كه هركاه دختر را عقد مى كنند» يدر ومادر دختر مى كويند» به شرط اينكه مسكن اين دختر 
در همين محلى باشد كه ما زندكى مى كنيم و هستيم» از اين شهر بيرون نبرى» اين على فرض بر خلاف شرع است. جرا؟ جون 
مسكن در اختيار زوج استء اما مى شود اين را به اين نحو درست كرد و آن اينكه بككوييم: مسكن در اختيار شما (زوج) باشد. 
يعنى شما مى توانيد در اين شهر نككّه دارى و مى توانى در شهر ديكر ببرى» ولى ما از اشما قول مى كيريم كه از اين اختيار و 
ازاين دو بخشءاين بخش را انتخاب كنىء يعنى اينكه در شهر ما زندكى كنىء شرع اختيا را دست تو داده؛ منتها شما اين 


قسمت ر انتخاب كنء اين خلاف شرع نيست. 


ص: 2/1 


-١‏ العروه الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج '" ص 5 المسأله؟. 
-١‏ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج1١‏ ص 54. 


مرحوم آيت الله قمى» حاج آقا سيد حسين قمى كه در تقوى و علميت او جاى بحث نيستء دخترى داشتء هنككامى كه 
دخترش واعقد كرئشرط تموة اكر ايخ فحه داو شدءتا بشت سال حق كرشن ون ديكر را تدارئ: :اما اكر بحه دار نشدهثا ده 
سال حق كرفتن زن ديكر را ندارى» مسلّماً اين به يكك معنى خلاف شرع است. جرا؟ جون شرع مقدس فرموده: ٠‏ فَانْكيحُوا مَا 
عطاك لكك وق للع اوشلتق ب وكلاث :الكل ابساطى كزية ون قبي كوي كد قنها ع قدارض ديلكه ساس و يذاويد ك1 
همين فردا يكك زن ديكر بكيرى» اين اختيار را شما داريد و اين اختيار را شرع مقدس به شما داده»اما من شرط مى كنم كه از 
اق اخيان غود + اين بخكن را الاب كم كداكر وعدرهن تاؤا شد نا ده سال ون ذيكر كيرى و اكر ازا نشد ا برست سال 
ديكر زن نككيرىءاين اشكال ندارد. 


در خيارات مسأله اى است بنام تسرّىء بههره كيرى از ١‏ إماء» و كنيز را مى كفتند تسرّى. خبء كسانى بودند كه زن داشتندء 


منتها تنوع طلب بودند» تسرّى مى كردند با اماء و كنيز» در بعضى از روايات مى كويد اكر عدم تسرّى را شرط كنند» اين شرط 
خلاف كتاب الله است. 


اما در بعض ديكر از روايات اين كونه نيست» جمعش اين است كه: يكك موقع مى كويد شما حق تسرّى ندارىء اين خلاف 
شرع است جون قرآن مجيد اختيار را دست شوهر داده» شوهر مى تواند تسرى كندء اما اكر بكويد: شما حق تسرّى دارى و مى 
توانى تسرّى كنىء اما همان كونه كه مى توانى تسرى كنىء مى توانى تسرّى نكنى» من اين بخش را شرط مى كنم كه تسرّى 


ص: لل 


اد لسار شوو اث 


و أمَا اللزوم فلأنّه - بعد الاشتراط - يكون جزماً من العقد اللازم فيجب الوفاء. 


استءقهراً شرط در ضمن آن هم مى شود :لازم. 
مثال 
دوتا مثال در اين زمينه ذكر مى كند» شما حكمش اين مثال ها را بيان كنيد. 


مثال١:‏ مثال اول اين است كه در عقد مضاربه شرط مى كند, يكك مضاربه قبلى كرده ام, الآن مضاربه ديكر مى كنم و مى 
كويم فلانى من به شرطى با شما مضاربه مى كنم كه مضاربه قبلى را فسخ نكنى. اين كونه شرط كردن جكّونه است؟ در جلسه 
كذشته كفتيم در مقام بحث مى كنيم » اول ضابطه را معنى مى كنيم و در ضابطه معانى جواهر را قبول نكرديم» جواهر مى 
كفت ممكن است عقد را بهم نزند» شرط را بهم بزند. 


ما كفتيم: اين درست نيستء بلكه مادامى كه عقد را بهم نزدهء حق ندارد كه شرط را بهم بزندءاين از آن قبيل استء مادامى 
كه آن مضاربه قبلى را بهم نزند» اين مضاربه لا-زم استء در واقع يكنوع تفريع است بر مسأله قبلى ماء البته بنابر اينكه:؛ 
قبلى را بهم نزنى» مادامى كه اين عقد را بهم نزده ام» حق ندارم كه آن عقد قبلى را بهم بزنم» خلافاً لصاحب الجواهرء جون 
ايشان مى كفت ممكن است من هردو را بككيرم؛ اما شرط را زير يا بككذارم. 

ولى ما در جواب ايشان كفتيم كه اين كار شما درست نيستء جون معناى قاعده اين نيست كه شما مى كوييدء بلكه مادامى 
خوانى»حتماً سجودش واجب استءركوعش هم واجب استء اكر كسى بكوك تماق سحت اننكة طون فين شود ميجر داو 


ركوعش واجب باشد؟ 


ص: الع 


در جواب مى كوييم درست است كه نماز مستحب ستء منتها مادامى كه نماز مى خوانيد» نماز بدون سجده و بدون ركوع 


؟: من شرط مى كنم كه: فلا-نى» من با تو مضاربه مى كنم به شرط اينكه مضاربه دوم را هم با من انجام بدهىء مثالش با اول 
فرق مى كندء در اولى مضاربه را كرده ام» در مضاربه دوم مى خواهم مضاربه اول را محكم كارى كنم اما در مثال دوم يكك 
مضاربه كرده ام» اما شرط مى كنم و مى كويم به شرط اينكه مضاربه دوم را هم انجام تدهي» هما بايد انجام بدهد. كى؟ 


و منه يظهر لو شرط فى عقد مضاربه» عدم فسخ مضاربه أخرى سابقه صصح و وجب الوفاء به إِلّا أن تفسخ هذه المضاربه فيسقط 
الوجوت .وهو داخل تحث الضابظه الى تعدفت على معناها. 


كما أنه لو اشترط فى مضاربه» مضاربه أخرى فى مال أخر أو أخذ بضاعه منه» أو قرض أو عدمه. وجب الوفاء بالشرط مادامت 
المضاربه باقيه» و إن فسخها سقط الوجوبء أخذاً بما مرّ من أن الشروط لازمه الوفاء فى العقود الجائزه مادام العقد باقياً. (!) 


المسأله الثانيه عشر: ‏ الظاهر جريان المعاطاه و الفضوليه فى المضاربه» و فتصح بالمعاطاه» و لو وقعت فضولاً من طرف المالكك 
أو العامل تصيّح بإجازتهما» (7) 


مسأله دوازدهم در باره معاطات در مضاربه. و همجنين فضولى در مضاربه؛ اكر كسى معاطات رأ در بيع صحيح دانست. قهراً 
در مضاربه نيز جايز خواهد بود اكر فضولى را در بيع جايز دانستء قهراً در مضاربه هم جايز استء زيرا اكر معاطات على 
القاعده اسك قافده لات يعرف مكان دوة مكانة ا كر معاطاث درست اكه كول هي اوك#(إن الأستبات الفعليه كالاسيات: 
القوليه)» اكر اين درست استء ديكر فرق نمى كند كه مضاربه باشد يا بيع باشد» همجنين اكر كسى معامله فضولى را مطابق 
قاعده دانست» فرق نمى كند بين باب بيع و بين باب مضاربه» ولذا ما اينجا را رد مى شويم. جرا؟ جون اكر بخواهيم بحث 


كنيم»بايد از سر سراغ معاطات برويم؛ بعداً هم سراغ فضولى برويم. 


ص: له 


.77 ص‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -١ 


ديد كاه استاد سبحانى در باب معاطات 


بنده در معاطات با شيخ انصارى موافق هستم بلكه بالاتر» هر جند شيخ مى كويد ملكيت استء اما متزلزله» ولى ما معتقديم كه 
ملكيت لا-زمه است قطعاًء ارتكاز عرفى نيز همين استء از ارتكاز عرفى بى مى بريم به شرع يعنى اكر يكك مسأله اى در نظر 
عرف مرتكز استء اين طريق است كه در نظر شارع نيز جنين استء مككر اينكه دليل بر بطلان ارتكاز داشته باشيمء من ارتكاز 
عرفى را طزيق مى دانم بر اينكه نظر شرع مقدس نيز جنين است و اين تنها حرف من نيستء بلكه حرف شيخ انصارى در اول 


ديد كاه استاد سبحانى 00 فضولى 


اما در فضولى من با شيخ و اكثر علما مخالفم» آن كونه كه شيخ انصارى فضولى را شمرده استء كأنّه من مى توانم ملكك قوام 
السلطنه را بفروشم تا منتظر بمانم كه قوام السلطنه اجازه مى دهد يا نه؟ يكك جنين جيزى عرفيت ندارد» يعنى جه كه من مال 
ديكرى را بفروشمء بعداً او بيايد اجازه بدهدء اكر هم تمسكك به روايتى كه در باره عروه باقى وارد شده بكنند» عروه بارقى 
يكنوع تناسبى با رسول خدا داشت يعنى وكيلش بود و لذا يكنوع تناسب داشت اما اينكه يكك اجنبى بيايد مال ديكرى را 
فضولةً بفروشدء ارتكاز عرفى ندارد» اكر ما فضولى را جايز بدانيم» در جاهايى جايز مى دانيم كه فضول با مالكك يكنوع تناسب 
داشته باشدء مثل اينكه خاله دختر خواهرش را به عقدديكرى در مى آوردء اين تناسب داردء يا عمو دختر برادرش را به عقد 
ديكرى در بياورد» عمو با دختر برادرش يكنوع تناسب دارد» اكر ما به صحت بيع فضولى قائليم» در اين دايره مضيق قائليم و 
همه كاره اجازه را مى دانيم و مادامى كه اجازه نيامده» اين عقد يكك اسكليت بدون روح است. 


ص: وذذ4 


بنابراين» ما در دو مرحله با شيخ و امثال شيخ موافقيمء اولاً: خيال كنيم كه همه كس حق دارد مال ديكرى را بفروشد و بعداً كه 
طرف اجازه داد اشكال ندارد» جنين جيزى در نه در دنياى شرق است و نه در دنياى غربء اككر هم باشدء بايد بين بايع و بين 
مالكك يكنوع ارتباط و تناسب و علقه اى باشدء ولذا اكر عروه بارقى هم فضوله جيزى را فروختء جون وكيل ييامبر ص بود 


انياً: آنكونه كه شيخ مى فرمايد» كويا همه جيزش آماده است» فقط اجازه را كم دارد و حال آنكه اين كونه نيستء بلكه 


اجازه همه كاره است و تا اجازه نيامده» اين عقد يكك اسكليت بدون روح استءتمام آثار مال اجازه است. 


حكم المعاطاه فى المضاربه كحكمها فى البيع و الإجازه و قد ثبت فى محلّه أن المعاطاه عقد لازم؛ خلافاً لما هو المشهور بين 
الأصحابء و على هذا فيصحٌ إنشاء المضاربه بالمعاطاه كسائر الأبواب, و قد قيل:« إِنْ الإسباب الفعليه كالأسباب القوليه»» و 
يترّب عليها ما يترنّب على البيع إذا نشأ بالمعاطاه من الأحكام. 


وأا الفضوليه فلو كاتط على وفق القواضف لأا فرق بين باك“ النضاونة وشاتر الآبوات فلباكف فى بحله م أن اتقو لب مطابقه 
للقواعد فى البيع» فنفس الملاكك موجود فى المضاربه؛ و لذلكك اقتصرنا الكلام فى الموردين» أعنى المعاطاه و العقد الفضولى 
فى المضاريه. 


العباله الكالنه خش وعظل المغيباره بحرت كل هن المالكفبى الغاما نو غل هرق تروت الجالكة إحاذه النقد كد بحالها 
بإجازتهم أم لا؟ الأقرى عدم الجواز» )١(‏ 


صن عوم 


مسأله سيزده در باره اين است كه هر كاه يكى از مالك يا عامل فوت كرد مضاربه هم باطل مى شود؛ در اين مسأله هم 
اختللاف نمى كنند. 


ولى ما عين همان اشكالى را كه در جايز بودن عقد مضاربه كرديمء اينجا نيز همان اشكال را داريم» فرض كنيد شخص 
(عامل) كارمند اداره اى بوده؛ كار خودش را رها كرده و بااين صاحب سرمايه عقد مضاربه بسته» جناب مالكك نداى حق را 
لبيكك كفت اكر بكُوييم معامله بهم خورد و باطل شدء اين شخص (عامل) متضرر مى شود و مى كويد من كارمند بودم و 
براى خودم حقوق مستمر داشتمء كارم را رها كردم تا به سودى بيشتر برسمء اين آدم مرد و مضاربه بهم خوردء من جه خاكك 
به سرم كنم. اكر بككوييم اجره المثل را به اين آدم بدهدء ولى كاهى اجره المثل درد اين آدم (عامل) را دوا نمى كند ولذا ما 
مى خواهيم در اين مسأله تجديد نظر كنيم. 


آيا با موت مالك يا عامل» مضاربه باطل مى شون؟ 950/1١17 /19١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا با موت مالكك يا عامل» مضاربه باطل مى شود؟ 

بحث در اين است كه اككر احد الطرفين (مالكك يا عامل) بميرند» آيا مضاربه باطل مى شود يا نه؟ 

مشهور در ميان فقهاى اسلام (اعم از شيعه و سنى) اين است كه موت و مركك احدهما سبب بطلان مضاربه مى شود. 
اقوال علما 

)١( قال الشيخ: « متى مات أحد الشريكين بطل الشركه)»‎ :١ 

قال المحقع: توت ا واحدمتيها فظل المشناريه لأنيا فى الض رو كالت 1ه 


معلوم مى شود كه محقق مضاربه از باب وكالت مى داند, اككر از باب وكالت شاه قهراً موت وكيل مايه بطلان وكالت مى 


شود. 

ص: 846 

.5 3717١ النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 

- شرائع الإسلام» محقق حلى؛ ج17 ص١1.‏ 

“:و قال يحيى بن سعيد: ١‏ و موت كل منهما يبطلها» )١(‏ 


؟: وقال العلامه: ١و‏ ينفسخ بموت أحدهما و جنونه)» (5) 


: و قال فى التذكره: ١‏ يعتبر فى العامل و المالكك ما يعتبر فى الوكيل و الموكل ما نعلم خلافاً» (*) 


ازاينجا بايد بدانيم كه قدماى ما (شيعه) مضاربه راز باب وكالت مى دانند» كه اكر ما مخالفت كرديمء مخالفت ما مبناى 


خواهد بود» جون ما مضاربه را از باب وكالت نمى دانيم 
#: و قال فى الإرشاد: ٠‏ و يبطل بالموت منهما و الخروج عن أهليّه التصرّف». مثلاً مجنون بشود. 


/: و نقله السيد العاملى عن التذكره و جامع المقاصد و مجمع الفائده و البرهان و أَنّهم زادوا الإغماء و الحجر عليه لسفه -اكر 
حاكم شرع احد الطرفين را محجور كرد - و زيد فى التذكره و جامع المعاصد الحجر على المالكك المفلس -» اكر جنانجه 
مالك مفلس شدء در واقع مضاربه متوقف مى شود- لآنّ الحجر على العامل للفلس لا يخرجه عن أهليه التصرّف فى مال غيره 
بالنيابه لأنْ المالكك يخرج بعروض هذه له عن أهليه الاستنابه» () 


8 و قال المحقق الأ-ردبيلى فى وجه البطلا-ن: « و قد علم أَنّهِ توكيل فيبطل بموت كل منهما كال وكاله - همه آقايان مضاربه از 
باب وكالت مى دانندء مبناء مبناى وكالت است - و لأنٌ بالموت يخرج المال عن ملكك المالكك و يصير للورثه فلا يجوز 
التصردف بالإذن الذى كان من المورّث) (2) . 


ص: عوع 


."١8 الجامع للشرائع» ص‎ -١ 

"- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج 7 ص ”207. 
'- تذكره الفقهاءء علامه حلى» ج17 ص ”177. 

6- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج 7 ص ”207. 


0 مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» ج :3 ص 50 7. 


اين بخش مربوط به مالكك است. 
اكر عامل زاكوهه مقابى امف قر نه مقا فى تددم و عامل در مسقاو فال قناوده القن حداف درك اسك 
كلام ابن قدامه 


در اينجا بد نيست كه كلام ابن قدامه را نيز نقل كنيم هر جند بحث ابن قدامه جاى ديكر است, ولى ما در اينجا از آن استفاده 
مى كنيم» مسأله اش در جايى است كه اكر ربٌ المال مفلس شدءمى كويد اكر مفلس شدء ربح عامل را به او (عامل) مى 
دهندء اكر مالك مرد» ربح عامل را مى دهند» جون عامل ربح را بالظهور مالكك شده. از اينجا مى فهميم كه مسأله اش اين 
است كه آيا موت رب المال سبب مى شود كه جناب عامل هم متوقف بشود؟ مى فرمايد: نه» يعنى موت مالكك» سبب توقف 


ربح عامل نمى شودء زيرا عامل به ظهور ربح مالكك شده؛ يس معلوم مى شود كه موت سبب توقف مضاربه مى شود. 


قال ابن كدامةة ون |ذامناك رت البال فيك حطية العامل على غومائدت اكر وت الثعال تميدة و تذفكان باساب دهي شاقن را 
از حصه عامل نمى دهندء بلكه از حصه خود مالك مى دهند» حصه عامل را به خود عامل مى دهند- و لم يأخذوا شيئاً من 
نصيب العامل؛ لأنّ العامل يملكك الربح بالظهور فيكون شريكاً فيه و ليس لرب المال شيئ من نصيب العامل و هو كالشريكك 
بماله 00 .... إلى أن قال:؛ و إن مات المضارب و لم يعرف مال المضاربه بعينه صار ديناً فى ذمّته؛ (1) , معلوم مى شود كه 
موت را مبطل مضاربه مى دانند» ولذا مى كويند اكر مرد و جنانجه غرما دارد» غرما بايد سراغ اموال مالكك بروندء نه اينكه 


سراغ مال عامل بروند» يعنى حق ندارند كه سراغ اموال عامل بروند. 


ص: ةع 


-١‏ المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» جم ص 0؟. 
7- المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» جم ص 50. 


فهذا النص يكشف عن أنّ المضاربه تبطل بالموت و عليه بنى ما ذكر من الفرع. 


قرطبى در بدايه المجتهد مى كويد همكى قائل بالبطلان هستند مكر مالكك. مالكك مى كويد: اكر عامل بميرد مضاربه باطل 
نمق شود يعدن كز مت عامل .افير انيه حا يد من ينيد و اكر او (لبسن عامل ) افق الباشك يايد يكف امينين را بيدا كتين 
كه جانشين عامل بشودء معلوم مى شود كه جناب مالكك قائل به بطلان نيست»ء البته بحث او در عامل استء اما در ربٌ المال 


بحثى نكرده است. 
دليل بطلان المضاربه بالموت 
ما نخست دليل مشهور را بيان مى كنيم» آنككاه بايد ببينيم خود ما نظرى داريم يا نه؟ 


دليل مشهور را در دو مرحله بايد بحث كردء يكى در عامل و ديكرى در مالكك. اما اكر عامل بميرد مضاربه باطل مى شودء 
جون طرف قرار داد شخص عامل بودء نه عامل با ورثه اش» وقتى شخص عامل مرد»« مات العقد» عقدش قابل ارث نيست» 
ملك نيست كه قابل ارث باشد. 


اما اكر ربٌ المال بميرد» در ربٌ المال تعبير ايشان اين است كه ١‏ ربٌ المال» جنبه وكالتى داشته» يعنى طرف را وكيل كرده بود 
كه در أموال:من تضرف كن وقافوق كلئ ابن اسكه إذامات البؤكل بظلت الو كالفة تمام مبناى شان جنبه وكالت استء يعنى 
حال بن قداو انك اله هنا لفو كالكة اتيت انل رومن كومة :و ]امات الدى كر تطلكة الو كاله شد ره ين ابقاة 


همين است كه بيان شد. 
توضيح كلام مشهور 


ولى من دليل مشهور را توضيح مى دهم و آن اينكه: العقود على قسمين: عقود إيجادىٌ و عقود إذنىّ» عقود ايجادى اين است 
كه اكر كسى يكك آن و يكك لحظه آن را انشاء كرد إلى يوم القيامه معتبر استء ولو اين آدم هفت كفن را در قبر بيوساند. 
عقود ايجادى از اين قبيل استء يعنى همين كه اين آدم داراى يكك موقعيت قانونى و شرعى استء هنكامى كه انشاء كرد منشأ 
(اسم مفعول) ام اعتبارى است و موجود است إلى يوم القيامه» خواه منشى (انشاء كننده) مرده باشد يا زنده باشدء مانند بيع» زيد 
كه خانه خودش را به عمرو فروختء كار زيد ايجاد استء انشاء تمليكك است,ء همينكه انشاء تمليكك كرد عمرو مالكك خانه 
مى شودء خواه زيد زنده باشد يا مرده باشدء عاقل باشد يا مجنون باشدء هر نوع حالاتى كه به زيد رخ بدهد» ضررى به آن 
مسأله نمى رسد. جرا؟ جون ايجاد است و قائم با اذن نيستء إذن آثمائى و لحظه كافى است كه جنابعالى منشأ را ايجاد كنى» 
اين منشأ باشد» فرض كنيد دخترى را براى يسرى عقد مى كنندء اين نكاح جنبه ايجادى دارد» ايجاد علقه است بين الزوج و 
الزوجه. بعداً اكر اين عاقد بميرد يا نميرد» اثرى ندارد, آنّما و يكك لحظه كه اين آدم مأذون بود كه اين كار را انجام بدهد و 
انجام هم داد»علقه تا يوم القيامه هست ولذا اكر بعد از عقد دختر و يسر يشيمان بشود» يشيمانى اثر ندارد مكر اينكه زوج طلاق 


بدهنك. 


١ ص:‎ 


يس معلوم شد كه عقود بر دو قسم استء عقود ايجادى كه قائم با انشاء استء.قائم با اذن نيستءاذن آنماى كافى است در 
مقابل عقود ايجادىء عقود اذنيه داريم كه قائم با اذن استء يعنى مادامى كه اذن هست,ء عقد نيز هستء مثل عاريه» من عباى 
خودم را به كسى عاريه دادم كه از آن استفاده كند.مادامى كه اذن دارم»حق يوشيدن را داردءهر موقع كفتم بر كردان» بايد بر 
كرداند. جرا؟جون انشاء ملكيت نكردم, بلكه اذن تصرّف دادم مادامى كه اذن هست» تصرفش صحيح استء هر كاه از اذن 
خود را كرفت» طرف حق يوشيدن و تصرّف كردن را ندارد و هكذا عقود ديكرى كه جنبه اذنى دارد قائم با اذن است» فما 


دام الإذن موجوداً حكم شرعى هست فإذا انتفى الإذن. انتفى». 
از نظر فقهاى اسلام مضاربه از عقود اذنيه است 


از نظر فقهاى اسلام مضاربه از قبيل عقود اذنيه استء يعنى من اذن دادم كه جنابعالى در مال من تصرف كنىء مادامى كه اين 
اذن هستء تصرف هم درست استء وقتى اين آدم مردء اذنش هم مى ميرد واز بين مى رود ولذا اين آدم (عامل) حق تصرّف 


را ندارد قهراً مضاربه هم باطل مى شود. 


وأمًا بطلانها بموت العامل فلأنّه هو المجاز و طرف العقد و ليس هو من الحقوق حتّى يرثه وارثه وليست أمراً ورائاً لأولا.د 
الوكيل. 2١0‏ 


و أمّا إذا مات ربٌ المال فإِنٌ المضاربه فى الحقيقه إعطاء الوكاله للعامل لأن يتصرّف فى ماله و من المعلوم أنّه تبطل بموت 


الموكل: 


توضيح ذلكك: أنّ العقود على قسمين: إيجادىٌ و إذنيّء ففى الأوّل يكفى الإنشاء و إيجاد الأمر الاعتبارى عن اختيار - يكك آن و 
يك لحظه كه من مأذون باشم كه اين كار را انجام بدهمء كار تمام است - و إن ارتفع الإذن و الرضاء بعد الإنشاءء فالإذن آنّما 
لذا آقايان مى كويند اكر كسى خانه خود را به مدت دو سال اجاره داد» ولى قبل از آنكه مدت اجاره تمام بشود. جناب موجر 
(اجاره دهنده) مرد» اجاره باطل نمى شود. جرا؟ جون اجاره از قبيل عقود ايجادى است, من تمليك منفعت را ايجاد كردم؛ 
آنْما ويكك لحظه كه ماذون بودم كافى است ولذا ورثه حق ندارند كه آن را بهم بزنندء اين مال به ورثه منتقل مى شود مسلوبه 
المنفعه؛ البته وقتى وقت تمام شدء آن مسأله ديكرى است- و لأجل ذلك قلنا فى محله إِنّ الإجاره لا تبطل بموت الموجرء لأنّها 
فى الوه الاسحاديه الت ركقن قي لان ج1١‏ كك السفل) لأدقاء ركه المشعه فى النده الفعكة 3لآة انع عقرد ابجادى يوه 


ص: فوع 


.84 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ -١ 
.84 ؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ 


و أي الثانى - يعنى عقود اذنيه - فهو يتفؤم بالإذن فى التصردف ويدور مدار وجوده. فمادام الإذن باقبا ف خلد العاقد (خلد يعنى 
ملك) فالحكم باق و إن ارتفع يرتفع بارتفاعه و هذا كالعاريه و الأمانه و الوكاله و الهبه إلى غير ذوى الرحم. فإنَّ مقوّم لجواز 
التصرّف هو الإذن الباطنى و لا يحتاج إلى الإنشاء اللفظى بل يكفى إعلام الرضا بأىٌ وسيله امكنت - (1) 


مثلات من هم حجر دارم و مى دانم كه هم حجره من راضى است كه عبايش را بيوشم و به عروسى بروم و بر كردم ولذا مى 
العقود الإ-ذنيه فمقوّمها الإذن, فإذا مات أو جنّ يرتفع الإذن عن خلده و بارتفاعه يرتفع الحكم من غير فرق بين موت العامل أو 
المالكك و إن كان الحكم فى الثانى - كه مالك باشد - أوضح. لأنَّ إذنه فى التصرّف مؤثر فى جواز تصرّف العامل فى المالء 
(0) و هذا ما يمكن أن يقال فى تبيين نظر المشهور. 


ديد كاه استاد سبحانى 

ما تا اينجا نظر مشهور را بيان كرديمءالآن خود ما وارد بحث مى شويم؛ در سه مقام بايد بحث كنيم: 

اوْلاً: بحث كنيم كه موت - خواه موت مالكك و خواه موت عامل - مبطل عقد است يا نه؟ 

ثانيً؛ بنا بر اينكه: مبطل است آيا مى شود انشاء جديد كنمء يعنى ورثه مالكك با عامل يا ورثه عامل با مالككء انشاء جديد كنند؟ 


ص: 0700 


.84 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراءء الشيخ جعفر السبحانى» ج1١ ص‎ -١ 
.84 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء الشيخ جعفر السبحانى» ج1١ ص‎ -١ 


ثالثاً: مقام سوم اينكه: مالكك ابقاء كندء يعنى همين كه عامل مرد عقد مضاربه را ابقاء كند. نه اينكه انشاء جديد كند؟ 


البته محل بحث در مضاربه هاى مؤجل و مدت دار است نه مضاربه هاى مطلقه.» جون روشن است كه در مضاربه هاى مطلقه با 
موت يكى از دو طرفء مضاربه باطل مى شود ولذا نياز به بحث ندارد»بحث در مضاربه هاى مدت دار و مؤجل استء يعنى 
هنوز مدت تمام نشده كه أحد الطرفين نداى حق را لبيكك كفت و مردء آيا با موت أحد الطرفين»مضاربه واقعاً باطل مى شود يا 
نه؟ اكر كفتيم باطل نمى شودء ديكّر به مقام دوم و مقام سوم نوبت نمى رسدء اكر مى بينيد كه ما دومى و سومى را كش مى 


دهيم بخاطر قول مشهور است. و الا روى قول ماء نياز به دومى و سومى نيست. 


بحث دوم اين است كه: لو قلنا بالبطلان» آيا مى توانيد انشاء مجدد كنيد؟ 
بحث سوم., مربوط به ابقاء استء آيا مى توانيم همان عقد قبلى را ابقاء كنيم بدون انشاء جديد» آيا مى توانيم ابقا كنيم يا نه؟ 


ما در اين جلسه. مقام اول را مورد بررسى قرار مى دهيم و مى كوييم قبول نداريم كه مضاربه از قبيل وكالت باشدء اينكه 
آقايان مى كويند با موت عامل مضاربه باطل مى شود. جون طرف قرارداد شخص عامل بوده ولذا وقتى عامل مردء به ورثه اش 


نمى رسد. 
جواب استاد سبحانى از كفتار مشهور 


ما در جواب آنها عرض مى كنيم كه اين حرف شما مربوط به مضاربه هاى كوجكك است كه در كذشته رسمى بوده؛ مثا 
جناب زيد مبلغ يكصد تومان به عمرو مى داد كه با آن تجارت كندءاما امروز اين نوع مضاربه اصللا وجود خارجيه اش ضعيف 
استء. امروز تمام مضاربه ها از قبيل شركات است» شركت هاى بزركك» جند نفر جمع مى شوند و سرمايه كذارى مى كنند 
هيأت مديره (هيأت مشرفه) دارد» اين هيأت يكك عاملى را انتخاب مى كند كه اين عامل شركت را بككرداند و بجرخاندء با 
مردن عامل » اكر بكُوييم شركت باطل مى شود. اصللا شركت يا نمى كيرد» جون اين شركت ها لا اقل ده سال؛ دوزاده سال 
ادامه دارد» ولذا اين نوع شركت ها قائم با مدير عامل شخصى نيستء قائم به مدير عامل ما استء يكك مدير عامل مى خواهيم 
و١‏ كز انق متي عامل مرقاو تنزف هيات ند يزه فى ١‏ ذه ركف كدر عامل درك واجاق من كذاوة وشر كرا اداره مى كند 
بنابراين» فرمايش آقايان روى سر من» طرف مضاربه جناب عامل بود شخصاًء اين در مضاربه هاى كوجكك -كه در كذشته 
بوده - درست استء اما در زمان ما شركت هاى امروز از قبيل همين استء. يعنى سرمايه كذارى مى كنند» هيأت مديره را 
معين مى كنندء عاملى را هم براى آن تعيبن مى كنند.عامل در حقيقت كرداننده اين شركت استء اكر جنانجه عامل 
بميرد»تمام شركت ها مشلول مى شوند وازيا در مى آيند. جرا؟ جون ازاول طرف عامل شخصى نبود. بلكه عامل ما بود» مكر 
اين كه شما اين نوع شركت هارا باطل بدانيدء اكر اين نوع شركت ها را باطل بدانيد» بايد با همه مردم ايران مواجه بشويدء 
جرا باطل باشدء ما كتابى بنام شركت داريم كه در آن كتاب اين نوع شركت ها رابا قوانين اسلامى تطبيق كرده ايمء بنابراين» 
اولين كلا-م ما در خود عامل استء فرمايش آقايان صحيح است در شركت هاى كوجكك و محدود كه قائم با شخص عامل 


است. 


اما شركت هاى بزرككء قائم با شخص عامل نيستءبلكه قائم با مدير عامل ما مى باشدء با موت عامل» شخص ديكرى را 


حانكن :من كداريد: 
ديد كاه استاد سبحانى 


بنا براين» ما در موت عامل قائل به تفصيل شديم بين شركت هاى كوجكك كه بموت عامل» شركت هم باطل مى شودء اما اكر 
شركت هاى بزركك باشدء از اول نظر به عامل خاص نكرده ايم» حتى مدير عامل را هم هيأت مديره انتخاب مى كندء از اول 
نظر شان به مدير عامل خاص نيستء بلكه كفته اند هيأت مديره حق دارند كه از ميان خود يكك نفر را به عنوان مدير عامل 
انتتخاب كنند (هذا كله يرجع إلى العامل ). 


يس اكر از ما سوال شود كه آيا موت مدير عامل موجب بطلان است يا نه؟ در ياسخ مى كوييم فرق است بين مضاربه هاى 
كوجكك كه قائم با فرد معين است و بين مضاربه هاى بزركك و شركت هاى بزرككء در مضاربه هاى كوجكك با موت عامل» 
مضاربه باطل مى شود اما در مضاربه هاى بزركك و كلى با موت عاملء؛ مضاربه باطل نمى شود. 


در مضاربه هاى كلى, در اينجا بحث ما در اين است كه جرا ما مضاربه را از قبيل وكالت بداينم؛ اصللً مضاربه از قبيل وكالت 
نيستء ما بابى داريم بنام باب وكالتء و بابى هم داريم بنام مضاربه» بلكه مى شود كفت كه مضاربه از قبيل عقود ايجاديه 
استء. جناب عامل جون مالك مال خودش استء ايجاد مى كند جواز تصدّف عامل را در مال خودشء آنمًا (يكك لحظه) كه 
اين آدم (مالك) حق دارد در مال خودش تصرّف كند.عيناً مثل بيع و اجاره مى ماندء اينجا هم كه شرع مقدس اجازه داده 
اسك هالكنة | حادم كناد كاعال دز هال او تصدرف كند دو مقابل ريط كه عدا اع خواهن شدواته ادكه نالك جنات 
عامل واو كه كتواعة و الف حم كن كنوه امناذ | كزمالكة عام كوفة تو ارط عونق وك امنب عاد قر لقن 
كند و دنبال كارش مى رودء وكيل كاره اى نيست.عامل است كه مى خواهد همه كار را انجام بدهد. جرا ما مضاربه را از 
عقود ايجاديه ندانيم» آنما كه اين آدم مالك است» تصرّف مى كند در مال خودشءتصرّفاً دو سال حتى اكر هم خودش 
بميردءاين عقد مضاربه خواهد ماند و اين در اسلام مصاديق زبادى دارد» مانند اجاره.بيع و امثالش. من اجاره مى دهم خانه ام 
رابه نحوى هستم كه صلاحيت من آنمّ ا (يكك لحظه) سبب مى شود كه من مال خودم را دو سال اجاره بدهم حتى اكر هم 
نحو؟به نحوى كه به عامل داده ام تا دو سال كار كند كه ربحش را به من بدهد و با موت من به ورثه بدهد. 


ص: 07 


مضبداق د يكرشن مساقات استء احدى از آقايان نمى كويند كه اكر صاحب باغ بميرد» مساقات باطل است.همه مى كويند 
عقد لازم است. صاحب «عروه الوثقى» مى كويد مساقات عقد لازم استء مزارعه عقد لازم استء جه فرق است بين مساقات و 
اجاره و مضاربه كه شما آنها را لازم مى دانيد» اما به باب مضاربه كه مى رسيدء خلاف آن را بيان مى كنيد و ايجاد مشكل مى 
كشك: 


بنابراين» ما در همان مرحله اول مسأله را تمام كرديم و كفتيم مضاربه عقد لازم است و با موت احد الطرفين باطل نمى شود 
يعنى موت أحد الطرفين در آن اثر ندارد» در عامل در يككجا اثر دارد و آن جايى است كه معامله شخصى باشدء اما اكر ش ركتى 
اما در مالكك فرق نمى كندء خواه مضاربه ى كوجكك باشد يا مضاربه بزركك. جرا؟ جون از عقود ايجاديه است,ء و به تعبير 
ديكر از عقود الزاميه و التزاميه استء من ملتزم مى شوم كه مال بدهم, او هم ملتزم مى شود كه كار كند. 

بنابراين» مضاربه كجا و وكالت كجا؟! مضاربه يا از عقود ايجاديه است يا از عقود الزاميه و التزاميه استء من يكك الزامى دارم 
او (عامل) هم يكك الزام ديككرء من يكك التزامى دارمءاو هم يكك التزام ديككر دارد. 

بنابراين؛ما در مرحله اول مى كوييم در موت عامل تفصيل استء اما نسبت به موت «ربٌ المال» ليس فى التفصيل. بلكه آنّما 
كه اين آدم (مالك) مالكك استء حق دراد كه ملكك خودش را در اختيار طرف بككذارد به صورت انشائى و به صورت الزامى 
و التزامى» نفع و سودش هم مشترككء البته وقتى اجل و مدت تمام شدء مسلماً مضاربه هم تمام مى شود و عمرش به يايان مى 


رسكد. 


7١7 ص:‎ 


آيا موت مالك سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 50/١1/51‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: آيا موت مالكك سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 


بحث در باره موت عامل به يايان رسيدء موت عامل خيلى بحث ندارد و كفتيم اككر شخص را عامل قرار دادند مسأله تمام 
استء يعنى با موت او مضاربه باطل مى شود. اما در شركت هاى كليّ هركز عامل شخصى را عامل قرار نمى دهندء هيأت 
مديرة يكك عاملى را انتخاب مى كند؛ اين عامل مشغول كار استء» كاهى اين عامل راعزل مى كند و عامل ديكر راجايكزين 


او مى كنند» اككر تخلفى ديدندء او را از اين منصب بر مى دارند و اكر هم بميرد عامل ديكر را جايش مى كمارند. 


اكر جنبه حقوقى است و شركتء به اصطلاح شخصيت حقوقى دارد» در آنجا با موت عامل مضاربه باطل نمى شود. 


موت مالك در باب مضاربه 
اما بايد ديد كه با موت مالك مضاربه باطل مى شود يا نه؟ عرض كرديم در سه مقام بايد بحث كرد: 


:١‏ مقام اول اينكه اكر مالكك فوت كرد, واقعاً مضاربه باطل مى شود يا نه؟ ما در اينجا اصرار داريم كه معامله سر جاى خودش 
ناك عق رعق با مورك لكف ها ريه ياظل تفج ود ولى مدو آقاباة اتقانا دارنك كديا فوت مالك باط مى ارد ولذا 
دو بحث ديكر را اضافه كرديم 


؟: مقام دوم اينكه انشاء جديد كنند. 
*: مقام سوم اينكه همان مضاربه قبلى را ابقاء كنند. 


اين دو بحث اخير مبنى بر فتواى آقايان است كه مى كويند با موت مالك؛مضاربه باطل مى شودء يس جكنيم؟ يا انشاء جديد 
كنيم يا اينكه ورثه مالك همان مضاربه قبلى را ابقاء كنند. 


ص: 7/٠١5‏ 
بررسى مقام اول 
فعلاً بحث ما در همان مقام اولى استء ما از دو راه مى خواهيم ثابت كنيم كه با موت مالكك؛ مضاربه باطل نمى شود: 


اق انا نان طرق اول الع ايخ سرويط داشر كك سان كل اسن صرق ور شر كع هاي كلى لكك يفصن لبق ةمالك 
عنوان شركت است. مثلا كروهى؛ شركتى را تشكيل مى دهند بنام:: كوثر؛ كه مباركك باشدء هر كدام از اعضاى شركت 


يكصد ميليون سهم مى كذارند» صد ها سهم در آنجا جمع مى شود؛ مالكك همان عنوان شركت استءما اين شخص مالكك 
بالقوه استء مالكك بالفعل همان عنوان شركت است. 


بله هر موقع شركت منحل بشودء اموال شركت بر مى كردد به مالكين قبلى. 


يس ما از دو راه معتقديم كه با موت مالك مضاربه و معامله باطل نمى شود» نه در شركت هاى حقوقى كه شخصيت حقوقى 
دارند» و نه در شركت هاى جزئى كه بعداً مى رسيمء اما در شركت هاى كلى» شركت هايى كه الآن در ايران و در همه جهان 
استء سهام استء يعنى جمعى جمع مى شوند وهر كدام مبلغى را مى كذارند و يكك شركتى را تشكيل مى دهند بنام كوثر 
(مثلا»» بعداً مى كويند مالكك عنوان كوثر استء آن را به ثبت مى رسانند و در ثبت هم مالكك همان عنوان كوثر استء ولذا 
تمام مراجعات مردم به همان كوثر استء نه به اشخاصء يعنى به مالكك ها مراجعه نمى كند» صاحبان سهام يشت يرده هستند 
در خارج همان عنوان كوثر استء بنابراين» مالكك از نظر حقوقى همان عنوان كوثر استء و مانع ندارد كه عنوان مالكك بشود. 
جون نظير هم دارد» نظيرش مانند مساجدء مثلاً مسجد اعظم قم الآدن مالكك اين جراغهاى خودش استء مسجد مالكك فرش 


هايى است كه روى آن يهن شده است. 


ص: 726 


يرسش 

ممكق ابت كني كويد ميحد كدعقل و شعو ثذارة يش حطور من تواتك مالكف يكوة؟ 

ياسخ 

در ياسخ مى كوييم در مالكيت عقل و شعور معتبر نيستء عقلائيت معتبر استءعنوان مسجد مالكك مى شودء فرش مال مسجد 
است» جراغ مال مسجد استء عين همين مسأله در شركت استء يعنى عنوان كوثر مالك استء ولذا اككر صاحب سهام بميرد 
مالك نمرده استء جون مالكك عنوان كوثر است؛ صاحب سهام مرده ‏ اما مالكك نمرده. در واقع در ظرف دو سال يا سه سالء 
صاحبان سهام بر مى كرددء اين سبكك اككر ما بحث كنيمء مى كوييم موت مالكك مايه بطلان مضاربه نيست. جرا؟ جون اين 
تالكتابا لكك بالقوه اسك قعل نالك والقضز عنوان "كوت انك كد وااو مو كل سمرت سار قر بطرت ابه نام كو رين 
شخصيت معنوىء در ايران مى كويند شخصيت حقوقىء آن مالكك است كما اينكه شما اين مسأله را در مسجد كفته ايد» حتى 


عنوان مالكك استء البته تحت نظارت حاكم شرع بين فقرا تقسيم شود. 


ب؛ راه دوم يا بيان دوم, البته راه اول و بيان اول مربوط به شركت هاى كلى است كه مالكك شخص نيستء بلكه مالكك عنوان 
است, اما اكر مضاربه هاى جزئى را در نظر بكيريم كه فعالًا خيلى كم است. 


اشكال 


در اينجا يكدانه اشكال وجود دارد و آن اينكه اكر مالكك مرد و از دنيا رفت» وقتى مالكك مرد كار تمام است. جرا؟ شما كه 
فى كوك ان باقى است جطور باقى استء انسان مى تواند مادام حتاً در اموالش تصرف كندء اما نمى تواند در اموال خودش 
بعد از موت هم تصرف كندء جون بعد از موت مالكك نيست.مالكك اولادش است. يس در مضاربه هاى جزثئى نمى توانيم 
بككُوييم اكر مالك فوت كرد؛ مضاربه به حال خودش باقى است. جرا؟ جون بقاى مضاربه در اين است كه طرف بتواند حتى 
بعد از موتش در مال خودش تصرف كندء و حال آنكه انسان نمى تواند بعد الموت در مال خودش تصرف كندء مادام حتاً مى 


تواند تصِرّف كندء. اما بعد الموت نمى تواند. 


7١8 ص:‎ 


خلاصه اينكه: تمام اشكال آقايان اين است كه آقا (مالك) فقط مى تواند در اموال خودش مادام حتاً تصرف كندء اكر بككوييم 
مضاربه باقى استء معنايش اين است كه بعد الموت هم انسان بتواند در اموال خودش تصرّف كند و حال آنكه بعد الموت 


خودش مالكك نيست.مالكك بجه هايش است. 
جواب 


جوابش اين است كه فرق است بين اينكه اين آقا بكويد اين مضاربه من حتى بعد از مركك من هم باقى باشدء اين مسخره 
استء البته اين مسخره است. جرا؟ جون اين آدم(مالك) بعد از موت مالكك نيست ولذا جه رقم مى خواهد بعد از موت هم 
مضاربه باقى باشدء ولى اين آدم نمى كويد بعد الموت, بلكه مى كويد من الآن مالك هستمء من در ملكك خودم تا دو سال 
تصرف مى كنم ١‏ أَوْفوا بالْعُقَودِ () هم شاملش مى شود؛ من مالكم و در ملكك خود تا دو سال تصرف مى كنم و مى كويم 
اين مال من در اختيار زيد» در مال من تصرف كند ربحش بين من او تقسيم شودء نمى كويد بعد الموت» طرف حى است و 
مالكك مالش هم است در مال خودش تصرف مى كند ١‏ أَوْقُوا بِالْعُقَودِا آن را مى كيرد, اتفاقاً در اثنا قابض الأرواح جان مالكك 
را مى كيرد اين سبب نمى شود كه آيه ( أَوْقُوا بالْعُقَودِ) بهم بخورد, آيه آمده تا مسأله را روشن كند و كفته: ١‏ أَوْقُوا بِالْعُقَودِ) 
ما بايد به اين عقد عمل كنيمء حالا اين آدم (مالكك) در اثناى سال و مدت مردء اين سبب نمى شود كه آيه ( أَوْفُوا بالْعَُودِ) 


باطل بشود. 


فهاهنا فرق بين اينكه بككويد اين مضاربه من بعد الموت هم باقى استء اين مسخره است و معنى ندارد جون بعد الموت انسان 
مالكك جيزى نيستء اما اين آدم نمى كويد بعد الموت باقى باشدء بلكه مى كويد من الآن زنده و حى و حاضرم. اين مال هم 
ملكك من استء مى خواهم در ملكك خودم تصرف كنم به شرط اينكه مخالف شرع هم نباشد, اين را در اختيار زيد مى كذارم 
ودرآمدش بين من واو بالمناصفه. قرآن هم مى كويد ١‏ أَوْفُوا بِالْعَُقَودِ». شما بايد دليل بياوريد كه بعد الموت باطل شدء من 
تمسكك مى كنم به اطلاق ١‏ أَوْفُوا بِالْعُقَودِه شما بايد دليل بياوريد كه اين مضاربه باطل شدء من تصرف بعد الموت نكردم 
اينكه مى كوييد اين تصرف فى علم الله تصرف بعد الموت است»: علم الله موضوع حكم نيست,بله فى علم الله اين تصرف 
بعد الموت استء اما علم الله براى ما موضوع حكم نيستء نه علم خدا و نه علم ييغمبر و نه علم ائمه عليهم السلام؛ما هستيم و 
ظاهر اين آدم كه مى كويد من مالكم, ولذا ملكم را در اختيار طرف مى كذارم تادو سال كار كند و ربحش هم بينى و بين او 
بالمناصفه ٠ ١‏ أَوْفُوا بالْعُقَودِ هم او را كرفت» شما كه قائل به بطلان هستيدءبايد دليل اقامه كنيدء اكر بكوييد اين فى علم الله 
قواعد. 


٠/١١17 ص:‎ 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


ع فا انتج ووش كد كه مضارية مظلنا اموت بالكل راطق تن شود دافن لتر كاه التسقوقية والكى خض نبت مالكق 
عنوان است تا عنوان هستء مالك هم هستء صاحبان سهام يشت يرده قرار دارند» عند الانحلال مالك مى شوندء التبه مالكك 
بالقوه هستند نه مالكك بالفعل. 


جون مالكك بالفعل عنوان عنوان كوثر استء ولذا اكر شركت ورشكست بشود. طلبكاران فقط سراغ شركت مى روند» حق 


ندارند سراغ ساير اموال صاحبان سهام بروند. 


وامااكر مضاربهى ما مضاربه جزئى استء اينجا ما دوتا اشكال را مطرح كرديمء در اين اشكال اول كفتيم اين آقا حق ندارد 


در مال خودش حتى بعد الموت تصرف كند. 


در جواب كفتيم» ما نمى كوييم بعد الموت حق تصرف در اموال خودش را داردء بلكه مى كويد من حي و زنده هستم ولذا تا 
دو سال مال خودم را در اختيار عامل مى كذارم؛ عمل من مصداق ١‏ أَوْقُوا بالْعُقَودِ استء' أَوْفُوا بِالْعُقَودِ» آن را كرفته» شما بايد 


دليل بر تخصيص و تقييد بياوريد. 


اشكال دوم اين بود كه «فى علم الله اين آقا يكك سال و نيم مالك بودء نه دو سال. 


در جواب كفتيم «علم الله) و «علم النبى» موضوع حكم نيست. موضوع حكم ظاهر استء علم الله و علم النبى ربطى به مسأله ما 


ندارد. 

نان ذ كر قات كن لكا زو اوسوال نيستيم» بلكه نوكر اطلاق دليل هستيم» أَوُْوا بالْعَقُودِه اطلاقش اينجا را كرفته است. 
تمام الكلام فى المقام الآوّل. 

بررمى عنام دوم 


المقام الثانى: ١‏ لو قلنا» كه مضاربه با موت مالكك باطل مى شودء آيا مى شود انشاء جديد كردء عامل با يسر مالكك دو مرتبه 


٠/١ ص:‎ 


انيت 
اشكال 


اكر واقعاً مضاربه با عقد جديد درست مى شودء مرحله سوم يعنى جه مرحله سوم اينكه وارث مالكء همان مضاربه يدر را 
ابقاء كنند» بكوييم عقد بعد الموت فضولى استء يسر بيايد عقد فضولى را ابقاء كند. آن وقت در باره ابقاء بحث كنيم» اشكال 
اين است: جايى كه مشكل با اولى (يعنى انشاء جديد) حل مى شودءدو مرتبه ابقاء جه معنى ندارد كه بككوييم ابقاء اين است 
كه اين عقد نسبت به بعد از مركك فضولى استء يسر عقد فضولى را امضا مى كندءيدرش شمش ماه ديككر را هم اضافه كرده. 
يسر آن را امضا كند» جايى كه با انشاء جديد مسأله حل مى شود, جه نيازى به ابقاء داريم؟ 


جواب 


جوابش اين است كه اكر انشاء جديد شدء بايد تمام آن شرائط باشدءيعنى ٠:‏ أن يكون عيناً لا ديناًء أن يكون درهماً و ديناراًء و 
... انشاء جديد حتماً آن شرائط را مى خواهد اما اكر ابقاء باشدء ولو كندم استء ولو دين استء جرا؟ جون أدله منصرف 
است از ابقاء» يعنى ادله كه مى كفت بايد عين باشد نه دين» درهم و دينار باشدءاين ناظر به مضاربه هاى جديد استء شامل 
ابقاء نمى شود يعنى از ابقاء منصرف است ولذا جون در مضاربه هاى جديد مشكلاتى وجود دارد» آقايان سراغ ابقاء رفته اند و 
الا اكر همان انشاء جديد كار را تمام مى كرد؛ داعى براى رفتن به سوى ابقاء نبود» ولى جون غالباً مالكك كه مى ميرد» وسط 
كار استء بخشى از سرمايه دين است» بخشى از سرمايه عين استء آن موقع ديده اند اكر انشاء جديد بكنند» نمى شود و به 
مشكل بر مى خورندء جون در انشاء جديد شرط كه سرمايه عين باشد نه دين» درهم و دينار باشد نه جيز ديكر و هكذا ساير 
شرائط بايد باشدءاما اكر قائل به ابقا شديم» ديكر اين شرائط لازم نيستء جرا؟ جونن ادله اى كه مى كويد:« أن يكون عيناً لا 


اناف دكون سام دنار فير ابشاء سو متكي قافن ابناء تل شود 


ص: ظؤظ, 


بالكل باطل استء ولى بايد بككوييم عقد قبلى قابليت بقاء و شأنيت بقاء را دارد و الا اكر شأنيت را انكار كنيم» مرده را نمى 


شود زنده كرده. بايد بككُوييم اين عقد نيمه جان است كه مى شود آن را زنده كرد. 


بنابراين» محقق كه مى كويد به كلى باطل مى شود, اهليت و شأنيت را منكر است ولذا ما معتقديم كه اهليت باقى استء آيا 


ورثه مى تواند بكويند ما عقد بدر را كه فضوله انجام كرفته تنفيذ مى كنيم؟ 


صاحب جواهر مى كويد نمى شود؛ يعنى اينجا جاى فضولى نيستء شرائط فضولى در اينجا جمع نيست» صاحب جواهر مى 
كويد اككر اهليت و شأنيت هم داشته باشد. باز نمى شودء جون صاحب مال كه مردء يسرش نمى تواند باقى مانده را تنفيذ كند. 
جرا؟ جون شرائط فضولى در اينجا جمع نيستء. جون فضولى اين است كه از طرف مالكك بفروشد؛ يسرى كه مى خواهد اجازه 
بدهدء مجيز يا بايد مالكك باشد يا ذو الحق, اينجا يسر كه مالكك نيست يا مجيز ذو الحق باشدء مانند رهن» اكر كسى عين 
مرهونه را فروخت,ء اين فضولى استء بايد مرتهن اجازه بدهدء مرتهن هر جند مالكك نيست,ء اما ذو الحق است» صاحب جواهر 
مى كويد انشاء جديد مى شودء اما ابقا نمى شود. جرا؟ أن المجيز يجب أن يكون إِما مالكاً أو ذى الحقء اين يسر نه موقع 
«عقد» مالك بود و نه موقع عقد ذى الحق بود فلذا شرائط فضولى در اينجا موجود نيستء جون فضولى اين است كه مال 
كسى را بفروشىء آنكس يا بايد مالكك باشد يا ذو الحق» و حال آنكه يسر «عند العقد» عقد يدر) نه مالكك بوده ونه ذو الحق. 


7١ ص:‎ 


آيا موت مالكء سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 98/19/97 
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موضوع: آيا موت مالكء سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 


اين بحث هايى كه ما الآن داريم» بحث هاى فرضى استء جون ما معتقد شديم كه با مركك مالككء مضاربه باطل نمى شود 
بلكه به قوت خود باقى استء و مسأله مضاربه را از عقود اذنى ندانستيم» بلكه از قبيل الزام و التزام دانستيم» ولذا اكر ما اين 
بحث ها را مى كنيم» روى فرض ساير علما وفقهاست,ء زيرا ساير آقايان معتقدند كه با مركك مالكك.مضاربه باطل مى شود. 


بنابراين» اكر در اثناى بحثء مطالبى را بيان كرديم كه با مطالب قبلى به نوعى نا هماهنكى داشته باشدء اين نا هماهنكى بخاطر 
اختلا.ف مبناست و الا-از نظر ما نه نياز به انشاء جديد است و نه نياز به ابقاء» اككر احياناً ما اين مراحل را طى مى كنيم» روى 
مبناى ساير علماست» وما مضاربه را از عقود اذنيه ندانستيم» بلكه از قبيل عقود الزامى و التزامى دانستيم» به اين معنى كه طرفين 
مضاربه با هم جمع مى شوند و با همديككر الزام و التزام مى كنند. 


فرق انشاء جديد با ابقاء 


حال كه اين مطلب روشن» بابد توجه داشت كه انشاء جديد با ابقاء فرق مى كندء ممكن اسث كسى بكويد جايى كه انشاء 


در جواب كفتيم اكر انشاء جديد باشدء بايد آن شرائط باب مضاربه موجود باشدء اما اكر ابقاء باشدء نياز به آن شرائط نيست 
جون فرض اين است كه عقد جديدى در كار نيستء عقد موقع حدوث واجد شرائط بودء ديكر لازم نيست كه بقاءً نيز واجد 


آن شرائط باشد. 
ص: ١الا‏ 


مرحوم كإالحى عكر أهرا معدن ارق كه ابثاء شمكى تساه عر الام افزنها رتنا كن اق مقر لل انقانم باقن قير فقيو ل خر اكه يزه 
فضولى در اينجا مورد ندارد» زيرا فضولى در جايى است كه مجيز (اجازه دهنده) نسبت به مال يكنوع ارتباط و علاقه اى داشته 
باشدء يعنى يا مالكك باشد يا ذو الحق» و حال آنكه اين آدم (مجيز) هيج نوع علاقه اى نداشته استء يعنى نه حين العقد مالكك 


آنككاه صاحب جواهر مى فرمايد اين آقا حق ندارد كه بعد از موت تصرف كندء فقط مادامى كه حى و زنده هست»حق تصرف 
وادازة بعك از موت مدق تضرف راثدارةه و سس 3وتا (إن قلت دارفوهى كويد سكن است كسى اشكال كتداكر كس 


حق ندارد كه بعد از موت تصرف كندء يس در عين موقوفه جه مى كوييد. جون كاى بطن اول تا ينجاه سال عين موقوفه را 


اجاره مى دهد و حال آنكه بطن اول در سى سال اول مى ميرد و بيست سال بعدى.مربوط به بطن دوم استء مى كويند بطن 
دوم اجازه مى دهد و حال آنكه بطن دوم نه مالكك بوده و نه ذو الحق. ولى شما مى كوييد اجازه در جايى است كه مجيز يا 
مالك باشد يا ذو الحق» و حال آنكه بطن دوم بعد از سى سال كه بطن اول مى ميرد» بطن دوم در آن بيست سال بعدى» حق 
دارد رد كند و حق دارد اجازه كند» و حال آنكه (حين العقد) نه مالكك بوده و نه حين العقد ذو الحق بوده؟ 


ينجاه سال اجاره مى دهدء ينجاه سال ذو الحق نيستء بلكه فقط سى سال ذو الحق استء اما نسبت به بيست سال بعدى ذو 


الحق نيستء ذو الحق نسبت به بيست سال بعدى» بطن دوم است. 


ص: 7 


به بيان ديكر: بطن دوم (حين العقد) ذو الحق بالفعل نبوده, اما بالقوه ذو الحق بوده. 
اشكال دوم 


بعداً ايشان «إن قلت» دوم را شروع مى كند و مى كويد اكر جناب ٠‏ موصىء وصيت كننده) به بيش از ثلث وصيت كند» شما 
مى كوييد وارث مى تواند مازاد ثلث را رد كند يا مازاد ثلث را اجازه دهد و حال آنكه اين وارث (حين العقد) نه مالكك بوده 
ونه ذو الحق؟ 


جواب از اشكال دوم 


بيش از ثلث را مصرف كنيد وصيت من در واقع مربوط به بعد الموت استء مسلماً جناب وارث بعد الموت ذو الحق است. 


يس صاحب جواهر با اين دو اشكال (إن قلت) فاتحه ابقاء را مى خواهند و مى كويد ابقاء ممكن نيست. 


توضيح ما قال: إن العقد الفضولىء إِنْما يصح بالإجازه إذا كان المجيز مالكاً للمعقود عليه: أو ذا حقٌ فيه و ليس الوارث بالتسبه 
إلى رأس المال فى حياه المورّث كذلكك. فليس بمالكك و لا ذى حقٌّ. (1) 


بنابر اين» بعضى ها كه مى خواهند ابقاء را از راه فضولى درست كنند. صحيح نيست جون شرط فضولى در اينجا وجود ندارد. 
شرط فضولى اين است كه مجيز (اجازه دهنده) يا بايد مالكك باشد يا ذو الحق. 


ثم إِنْه خاض فى النقض و الإبرام ما هذا توضيحه: 


فإن قلت: إذا آجر البطن الأوّل العين الموقوفه مده زادت على حياتهم, فإنّ الإجاره تصمح بإجازه البطن الثانى» فما الفرق بينه و 
بين المقام؟ 


و حال آنكه بطن ثانى و دوم حين العقد نه مالكك بوده و نه ذو الحق؟ 


ص: 7 


.27 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ -١ 


قلت: الفرق واضح بين المقامين لتعلق حقٌّ البطن اللا-حق بالعين من جانب الواقف يوم الوقف- مى كويد: أنا وقفت هذا إلى 
ذرٌيتى إلى يوم القيامه. همين كه مى كويد: إلى ذرٌيتى» در ذريه بطن دوم هم خوابيده - و لأجل ذلكك تكون الإجازه على 
المده الزائده فى نفس الأمر لهم, و إن لم يعلم بها حال العقدء بخلاف المقام الى هو إبتداءً ملكك للوارث بالموت > وارث» 
حين العقد نه مالكك بوده و نه ذو الحق. فقط بجه مالكك بوده - و حينئذ فالمدار فى الفضوليه كون المعقود عليه حال العقد 
للغير» و لكن الفضولى أجرى العقد عليه» بخلا.ف المقام اذى هو للمالك و لكن بالموت ينتقل عنه إلى وارثه» فليس هو 
(وارت) فى عقله على ماله فضوقا عق الغير الذى ل فزخليه لد حال النقل: 231 


فإن قلت: ما الفرق بين المقام و بين تصرّف الموصى فى ماله بأزيد من الثلث: فإن التنفيذ يتوقف على إجازه الوارث؛ مع أن 
الموصى كان مالكاً لماله و لم يكن للوارث حين الإيصاء حقٌّ فى ماله؟ (؟) 


مشكل ديكر اين است كة اكر مالكك مازاد بر ثلث را وصيت كنده همه آقابان مى كويند بعد الموت وارث مى تؤائد اجازه 
كند و مى تواند رد كندء و حال آنكه وارث حين الوصيه نه مالكك بوده و نه ذو الحق» يس حطور آقايان مى كويند جناب 
وارث حق اجازه و رد را دارد؟ 


قل الفرق هو أن الوضعة تصة ف عد اموق الل هو محل عاق حدق الوارطه و هذا بخلقت عقن المشار كاله سودت قن 
المال فى حال حياته» 202 


ص: ع7 


.27 ص‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراءء الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -١ 
.07” ص‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -١ 


'- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج38 ص 27". 


وصتخةاضاة تروك بدك لايك ةقان ادو مالكةا دن حرف تمرك كردم كز كليو كن فسِيث ورك بوده است. 


الآن مى خواهيم كلام صاحب جواهر را تجزيه و تحليل كنيم و لذا به ايشان عرض مى كنيم: جناب صاحب جواهر! همان كونه 
كه شما اين دو مورد را به نوعى توجيه كردىء ما نيز اينجا را به نوعى مى توانيم توجيه كنيم. جرا؟ به جهت اينكه اين آدم عقد 
را تا دو سال مطلق خوانده و حال آنكه در اثناى سال خواهد مرد. يس به مالى تصرف كرده كه در آن مدت متعلق به وارث 
استء و اين خيلى روشن استء جون اين آدم تا دو سال عقد مضاربه را خوانده» و حال آنكه سر سال خواهد مردءاين آدم (در 
واقع) عقد را مطلق خوانده؛ فى الواقع در آن سال دوم تصرف كرهده در مالى كه متعلق به وارث استء همانكونه كه در وصيت 
يكنوع تصرف بعد الموت استء در مانحن فيه نيز كه باب مضاربه باشد» يكنوع تصرف بعد الموت استء همان جوابى كه در 
وصيت داديد و كفتيد يكنوع تصرف بعد الموت استء در اينجا نيز يكنوع تصرف بعد الموت استء همان جوابى را كه در 
وصيت مى دهيدءدر اينجا نيز همان جواب هست و آن اينكه: اين آدم هر جند در ظاهر خودش را حى و زنده مى داندء اما در 
واقع جون در اثناى سال مى ميرد» سال دوم ملكك وارث است,ء در واقع به مالى تصرف كرده كه در آن زمان ملكك جناب 


علاوه براينهاء بايد به اين نكته توجه داشت كه معاملاءت از امور عرفى هستند و در امور عرفيى دقت عقلى صحيح نيست» 
همانطور كه آن دوتا را جنابعالى تجويز كرديد و كفتيد بطن دوم ذى حق است و كفتيد وارث نسبت به مال موصى ذى حق 
استء اينجا نيز از همان قبيل استء اين آدم دو سال تمام عقد مضاربه بسته. مالى را كه فقط سال اول به او متعلق است و در 
سال دوم متعلق به ورثه استء همين مقدار كافى است كه نسبت به سال اول بشود حقيقى و نسبت به سال دوم بشود فضولى» 


ولذا اكر ورثه اجازه داد. مضاربه صحيح مى شود. 


ص: 76 


بنابراين» اين عرايض بنده با عرض كذشته من مخالف نيستء جون من كار آقايان را توجيه مى كنمءجون من قائل به لزوم 
هستم» شما كه قائل به جواز هستيد» همين مقدارى كه تصرف مى كند در مالى كه در حقيقت سال اول آن را مالك است» 
سال دوم وارث مالك است نه او. همين مقدار كافى است كه اين بشود فضولى و اككر جنانجه جناب وارث اجازه داد؛ اين 


مضاربه به قوت خود باقى بماند. 


بنابراين» ما تا كنون هر سه مقام را طى كرديمءدر مقام اول كفتيم مضاربه لازم است و هيج كونه تزلزلى ندارد» مكر در ناحيه 
باطل نمى شودء خواه معامله جزئى باشد يا كلىء البته عرض كردم اكر معامله شركتى باشدء مالكك همان عنوان است» جزئى 
هم باشدء كفتيم اين از قبيل الزام و التزام است و باز باقى است. 


تذكر جند مطلب 


١:مطلب‏ اين است كه فرق است بين انشاء جديد و بين ابقاء» انشاء جديد اكر باشدءحتماً بايد آن شرائط را دارا باشد»ءكدام 
شرائط؟ شرائطى كه ما قائل نشديمء آقايان قائل شدند و آن شرائط اين وكا |ن قوق عينا لكين )توشكدا سان شرا اند 
باشدء اككر انشاء جديد استء بايد آن شرائط را هم دارا ياشدء اما اككر ابقاء باشد» آن شرائط لازم نيست. جرا؟ جون هيج وقت 


مضاربه درهم و دينار نيستء بلكه درهم و دينار تبديل به يارجه مى شود و يارجه هم تبديل مى شود به بدهكار. 


بسا كه اين شرائط از بين رفته باشد. 


ص: ,”7 


": مطلب دوم اين است اكر آقايان مى كويند به موت مالكك مضاربه باطل مى شودء ما بايد اين بطلا-ن را معنى كنيم» اكر 
بككوييم باطل مى شود؛ يعنى كالمعدوم مى شود؛ اكر معدوم شدء ديكر قابل ابقاء نيست» كما اينكه از كلام محقق استفاده مى 
شود كه اككر باطل استء يعنى به كلى كالمعدوم استء اكر ما انفساخ مضاربه را به معنى بطلان محض مضاربه بكيريم و «كأن 
لم يكن شيئاً مذكوراً» بدانيم؛ در اين صورت اصلا قابل ابقاء نيستء . 


اما اكر ما قائل به ابقاء شديم و كفتيم مراد از انفساخ اين است كه فعلاً فاقد اثر استء اما اهليت اثر دارى را دارد» بايد اين 
كونه معنى كنيم و الا اكر بكوييم «كأن لم يكن شيئاً مذكوراً» استء آن قابل ابقاء نيست» يس آقايانى كه قائل به ابقاء هستند. 
انفساخ را جنين معنى مى كنند و مى كويند فعللا از اثر افتاد» فعليه الأثر نيستء اما اهليت را دارد كه به اين صحت تأهَلى مى 


كويند» يعنى اهليت دارد كه دو مرتبه آن را ذو اثر كنيم. 


بنابراين» معنى انفساخ «كأن لم يكن شيئاً مذكوراً» نيستء بلكه انفساخ اين است كه فعلا از اثر افتاده» مادامى كه وارث اجازه 
ندهدء اكر مالكك اجازه داد. دو باره به همان حالت اولى بر مى كردد. 


*: مطلب سوم اينكه: لازم نيست كه جناب مجيز (اجازه دهنده) حين العقد يا مالكك باشد يا ذو الحقء بلكه شق سومى هم 
وجود دارد و آن اينكه مالكك در ملكى تصرف كند كه فى الواقع و در نيمه سال منتقل به وارث خواهد بودء يعنى عين در حال 


اتتقال استء همين كه در حال انتقال به وارث استء اين مجوز اين است كه اجازه او هم نافذ باشد. 


ص: “7 


إِنْ حصر الفضولى بما إذا كان المعقود عليه حال العقد ملكا للغير» أو متعلق حقٌّ للغير حين الحدوث, لا وجه له إذ لم يرد فيه 
نص حنّى يقتصر عليه بل يعمّه» و ما إذا كان ملكا أو متعلق حقٌّ للغير بقاءَ لا حدوثاًء كما فى المقام لأنّ موت المالكك موجب 
لاتقال رأس المال إلن الوركه قضار متعلقاً للغير.بقاة لا حدوتاء فإبقاء المضارنه ضوقق هلق إذن خباهه نار 


و هذا مثل ما إذا أعار ماله ثم باعه» فبقاء عقد العاريه» رهن إذن المشترىء لأنّه صار متعلقاً للغير بقاءَ و إن لم يكن حدوثاً. (؟) 
تا إينجا هر سه مطلب روشن شدء, مطلب اول اين بود كه معامله لازم است و احتياج به اين مسائل نيستء مطلب دوم: اكر كفتيم 


جايز استء انشاء جديد مانعى نيستء اكر انشاء جديد نخواستيدء ابقاء هم فضوله كافى استء يعنى اينجا جاى فضولى است. 


عا لاتوت ادق لعفن ١‏ تعنم متمق عد كين البكهد الذا قات لا حدر 1 


ديد كاه آيت الله حكيم 


مرحوم آيت الله حكيم معتقد است كه در اينجا مضاربه ابقائش امكان يذير نيستء يعنى اينجا جاى فضولى نيستء ايشان با سه 
بيان مى خواهد بككويد كه اينجا جاى فضولى نيست,ء من نخست بيان اول ايشان مطرح مى كنم؛ دو بيان ديكرش براى جلسه 


آينده بمانك. 


بيان اول آيت الله حكيم 


بيان اول ايشان اين است كه: عقد فضولى آن است كه عقد از غير ولى صادر شود» و حال آنكه در اينجا عقد از مالكك صادر 
شده؛ با اين وجود جطور شما مى كوييد اين فضولى است( يشترط فى الفضولى أن يكون العقد صادراً من غير الولى)» مثل عره 
بارقى» اما در اينجا عقد از ولى صادر شده (صدر العقد من الولى)» رأس المال مال من بود و من آن رابه مدت دو سال 
مضاربه بستم, اتفاقاً در اثناى سالء من از دنيا رفتم» و حال آنكه: الفضولى عباره إذا كان العقد صادراً من غير الولى» اينجا 


صدر من الولى. 


ص: 7 


.08 ص‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -١ 
.08 ص‎ ١ نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء» الشيخ جعفر السبحانى» ج‎ -١ 


و بذلكك يظهر النظر فيما أفاده السيّد الحكيم فقد استقرب عدم الصححه بوجهين: 


:١‏ الإجازه لاا تصحح إلا بشرطين:الأوّل: أن يكون العقد المجاز صادراً من غير الولى عليه» فلا يصحٌح منه إلا بالإجازه - بعداً مى 
كويد اين شرط در اينجا موجود نيست- الثانى: أن يكون للمجيز ولايه على العقدء فإذا انتفى ذلكك لم تصحٌ الإجازه» و هذان 
الغرطان موجوداق فى الأنظله المذكوره فى الجواهر وى الندم: أقنا قيما تحن فيه فمفقودان معاء إذ العقد الواقع من المالكك 
صادر من الولى عليه فيصح, و لا معنى لاجازته و الإجازه الصادره من الوارث - سواء كانت صادره منه حال حياه المورّث» أم 
بعد وفاته - صادره ممّن لا ولايه له على العقد. نعم إذا كانت صادره منه يعد وفاه المورّث فهى ممّن له ولايه على تجديد العقد 
لا على العقد نفسه؛ فلا معنى لتعلّقها بالعقد» )١(‏ . 


يس شرط فضولى دو جيز است و هردو شرط در ما نحن فيه مفقود است» شرط اول اينكه عقد بايد از غير ولى صادر شود و 
حال اتكةعقد دن اهجا او ولى و مالكف صادر شد ثانا« مجير بابل حين العقد ولابت داشهه ياشكد حال انكة دوابنها مجر 
كه وارث است حين العقد ولايت ندارد. 

بنابراين» ايشان مى كويد در اينجا فضولى صحبح نيستء اول صدر العقد من الولىء ثانياً مجيز ولايت حين العقد نداشته است. 

آيا موت مالى» سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 90/11/15 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: آيا موت مالك, سبب بطلان مضاربه مى شود؟ 

مرحوم آيت الله حكيم مى فرمايد ابقاء عقد مضاربه امكان يذير نيستء ايشان براى اين مدعاى خود سه دليل اقامه مى كند كه 


ما هر سه دليل ايشان را بحث مى كنيم. 


ص: 2,793 


."7١ مستمكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» ج17 ص‎ -١ 
دليل اول‎ 


دليل اول ايشان اين است كه عقد فضولى براى خودش شرائطى دارد» دو شرط در عقد فضولى وجود دارد كه آن دو شرط در 
اينجا نيست» شرط اول اين است كه عاقد بيكانه باشدء شرط دوم اين است كه مجيز (اجازه دهنده) مالكك يا ذو الحق باشدء 
مانند عروه بارقى كه عاقد (عروه بارقى) بيكانه بوده اما مجيز داراى ولايت بوده. اما در «ما نحن فيه هردو شرط مفقود است. 
جطور؟ اوَلاً؛ عاقد بيكانه نيست, بلكه عاقد مالكك است كه مالش را به مدت دو سال اجاره داده؛ اما مجيز هم مى شود كفت 
ولا-يت دارد و هم مى شود كفت ولايت نداردء ولايت داردء اكر انشاء جديد كندء يعنى نسبت به انشاء جديد ولايت دارد» 


ولايت ندارد» اكر ابقاء كند (يعنى نسبت به ابقاء ولايت ندارد). 


كابزانعه هرد و استرظ كور عقك قضولى كمه الذودوابتجا نققوة امتكد سن قوضتن فقول )ذو قرط نانك ناشة: اولاء عافد 
بايد بيكانه باشد. ثانيء مجيز (اجازه دهنده) هم بايد داراى ولايت باشدء ولى اينجا عكس استء جون جناب عاقد ولايت دارد. 


متتها بيكانه تيسث: جنات (:مجرز) نسبت به انقاء ولآيت تدارةة تله؛ نسبت به انشاء جديد ولايث ذارهد حون مالكك اسث. 


من معتقدم كه هردو شرط در اينجا هست. جرا؟ اكر مسأله را حدوثاً مطالعه كنيم» حق با ايشان است » اما كر عقد را بقاءً 
مطالعه نماييم؛ بقَاءٌ جناب مالكك ولابت نداشته؛ بلكه بيكانه بوده» جون از نظر آقايان» عقد, عقد لازم نيستء اين به ظاهر 
داراى ولايت بوده؛ اما در باطن نسبت به بعد از موث ولايت نداشته؛ بلكه بيككانه بوده؛ به ظاهر داراى ولايت بوده؛ اما در باطن 


ولايت نداشته. 


ص: 07 


اما اينكه مى كويد جناب «مجيز) فاقد ولايت استء ما اين حرف را قبول نداريم» يعنى جناب «مجيز) فاقد ولايت نيست. جرا؟ 
جون اين عقد به تمام معنى باطل نشده» عرض كرديم فقط محقق مى كويد باطل شده. و الا اهليت باقى استء و به يكك معنى 
صحت بالقوه است,ء اما صحت بالفعل نيستء بنابراين» جناب «مجيزا هم در اينجا بيكانه نيست»ء بلكه داراى ولايت استء نه تنها 


ولايت بر انشاء دارد» بلكه ولايت ابقاء هم دارد. 


اكر توجه داشته باشيد, ما انككشت روى فرمايش ايشان كذاشتيم كه مى فرمايد عاقد بايد بيكانه باشدء اينجا عاقد مالكك است نه 
بيكانه جناب «مجيز) بايد داراى ولايت باشدء اين آدم ولابت بر انشاء دارد» اما ولايت بر ابقاء ندارد» در تمام اين فرمايش ها 
نظر به حدوث استء اكر بقاء را بعد الموت در نظر بكيريم عكس استء بعد الموت جناب عاقد ولايت ندارد» ظاهراً ولايت 
داشته» اما بعد الموت ولايت نداردءاما جناب «مجيز) ولايت دارد» مالكك كه شدء مى تواند آن عقد سابق را ابقاء كندء» جون 
بطلان محض نيستء بلكه بطلان بالفعل است نه بطلان بالقوه. 

دليل دوم 

دليل دوم شان خيلى نارساست. مى فرمايد ابقاء اصللًا معنى ندارد» اين عقد به وسيله موت باطل شده و از بين رفته (فات و 
مات) فلذا جيزى نيست كه آن را ابقاء كنيد. 

جواب از دليل دوم 

اين دليل هم مورد بحث ورك وعدا من فسا يك بطل :الك 6ل كط عمق فنريتم انا فحت الى جر ال فيه رو 
بله همين كه طرف مرد» متوقف مى شود.ء اما توقف به معنى ابطال ما سبق نيستء بلكه فعليت را از دست داده. آقايان در 


رسائل خوانده اند كه يكك صحت فعلى داريم و يكك صحت تأهّلى. 


ص: 07 


دلبل سوم 


دليل سوم ايشان اين است كه مضاربه مثل نكاح مى ماند» در نكاح زوجين ركن هستند» همين كه يكى از زوجين مردء نكاح 
مضاربه باطل مى شود مضاربه را ايشان تشبيه به نكاح كرده است. 


جواب از دليل سوم 


جوابش اين است كه اين قياس شما قياس مع الفارق استء النكاح قائم بالزوجين: ولذا مى كويند:: فَانْكحوا مَا طَابَ لَكم مِنّ 
الْنْسَاى للع 

به قول استاد ما مرحوم آيت الله حجت كه مى فرمود:« النكاح رابطه بين الزوجين»» الببيع رابطه بين المالين» اما در مضاربه: 
المضاربه رابطه بين رأس المال و العمل» رأس المال است و عمل» يعنى مالكك مطرح نيستء ولذا ممكن است انسان مالكك را 
نشناسدء مانند جعاله» مثلا من ديدم كه از طريق رسانه ها اعلام شده هر كس با سرمايه من تجارت كند و الربح بينه و بينى» من 
سرمايه را كرفتم» مالكك را اصللا نشناختمء بنابراين» مضاربه رابطه بين المال و العمل» اكر احياناً يك روزى مالكك هم بميرد. 
اسن المالش هست,ء خلاصه خلط مبحث شده»؛ النكاح رابطه بين الزوجينء, المضاربه رابطه بين رأس المال و العمل» ولذااكر 
عامل در معاملاءت شخصى بميرد» مضاربه باطل مى شود. جرا؟ جون عمل از بين مى رورد» جون المضاربه رابطه بين المال و 


العمل» عمل در اينجا ممكن نيسثك». 
اما اكر مالكك بميرد» مالكك مهم نبود» مهم رأس المال است و رأس المال هم موجود است. 
عبارات 


وجه النظر: أن ما ذكره إِنما يتم إذا اوححظ المقان بخووة فى مده ناته فله الرلأيه دون الرارك» فالشرطان غير موجودي ةو أنا 
إذا لوحظ بقاءَ حسب التحديد الوارد فى العقد فليس للمالك الولايه بقاءً» بل الولايه للوارث. 70 


ص: "الا 


اعقاو شوو 3 


؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1‏ ص 08. 


شرط اول اينكه جناب عاقد بيكائه است: البته بيكانه نسبت به حدوث نيست؛: بلكه نسبت به بقاء بيكانه است: فالعاقد ليس له 


الو لآبة رشاق خاقك كانه اسك (نارقاء اهدو نا امكو كانه ةكد و لامك قاوة 


للوارث الولايه بالنسبه إلى العقد السابق» نسبت به عقد سابق ولايت داردء عقد هم باطل نشده» صحت فعلى ندارد» اما صحت 
تأهَلى دارد. 


فالعاقد ليس له الولايه بالنسبه إلى البقاء. 

مجيز هم ولايت فاوفة انا قاء لدو نا. 

ادن ليل "اول زف 

دليل دوم: إِنَّ الإبقاء متعذرء لأنّ المفروض بطلانه. فيكف يمكن إبقائه مع أنّه غير مقصود للمجيز. )١(‏ 

مى فرمايد موت مالكك سبب شد كه عقد از بين برود»ديكر جيزى در عالم اعتبار نيست تا آن را اجازه بدهد. 


يلاحظ عليه: بما عرفت من أنّ الانفساخ فى العقد المطلق يلازم البطلا-ن اين بطلا-ن در يكك صورت درست است و آن 
صورتى است كه مضاربه ما مدت نداشته باشد» اما مضاربه اى كه مدت داردء اين بطلانش به معنى فعليت استءاما بالقوه باطل 
نيست- و لكنّه فى العقد المحدّد بمعنى انتهاء ولايته له و انتقال الولايه للوارثء فإذا انضِعٌ إلبه إذئهه يكون تاقذاء لعدم القصور 
فى العقد إِلَا من ناحيه إذن الولى و المفروض انضمامه. ثم لم يتحقّق لى معنى قوله: مع أنّه غير مقصود للمجيزء بل مقصوده هو 
الإبقاء. 2502 

دليل سوم: إِنّ المالكك ركن فى عقد المضاربه كالعاملء فإذا مات أحدهما بطل العقد ضروره كما هو فى موت أحد الزوجين 
فلا يمكن جعل إبقائه. 


ص: إرفة 


.08 نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراءء الشيخ جعفر السبحانى» ج٠١ ص‎ -١ 
.08 ؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ 


ايشان در دليل سوم خودش تشبيه كرده مضاربه را به نكاح» و فرموده همانطور كه در نكاح» موت أحد الزوجين سبب بطلان 
نكاح مى شودء در باب مضاربه نيز موت يكى از آنها (مالك يا عامل) سبب بطلان مضاربه مى شود. 


يلاحظ عليه: أن المضاربه علاقه بين عمل العامل و رأس المالء لا العامل و المالكك ولذلكك يصيحء و لو لم يعرف المالكك كما 
فى المضاربه جعاله» و لأجل ذلكك تبطل المضاربه بهلاكك رأس المالء و هذا بخلاف الزوجين فإنّهما ركن» يقول سبحائه: ٠‏ 
وَأَنْكيحُوا الَْيامَى مِنْكمْ وَالصَالِحِينَ مِنْ عبَادِكمْ وَإِمَائْكُمْ) (21» و النكاح علاقه بين الزوجين. 


وعلى ضوء هذاء يلزم التفصيل بين موت العامل فتبطل المضاربه. و تحويلها لوارث العامل يحتاج إلى عقد مستأنف بخلاف 
المالكء إذ الركن هو المال و هو باق و إن تغتّرت إضافته من المالكك إلى الورثه فتدبّر. (؟) 


حكم تقسيم رأس المال و الربح على القول ببطلان المضاربه 

بنا بر اينكه مضاربه با موت مالكك باطل مى شودء اكر مالكك بميرد و مى خواهند قسمت كنندء اين خودش ينج صورت دارد: 
:١‏ سرمايه نقد است و سود هم دارد. 

؟: سرمايه نقد است اما سود ندارد. 

*: متاع و سلعه است و سود هم دارد. 

؟: سلعه و متاع است و قطعا سود ندارد. 

ف مح اك داراف سو باشل يا تراش 


يس موت مالكك ينج صورت بيدا كرد: اكر نقد استء ربح دارد» ربح ندارد» اين دو صورت بيشتر نيستء اما اكر سرمايه متاع 
باشدء اين سه صورت دارد » اكر كفتيد جرا آن سه صورت است؟ جون در متاع احتمال سود استء اما در نقد يا قطعاً هست يا 
قطعاً نيست» احتمال ندارد» بلكه درهم و دينار را مى شمارند ولذا نقد را دو صورت دارد: يا قطعاً سود دارد يا قطعاً سود ندارد. 


اما متاع يا قطعاً سود دارد يا قطعاً سود ندارد يا محتمل السود است. 


ص: ع*"0 
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؟- نظام المضاربه فى الشريعه الاسلاميه الغراء؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١1‏ ص 228. 


اين ينج صورت در ناحيه مالكك بودء در ناحيه عامل نيز همين ينج صورت متصور استء يعنى عامل هم اكر بميرد» يا نقد است 
سود داردء يا سود ندارد» متاع است يا سود آور است يا مى دانيم سود آور نيست اككر بفروشيمء يا محتمل استء هم اين طرف 


ينج صورت دارد وهم آن طرف ينج صورت دارد؛ يس در مجموع ده صورت مى شود. 


بررسى حكم ينج صورت اول 
من از مالكك شروع مى كنم شما هم از عامل شروع كنيد»يعنى ينج صورت اول با من» ينج صوردت دوم با شما. 
اما ينج صورت اولء البته بنابر اينكه مضاربه با موت باطل مى شود» تمام اين بحث هاى ماء بحث روى مبناى قوم است: 


الف؛ اكر جناب مالكك مرد سرمايه هم نقد استء نككاه كرديم و ديديم كه سرمايه يكصد درهم بود و الآن يكصد و ينجاه 
هستء مسلماً مى كويند سرمايه يكصد درهم استء ينجاه درهم ديكّر را قسمت مى كنندء نصفش را به وارث مالكك مى دهند 


و نصف ديكرش را هم به عامل مى دهند. 


ب؛ سرمايه را نككاه كرديم و ديديم نقد استء مى بينيم مبلغ يكصد درهم داده بود و الآن هم در حساب بانكى همان يكصد 


ج؛ اككر سرمايه متاع استء متاع را حساب مى كنيمء اكر سرمايه يكصد درهم بوده» ولى اكر اين متاع را بفروشيم يكصد و 
ينجاه درهم مى شود » مسلّماً عامل شريكك وارث مى شود» يعنى شريكك مى شود با وارث مالكك؛» هر موقع جنس را فروختند. 


سهم أو را مى دهند. 


د؛ اكر اين متاع را بازار ببريم» همان يكصد درهم استء جناب عامل دست خالى بلند مى شود و سراغ كارش مى رودء يعنى 


حوق. كرك تنافه اسيك 


ص: 770 


ه؛» سرمايه متاع استء اما بازار وضعش روشن نيستء بلكه نوسان دارد» يعنى ممكن است سود آور باشد و ممكن است سود 
آور نباشدء من در اينجا قائل به تصالح هستم, يعنى در اينجا ورثه مالك با جناب عامل بنشينند و با همديكر يكنوع تصالح 


ديد كاه صاحب جواهر 


اما صاحب جواهر مى كويد حاكم در اينجا يكنفر را نصب مى كند كه اين جنس را بفروشد اككر جنانجه سود دارد» آن را 


تقسيم كند و اكر سود ندارد» آن را به مالكك بدهد. 


بررسى حكم ينج صورت دوم 
حال اكر جناب «عامل» مرد و سرمايه هم نقد استء اكر سود آور استء سود را بين مالكك و ورثه عامل تقسيم مى كنند. 


افزوده نشده. در اينجا جه مى شود؟ ورثه عامل دست خالى است, يعنى جيزى كير شان نمى آيد. 


اما اكر سود آور استء سرمايه جنس استء منتها اكر آن را بفروشيم يكصد و ينجاه درهم مى شودء اينجا ورثه عامل با مالكك 


شريكك مى شوندء متاع را مى فروشند و سهم ورثه عامل را مى دهند. 


اما اكر سرمايه سلعه و متاع استء منتها اكر بفروشيم همان يكصد درهم استء يعنى هيج فرقى نمى كند» جون جيزى بر آن 
افزوده تشلة اسيت» در اينجا ورثه عامل دست خالى مى روند. 


و اما اكر مرجوٌ استء يعنى ممكن است سود داشته باشد يا سود نداشته باشد» من معتقد به تصالح و مصالحه هستم؛ صاحب 
جواهر در اينجا فرموده حاكم كسى را نصب مى كند تا اين جنس را بفروشد و اكر واقعاً سود آور است» طرف سود را به 


وارث عامل بدذهد. 


ص: 22#" 


عبارات 


ثم إِنَّ المت إمّا هو المالكك أو العامل و لكل صور خمس. لأنّ المال حين الموت إمَّرا ناض (نقد است) أو عروض (جنس 
است»» و على تقدير كونه ناضّا إِمَا أن يكون فيه ربح أو لاء و على كونه متاعاًء إمَا أن يكون الربح فيه قطعياً أو مرجوًاً أو معلوم 
و أمَا إذا كان المتّت» هو المالكك و كان المال ناضًاً فإن ربح» يقسّم حسب الاتفاق و ليس للغرماء مزاحمه العامل فى حص ته لما 
ستعرف من أنه يملكك الربح بالظهور فكان شريكاً للمالكك. و إن لم يربح» فالمال كله للوارث. 


و إن كان المال عروضاًء فإن علم الربح بظهوره» فيشاركك العامل» الوارث - كلمه وارثء مفعول يشاركك است > فيه حسب 
سهمه من الربح, و إن علم عدمه فالمال كله للوارث» و إن رجى فقد ذهب صاحب المسالكك إلى أن للعامل بيعه- ولى اين 
درست نيستء يعنى نمى تواند عامل بدون رضايت ورثه مالكك تصرّف كند - و هو كما ترى مع عدم رضايه الوارث المالكك 
فعالاً, و الأولى التصالح عند رجاء الربح. )١(‏ 

ثم إن ما ذكرناه من الأحكام مبنيٌ على بطلان المضاربه بموت المالككء و أمّا على ما قوّينا فللعامل الاستمرار فى العمل. 

هذه الصور الخمس فيما إذا كان الميّت هو المالكك. 


و أما إذا كان الميتث هن العاما + قناض فيه تلك الصوو أيضاء فإن كات المال تاضاء رانحا ندقه سهنيه من الج إلى وارك العامل: 
6 6 
و إن لم يربح فالمال كله للمالكك. 


و إن كان المال متاعاًء فإن علم فيه الربح بظهوره يشاركه - ضمير يشاركه به وارث عامل بر مى كردد - و إن علم عدم يدفع 
المال إلى المالكء و إن كان الربح مرجوّاء ففى الجواهر أنه ينضب الحاكم أميناً ببيعه» فإن ظهر فيه ربح» أوصل حص ته إلى 
الوارث» و إِلّا سلّم الثمن للمالكك (1) » و يمككن القول بالتصالح أيضاً. 


ص: /071 


ادانظاء النشارية فى القر بخة الاساكهه الغراالقيع سف الشعاق و عاء ص2 
م به فى الشررٍ بخ جعفر السبحانى» ج١2‏ ص 


."02 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج15 ص‎ -١ 


عدم ضمان عامل اكر در نكهدارى كوتاهى يا زياده روى نكند 62/٠٠/٠2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم ضمان عامل اكر در نككهدارى كوتاهى يا زياده روى نكند 
المسأله الرابعه عشر: « العامل أمين» لا ضمان عليه لو تلف المال أو تعب تحت يده إِلَّا مع التعدّى أو التفريط ...» )2١(‏ 


يكى از احكام مضاربه اين است كه اككر جناب مضارب (اسم فاعل) تعدى يا تفريط نكندءمال مضاربه تلف بشود يا عيب ببينده 


آقاى مضارب ضامن نيست. جرا؟ حون امين است. 


البته طبق نظر سيد كاظم طباطبائى يزدى سه عنوان داريم» ايشان مى كويد خيانت نكند» تعدى نكندء تفريط نكند» بنده فكر 
مى كنم سه عنوان نداريمء بلكه دو عنوان بيشتر نداريمء يا تعدى است يا تفريط» تعدى آن است كه از آن قانون تجاوز كندء 
جيزى را كه كفته بود نكنء انجام بدهد و بكندء جيزى را كه نبايد بكندء بكند و انجام بدهد, به آن مى كويند تعدى» تفريط 
به عكس استء تفريط اين است جيزى را كه بايد بكندءنكند» خيانت هم در يكى از اينها داخل استء يعنى خيانت يا تعدى 
است يا تفريطه بنابراين» اكر ما اين دو كلمه را خوب معنى كنيم» نياز به كلمه خيانت نيستء سيد يزدى كلمه خيانت را هم 
افزوده» تعدى يعنى جه؟ يعنى كارى را كه نبايد بكندء بكندء تفريط كارى كه بايد بكندء نكند» خيانت نيز در يكى از اين دو 
داخل اسة» مكلا جنات مالكك كفته بود يه بكخر طرق (عامل) به جاى ينبهء آهن ريده مى قرمايد اين عضياثت است اين 


داخل تحت تعدى داخل استء يعنى جيزى را كه نبايد بكند» كرده استء بنا بود كه آهن نخردء آهن خريده. 


ص: 0 


على اى حال اين مسأله اتفاقى است كه جناب مضارب و عامل هيج نوع ضمانى ندارد. مكر اينكه تفريط كند يا تعدى 
كندءحتى اكر مال المضاربه عيب ببيند باز هم ضامن نيستء و اين يكى از زيبائى هايى مضاربه است» مضارب در عين حالى 
كه زحمت مى كشدء نبايد همه جيز را به دوش بكشدءمضارب كار خودش را انجام مى دهدء منتها اكر موفق نشد و ضرر 


كرد عيب و خسارت ديد»خسارت به عهده مضارب نيست. 

يرسش 

فمكن است كسى كويد همه جيز رابر عهده مالكك تهاديد: يس مشارب جه كاره است؟ 
ياسخ 


جناب مضارب و عامل هم عمر خودش مصرف كرده. يعنى يكسال تمام دويده؛ جيزى كيرش نيامده» اكر از آن طرف مالكك 


خسارت ديده؛ مضارب هم ازاين طرف ضرر ديده؛ جون سرمايه عمر را دراين راه مصرف كرده؛ يس هم بر دوش مالكك 
است و هم بر دوش مضارب و عاملء بر دوش مالكك خسارت استهء اما بر دوش عامل اين است كه عمرى را مصرف كرده و 


در آخر هم حق ندارد به مالكك بككويد به من جيزى بك. 
قول شاذ 


اين قول شاذ است كه بعضى ها مى كويند اكر مضاربه سود نكرد. بايد مالكك به جناب مضارب و عامل أجره المثل بدهد, اين 
قول شاذ استء قول قوى و مشهور اين است كه اككر ضرر كرد بر عهده مالكك است»خسارت ديد بر عهده مالكك استهء البته بر 


عهده عامل هم است جون در اين مدت دويده و زحمت كشيده؛ و جيزى كيرش نيامده. 
فسأ له ون السك اقاابا بك ديك دلبل هيا له تعييت؟ 
ليل سالة 


آقايان با بعضى از روايات استدلال كرده اند مسأله اتفاقى و اجماعى استءدليلش را هم بعداً مى خوانيم» ولى بعضى ها با 
يكك سلسله روايات هم استدلال كرده اند» فلذا ما بايد ببينيم كه اين روايات صلاحيت استدلال را دارند يا نه؟ 


ص: 9 


و ربما يستدل بروايتين 


:١‏ صحيحه_عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حريز عَنْ زَرَارَة قال: « سَأَلْتَ أبَا عَبِدٍ اللوع عَنْ وَدِيِعَهِ الذهّب و الْفِضْهٍ قال فقال كل مَا كان مِنْ وَدِيعَه 
وَلَمْ تكن مَضْمُوئَهُ ا تَلرّم (2 


1 مرسه أبان بن عُثْمانَعَمَنْ ح دل َنْ أبى يفرع فى ع دِيثٍ قَالَ: او سَأَلهُ عَن الى يَدتَِضِعٌ الْمَالَ قيؤلك أؤ يُيدِرَقُ أَعَلَى 
صَاحِيِهِ ضَمَانٌَ قَقَالَ لس عَلَيِهِ ْم بَعْدَ أن يَكُوقٌ الول أجمات: 3ل اكرات با اين عوووايك ادلال رطانق 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى از نظر من اين دو روايت نمى تواند شاهد ما نحن فيه باشد» جون مورد اين دو روايت وديعه استء يا وديعه است يا 
استبضاع است فلذا با مورد ما فرق دارد» فرقش اد ين است كه در وديعه طرف سود نمى برد» بلكه امانت شما را قربه إلى الله 
حفظ مى كند, اكر بككوييم شما ضامن هستيد اين عين بى انصافى استء. جون طرف خواهد كفت كه من در حفظ اين امانت 
سودى نمى برم» يس جرا ضامن باشمء من قربه إلى الله آن را حفظ كردمء منتها يكك حادثه ى يبش آمد واين امانت را از بين 
قربه إلى الله براق يعيم كار مى كد مال يعم زاذاده ايم كه كار كند وسودكن رابه ينيم بدهدة اتفاقاً دزد آمد. و آن رايا 
خودش برده در اينجا اكر بكوييم اين آدم ضامن استء عين بى انصافى است» جون خواهد كفت من قربه إلى الله با مال يتيم 
كار مى كردم منتها سارق آمد آن را به سرقت برد و ما هم مى دانيم كه اين آدم دروغ نمى كويد. 


ص: رم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15 ص 4/ من أبواب كتاب الوديعه» ب8 ح 8ط آل البييك: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 415 ص 28٠١‏ من أبواب كتاب الوديعه» ب حغط آل البيت: 


بنابر اين» در مورد اين دو روايت اكر بككوييم ضامن استء بسيار كار بد و زشتى استء يعنى عقّلا جنين كارى را نمى يسندد و 
مى كويند اين ١‏ آدم) طرف سود نبوده؛ بلكه قربه إلى الله اين كار را كرده. با اين وجودء اكر بر دوشش يكك جيزى بكذاريم» 


از نظر جامعه بد و زشت است. 


توانيم از «اضعف» بى به اقولى ببريم؛ در آنجا اصلا طرف سود نيستء اكر بكوييم تو ضامن هستى هم با فطرت مخالف است 
وهم با حكم عقلاك اما جناب مضارب اين كونه نيست,ء بلكه طرف سود استء فلذا ما نمى توانيم ازاين دو روايت حكم ما 


نحن فيه را استفاده كنيم. 


أقول: فى دلاله الروايتين على هذا الباب تأمّل..... أمَا الأولى فهى ناظره إلى الوديعه المطلقه الّتى ليس فيها أى نفع للمستودع - 
به فتح دال» مستودع؛ به كسر دال صاحب مال استء طرف مقابل مستودع (به فتح لام) است - و إِنّما يقبل الوديعه تبرّعاًء و أمَا 
الثانيه فلن البضاعه عباره عما يدفع الإنسان إلى غيره مالآ ليبتاع به متاعاًء و لا حصّه له فى ربحه بخلاءف المضاربه ل0) » 
فالروايتان قاصرتان عن الاستدلال فى المقام, البته باز هم آقايان با روايات وديعه استدلال مى كنند كه ما آن را قبول نداريم» 
جون روايات وديعه و استبضاع ربطى به مضاربه ندارد. بهترين دليل اين روايت است كه در ذيل مى آيد: 


- - - 


والأولى أن يستدل بما رواه أبو الصَّبَاح الْكَانِيَ عَنْ أبى عَدِدٍ الله ع: « فِى الرّجل يَعْمَل بِالْمَالٍ مُضَارَبَه قَالَ لَهُ الرَدْح وَ لس عَلَي 
مِنّ الْوَضِيعَهِ شَّى : إِلَا أنْ بُحَالِفَ عَنْ شَىْ ءِ مِمًا أمَرَ صَاحِبٌ الْمَالِِ (3) . 


ص: 07 


-١‏ مجمع البحرين» طريحى» ماده ابضع). 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.19 ص18 من أبواب كتاب المضاربه» ب١»‏ ح 037 ط آل البيت. 


على اى حال تعدى اين است كه كارى كه نبايد بكند» كرده. 


و على هذا لا يضمن عليه لو تلف المال أو تعب تحت يده نعم استثنى فى المتن صورتى التعدّى و التفريط» و دليله واضح لأنْه 
بالتعدّى و التفريط يخرج عن كونه أميناً. 


ثم إن المراد من التعدّى فعل ما ينبغى تركه.كما أن المراد من من الثانى (تفريط) تركك ما ينبغى فعله؛ و الخيانه جامع بينهماء فما 
عن السيّد الطباطبائى من جعلها (خيانت) قسيماً معهما ليس بتامٌ» قال: قال:«العامل أمين فلا يضمن إلا بالخيانه - كما لو أكل 
حفى هال المكيمارية» أو اللعرى قا اندو الى القبن شن ذلك قال ازا ورا عرو سن كر كسفن زا انول مخبازية عن 
دهد -. أو وطبئ الجاريه المشتراه أو نحو ذلكك - أو التفريط بتركك الحفظء أو التعدّى بأن خالف ما أمره به و نهاه عنه» )١(‏ . 


اشكال ما بر صاحب عروه اين است : و ما أسماه خيانةٌ فهو من مقوله التعّى حيث فعل ما ينبغى تركه. 
تقيين القيماق دما إذا كان العف سيا لانلتك 


من در اينجا غالباً با آقايان مخالفم» يعنى در ذهن ما نسبت به مكاسب جنين فرو كرده اند كه اكر مالى در دست انسانى (امينى) 
بخاطر تعدى و تفريط تلف شد ضامن استء ما هم مى كوييم ضامن استء ولى من يكك قيدى در متاجر دارم» من تعدى 
كردم؛ اما اكر تعدى نمى كردم باز تلف مى شدءه اينجا باز هم من ضامن هستم يا نه؟ اينجاست كه در آن قاعده:« ما يضمن 
بصحيحه يضمن بفاسده)» من اين قيد را كذاشتم» يعنى من قبول دارم:٠‏ ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» اما به شرط اينكه 
من سبب تلف بشوم»تعدى و تفريط من سبب تلف بشودء اما اكر من تعدى كردم تفريط هم كردم, اما من سبب تلف نشدم, 
سبب جيز ديككرى است. جطور؟ بنا بود كه من ينبه بخرم؛ مولا كفته بود:؛ اشتر قطنأ» من آهن خريدم و كنار كذاشتم» سيلى 
آمد آهن را با خودش بردء البته من در اينجا ضامن هستم, و حال آنكه اكر ينبه هم خريده بودمء به طريق اولى آن را سيل مى 
برد» سيلى كه اين آهن هاى ستككين را با خودش برد به طريق اولى يبنه را مى برد» من اين قيد را در آنجا هم كذاشتم «ما 
يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)»» در صورت تعدى و در صورت تفريط به شرط اينكه تلف مستند به تعدى و تفريط من بشودء 
و امااكر من تعدى كردمء خلاف شرع كردم, بايد از نظر مولا مورد مواخذه قرار بكيرم؛ اما من سبب تلف نشدم» سبب تلف 
بلاى آسمانى بوده؛ در اينجا اكر بكوييم طرف ضامن استء خيلى بعيد است. 


ص: 00 


-١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» جه ص 7١5‏ كتاب المضاربه» المسأله9. 


البته آقايان نظرش به غاصب نرود» جون «الغاصب يؤخذ بأشدّ الأحوال» اكثر غاصب مال كسى را غصب كندء جه يول در 
فوع ها لك اند باكر مترف خا شيو راهن اراد نا نفو 41 زا مرق رع قاميث لنت كوت را عضت كو الا كر راد 
حوس ره و اتفافا لله باك ونادق السيد ا تكفلة ناتك وطن ةله لقعي شن كو اناف طر يله بالكفورافين باقر 
طويله غاصبء باز هم غاصب ضامن است. جرا؟ جون غاصب مجرد اينكه دستش را روى مال كسى كذاشت» ضمانت بر 
كردنش آمدء من در آنجا قبول دارم كه غاصب ضامن است و اكر غاصب عينى را غصب كرد و بعداً تلف شدء تلف هم 
بككونه اى است كه اككر در دست مالكك هم بود تلف مى شد و اككر در دست غاصب هم مى بود تلف مى شدء اما مضاربه اين 
كونه نيستء من بر خلاف نظر مالكك بجاى ينبه» آهن خريدم, به كونه اى كه سيلى آمد آهن را با خودش برد واكر ينبه هم 


خريده بودمء باز هم سيل آن را مى بردء فلذا ما نمى توانيم در اينجا حكم غاصب را يياده كنيم. 


مرحوم شيخ انصارى در متاجر در قاعده:« ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده' مطلقاً مى كويد اين آدم ضامن استء ما در آنجا 
اين قيد را كذاشتيم و كفتيم اكر تلف بشود اين آدم ضامن است به شرط اينكه سبب تلف تعدى و افراط اين آدم باشدء اما 
اكر من يكك خلافى كردمء اما سبب تلف عامل آسمانى است يا هلكت زمين استء اينجا معلوم نيست كه من ضامن باشمء اين 


نظرى است من در:« ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) دارم» اينجا هم اين نظر را دارم. 


ص: إرذرةف 


تقييد الضمان بما إذا كان التعدّى سبباً للتتف 


ثم لا بد من تقيبد الضمان بما إذا كان التعدّى سبباًء و لو ناقصاً للتلف و منتهياً إليه. مثل ما إذا كان المال قطنا فأمر ببيعه» فخالف 
حتّى حدث حريق فى المخزن» فاحترق رأس المال كلمه- اينجا ضامن است. جرا؟ جون من كفته بودم بفروشء اين آدم 
نفروخت نا اينكه به وسيله حريق تلف شد -. 


و أننا إذا لم يكن له أىّ تأثير كما إذا كان رأس المال حديداً فأمر بتبديله قطنا فامتنع» و جاء السيل فذهب بكل شىء؛ فالضمان 


و الحاصل أنه يجب فى الحكم بالضمانء أن يكون لتعدّيه أو تفريطه تأثير فى التلف, فالقول بالضمان مطلقاً عند التعدّى أو 
التفريط و لو بآفه سماويه أمر مشكلء و إن أطبقت كلماتهم على الضمان فى المقام» و ليس هو كالغاصب الذى يؤخذ بأشقّ 
الأحوال» و يحكم بالضمان حتّى يؤدّى العين أو المثل أو القيمه. 


آقايان مضارب را با غاصب يكى كرفته اند و حال آنكه غاصب با مضارب فرق مى كند» غاصب ضامن است » جون در 
غاصب استء اما جناب «مضارب» امين است و فقط يكك خلاف دستور را مرتكب شده بنا بود كه ينبه بخرد» بجاى ينبه هن 
خريدء.سيل آمد همه را برد در اينجا بكوييم آقاى مضارب تو ضامن هستىء بازار و عرف و عقلا براين مسأله مى خندند و زير 
بار اين مسأله نمى روندء البته اين به اين معنى نيست كه فقه رااز عرف بككيريم» فقه را از شريعت مقدسه مى كيريم, «على اليدا 
اينجا را نمى كيرد و دليل بر ضمان اين نيست. آن روايتى كه خوانديم ناظر به جايى است كه تعدى و تفريط دخالت در تلف 


داشته باشد. 


ص: ع7" 


آيا مضارب و عامل» ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ /ا٠/١٠/م88‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا مضارب و عامل؛ ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ 


همانكونه كه توجه داريدء بحث جلسه كذشته در باره تلف رأس المال بود مثل اينكه رأس المال را سيل با خودش ببردء يا 
صاعقه آن را از بين ببرد يا سارق و دزد سرقت كند, اما بحث امروز در باره خسارت است و به اصطلاح اكر معامله ضرر كرد 


بعل رأسن المال ست اما قيسته يابيق آملاف به ايخ :فى كويئدك: واضيعة: 


يس هر موقع ما كفتيم: وضيعه. مراد از وضيعه اين است كه جنس هستء اما قيمت خيلى يايين است به كونه اى كه با رأس 
المال تظبيق نمى كند؛ فرضن كنيد رأس المال هزار ديار بود الآن اين جنسن را هفتضد ديتار مى غبرئد: جتس موجوة اسثء به 


اين مى كويند: وضيعه. 


بنابراين» بحث فعلى ما با بحث قبلى موضوعاً فرق مى كندء بحث كذشته راجع به تلف بود. دزد وسيل مى بردء اما در بحث 


فعلى» جنس و سرمايه سر جاى خودش هست. اما قيمت يايين است. 


ما در اينجا عرض مى كنيم اكر جناب مضارب و عامل تعدى و يا تفريط نكرده اما قيمت يايين آمده؛ در اينجا جناب مضارب 


بنابر اين» اكر جنس باقى هست و اما قيمت يايين است به كونه اى كه با رأس المال همخوانى ندارد» جناب آقاى مضارب و 
عامل ضامن نيست»ء اين مسأله روشن است. جرا؟ جون فرض اين است كه اين آدم (مضارب و عامل) امين استء مكر اينكه 
جناب مضارب و عامل» سبب يايين آمدن قيمت شده باشدء يعنى عمل او (مضارب) سبب بشود كه قيمت يايين بيايد» همان 
قيدى را كه در جلسه كذشت راجع به تلف بيان كرديم و كفتيم تلف در صورتى مايه ضمان است كه عمل اين سبب تلف 
بشودء اما اكر عمل اين آدم سبب تلف نشودء هر جند اين آدم (عامل) تعدى و تفريط كرده؛ اما اكر تلف شدهءتلف مربوط به 
اين نيست,ء ما در اينجا كفتم قائل به ضمان نيستيم. 


ص: 60" 
ديد كاه شيخ انصارى 


در كتاب متاجر شيخ اين مسأله آمده كه:؛ ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» حالا بنده از شما يكك جنسى (مثلا قالى) را 
خريده ام» يولش را هم يرداخت نموده ام» ولى معلوم شد كه معامله ما باطل بوده» من بايد ثمن را از بايع بككيرم» بايع هم بايد 


مبيع راااز من بككيرد» اكر اين مبيع به وسيله زلزله تلف شدء شيخ مى كويد جناب مشترى ضامن است و بايد قيمت آن را بدهد. 


داق ابكاة سحا 


ولى ما مى كوييم اين حرف در جايى درست است كه جناب مشترى سبب تلف بشود. اين معامله ماء يك معامل باطلى بوده» 
«ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) من بايد يولم را از او (عامل) بكيرم؛ او (عامل) هم بايد جنس رااز من بكيرد» من هم 
آماده يرداخت جنس بودم, اما يكك بلاى آسمانى يا زمينى مانند صاعقه و سيل آمد واين قالى را از بين برد» من مشترى بايد 
قالى بخرم و به او بدهمء اين مسأله از نظر ما ثابت نيست و لذا ما در آنجا عرض كرديم كه:« ما يضمن بصحيحه يضمن 
بفاسده)» اكر فاسد مشترى بايد قيمت مبيع ببردازدءاكر تلف مستند به خودش استء حتماً ضامن استء اما اكر جناب مشترى 
هيج نوع تاثيرى در تلف مبيع نداشته؛ بلكه توسط بلا هاى آسمانى يا زمينى از بين رفت» در اينجا ضمان مشترى كار مشكل 
استء عين اين بيانى كه در آنجا كفتيم»در اينجا نيز عرض مى كنيم» يعنى در همين جا نيز آن را مطرح مى كنيم و مى كُوييم 
يايين آمدن قيمت» دو جور است كاهى من سبب يايين آمدن قيمت هستمءفرض كنيد داراى كوسفندم» كوسفند را درايام 
عيد اضحى مى خرم؛ من جنس را در موقعش در بازار عرضه نكردم؛ و حال آنكه من بايد كوسفند را در نهم و دهم ماه ذى 
الحمجه در بازار بياورم تا مردم آن را بعنوان قربانى بخرند» روز سيزدهم يا جهاردهم ذى الحجه در بازار آوردم كه قيمت 
كوسفنديايين آمده. البته من حتماً در اينجا ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت هستم. 


ص: 07 


اما اكر من مقصر نباشم» فرض كنيد به من كفت: مسافرت نكن» من قالى را به مسافرت بردمء قيمت يايين آمدء به كونه اى كه 


اكّر در وطن هم بودم, قيمت باز هم يايين بود اينجا من ضامن نيستم. 
بنا براين» آن ضابطه اى را كه در «ما لا يضمن» كفتيم و در تلف هم كفتيم» در وضيعه نيز همان مسأله را مى كوييم. 


بله» اكر من به مسافرت رفتم و اتفاقاً در مسافرت قيمت يايين بوده و حال آنكه اكر در محل بودم, قيمت يايبن نبود تااز 


مسافرت بر كشتم» ديدم كه در وطن و محل هم قيمت يايين آمده. البته در اينجا ضامن است. 
العامل أمين غير ضامن للوضعيه 


أريد بالوضيعه الخساره المتوجهه على التجاره»عند نزول السوق مع بقاء رأس المال بصوره العروضء و بما أنه أمين لا يضمن 
الخساره المتوجهه إلى التجاره إِلَا مع التعدّى أو التفريط» و قد مرّ فى روايه أبى الصباح الكنانى قوله ع: ١‏ لَهُ الرَّئْحُ وَ ليس عَلَيه 
مِنّ الْوَضِيعَهِ شَئْ م إَِا أنْ يُحَالِفَ عَنْ شَّئْ ءِ مما أمَرَ صَاحِبُ الْمَالِِ 01 . 


و يأتى هنا ما تقدّم فى ضمان رأس المالء بأنّهِ إنما يضمن إذا كان لتعديّه أو تفريطه تأثير فى الوضيعه. و إليكك التأمّل فى الصور 
التاليه: 


:١‏ إذا سافر (مع النهى)» و خسر فى التجاره بحيث لو كان فى البلد لما خسر. 

در اينجا قطعاً ضامن است. 

': إذا سافر (مع النهى)؛ و خسر فى التجاره على وجه لو بقى فى البلد الّتى سافر عنهاء لحصلت تلكك الوضيعه أيضاً. 
در ابنجا رامن نرسة: 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج 869 ص126ء من أبواب كتاب المضاربه» ب١.‏ ح ”اط آل البيت. 


*: إذا نزل السوق فى البلد و غيره الى سافر إليه» فسافر فخسر. 

سلما دراولئ قامن استه :اما دن دومى و سومى امن نيسث. 

وافق اللو أذ لمخالفعد كاقرا فى الشتاره فى السووه الأولىء دون العبر ريق الأخبرحيي. 
كفتار آيت الله حكيم 


مرحوم آيت الله حكيم تصورش اين است كه مخالفت امر مالكء سبب بشود بر اينكه جنس قيمتش يايين بيايد» اين صورت 
عامل و مضارب ضامن است. 


ولى بنده مى كويم لازم نيست كه تنها امر مالكك باشدء حتى اكر امر مالكك نباشدء اما بازار كوسفند روزهاى نهم و دهم ذى 
الحجه رونق دارد » اين آدم بازار(روز نهم و دهم ذى الحبجه) را رها كند و كوسفند را در آن روزها به ميدان نياورد؛ بعد از 
سيزده و جهاردهم ذى الحبجه به ميدان بياورد» در اين فرض نيز يايين آمدن قيمت كوسفند را ضامن استء يعنى لازم نيست 
كه حتماً مخالفت امر مالك باشد» حتى اكر موقعيت را هم از دست بدهدء خود از دست داد موقعيت هم سبب وضيعه مى شود 


بنابر اين» مرحوم سيد يزدى هردو را كفته» يعنى هم امر مالكك را كفته و هم اكر موقعيت رااز دست بدهد را كفته است. 


ثم إِنّ السيّد الحكيم خصٌّ ضمان الوضيعه بمخالفه أمر المالكء و لكن التخصيص بلا دليل» كما إذا تركك التجاره فى يوم تكثر 
فيه الرغبه» فعرض بعد ذلك اليوم فنزل السوق» فهو ضامن لها و إن لم تكن فيه مخالفه للأمر الشخصى )١(‏ . 


مسلماً بايد موقعيت ها را هم از دست ندهدء از دست دادن موقعيت» خودش يكنوع خلاف استء اما مرحوم سيد هردو را 
كفتهءهم مخالفت امر مالكك را كفته و هم از دست دادن موقعيت ها را. 


ص: كرف 


."01١ مستمسكك,؛ سيد محسن حكيم» ج217 ص‎ -١ 


و ما ذركرناه هو الظاهر من السيّد الطباطبائى حيث قال: « و لو اقتضت المصلحه بيع الجنس فى زمان و لم يبع ضمن الوضيعه إن 
حصلت بعد ذلكك) (2)0 


جنانجه كه مى دانيد» مستمكك آيت الله حكيم» شرح كتاب شريف: «العروه الوثقى» است, آيت الله حكيم از اين طرف مى 
كويد خسارت در جايى است كه مخالفت امر مالكك بشودء از آن طرف مى بيند كه در متن (عروه الوثقى) مرحوم سيد نمى 
فرمايد حتماً امر مالك, بلكه حتى اككر موقعيت را هم از دست بدهدء اين هم كافى در ضمان استء ايشان (ايت الله حكيم) 
كلا-م سيد را توجيه كرده و كفته مكر اين جور بككُوييم» عقد بر اساس اين بود كه موقعيت ها را هم در نظر بككيرد» يعنى عقد 
مضاربه بر اين اساس بود كه موقعيت ها را هم در نظر بككيرد واز دست ندهد. 

ما مى كوييم: جناب آيت الله حكيمء نيازى به اين تاويل و توجيه نيست» شما از اول صاف و يوست كنده بككوء يا مخالفت امر 
مالكك يا از دست دادن موقعيت» لازم نيست كه منحصر كنى به مخالفت امر مالكث, آن موقع بر كردى و اين را توجيه كنى و 
بكويى: بله» اكر عقد مضاربه بر اساس اين باشد كه جناب مضارب موقعيت ها را هم در نظر بككيرد اين از قبيل شروط «مبنيٌ 
عليه العقد) بوده» يعنى عقد بر اين اساس بوده. ما مى كوييم اين توجيه شما لازم نيستء بلكه از همان اول دايره را مضيق نكن» 


يعنى منحصر به مخالفت امر مالكك نكن تا مجبور به توجيه شوى. 


ص: 07 


-١‏ العروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 2788 كتاب المضاربه» المسأله9". 


اشتراط ضمان الوضيعه على العامل 


كاهى از اوقات مالكك هايى بيدا مى شوند كه ثروت هنكفت خود را در اختيار عامل مى كذارندء منتها دوتا شرط مى كنند 


كه حضرت امام (ره) يكى از اين دو شرط را بيان كردهءاما ديكرى را بيان نكرده است. 


الف؛ شرط اول اينكه جناب مالكك به عامل بككويد: تو رأس المال را ضامن هستى (امام اين را نياورده). البته به شرط اينكه 
تعدى و تفريط نكند و الااكر تعدى و تفريط كندء احتياج به شرط نيست» شرط در جايى است كه اكر تعدى و تفريط هم 
تكتنة بويك وأسن المال برا قافن هس 


كنيم» يعنى هم ضمان رأس المال را بحث مى كنيم و هم ضمان وضيعه را. 


در متن تحرير الوسيله» فقط شرط دوم آمده نه شرط اول. 


«و لو اشترط المالك على العامل أن يكون شريكاً معه فى الخساره (خسارت.همان وضيعه است - كما هو شريكك فى الربح 
ففى صححته وجهانء أقواهما العدم» )١(‏ 


من اولى را بحث مى كنم و آن اينكه مالكك شرط مى كند كه: جناب عاملء من اين مبلغ را در اختيار تو مى كذارم واكر 
تلف شدء تلفش بر عهده توست و تو نسبت به تلف ضامن هستى هر جند تعدى و تفريط نكرده باشى. 


آيا مى شود كه جناب مالك, يكك جنين شرطى را عليه عامل بكند؟ 


كنك بكويدة تو اضامق وأس المال هس اكر وأس المال تلق شل هر تن تعدى و كفريظ در كان تتاشد تو شام هس )» 


مشهور مى كويند مالكك حق ندارد يكك جنين شرطى را عليه مضارب و عامل بكند. جرا؟ به دو دليل: 


ص: 076 


كيني كزيط انوت شكزاط فك اله نقتع امن عقن اسك سشتطاى فتك ار انرق كد كن جات عامل تعلق و تقرط تنه 
مسؤليت نداشته باشدء ولى تو (مالكك) مى كويى حتى اكر تعدى و تفريط هم نكند, باز هم مسؤليت دارد؛ اين خلاف مقتضاى 
عقد است و آقايان مى كويند: شرطى كه مخالف مقتضاى عقد باشد» هم فاسد است و هم مفسدء البته هر شرط فاسدء مفسد 
نيست»ء اما شرطى كه مخالف مقتضاى عقد استء هم فاسد است و هم مفسدء يعنى دو شرط مسلم است كه هم فاسد و هم 
مفسدء يكى شرطى كه مخالف كتاب و سنت باشد و دوم شرطى كه مخالف مقتضاى عقد باشد» سومى هم اكر سبب جهالت 
بشودء اين را هم اضافه كرده اندء اما بقيه جاها نككفته اند كه شرط فاسدء مفسد عقد استء اينجا مى كويند مخالف مقتضاى 


عقد اسك 
تأمل استاد سبحانى 
ولى بنده در اينجا تأمل دارم كه آيا واقعاً اين شرط خلاف مقتضاى عقد است يا نيست؟ 


من قبلا يكك ميزان و معيارى را براى مخالف مقتضاى عقد ارائه نمودم اكر آن ميزان را بخاطر داشته باشيد»خواهيد ديد كه 
اين شرط مخالف مقتضاى عقد نيست» مخالف مقتضاى عقد اين است كه هر موقع بككوييم» خلاف اين شرط در نظر بيايدء 
«بعت»» يعنى ثمن درش خوابيده» آجرتككء يعنى اجرت در كار استء فلذا اكر كسى بكويد:١‏ باع بلا ثمن و أجربلا أجره) اين 
مخالف مقتضاى عقد است. 

يا مخالف لوازم عرفيه باشدء يعنى با متن عقد مخالف نيست اما با لوازم مخالف است. مانند: أنكحتكك». اما به شرط اينكه به 


دخ حك تزت ابم قن اود ندرا ؟ جو را نكاح بخاطر لذت جنسى استء «انكحتكك» بدون لذت جنسىء اين ديكر نكاح 


ص: ع7 


بنابراين» ميزان در شناساى شرط مخالف مقتضاى عقد اين است كه آن شرطه يا با مفهوم عقد سا زكار نباشد يا با لوازم عقد. 
مثال اولى, مانند:٠‏ باع بلا ثمن» آجر بلا أجره) 


مثال دومى (لوازم) مانند:١‏ نكحاء بدون لذت جنسىء و در ما نحن فيه هيجكدامش نيست» يعنى نه مخالف مفهوم عقد است و 
نه مخالف لوازم عقد, مثلاً مالكك به طرف (عامل) مى كويد: فلاسنى» اين مبلغ در اختيار شما باشدء اما ضامن رأس المال 
هستى» اين نه مخالف مفهوم عقد است و نه مخالف با لوازم عقد. جرا؟ جون المضاربه عباره»كه عمل از عامل و رأس المال از 
مالك باشدء بقيه احتياج به مذاكره دارد. 


به بيان ديككر: شرط بر دو قسم است: 

الفى؛ شرط مطلق العقد. 

مثلاًدر علم نحو يك مطلق المفعول داريم و كك مفعول مطلق, مطلق المفعول» همه مفعول ها را شامل استء مفعول مطلق 
فقط يك مفعول را شامل است كه همان مفعول مطلق باشدء اكر آقايان فرق كذاشته اند بين مطلق المفعول و بين مفعول مطلق» 
مطلق المفعول هر ينج تا را مى كيرد» مفعول مطلق يكى را مى كيرد اكر واقعاً مطلق المفهوم اين شرط را نيذيرد» فرق نمى 
كند بيع» اجاره و ساير عقودء اما اكر شرط مخالف عقد مطلق باشد» شما مى كوييد:٠‏ ضاربتك؛ و سيس سكوت كنى و جيزى 
نكويى» در اينجا جناب مضارب ضامن نيستء اما اكر من سكوت را بشكنم و بكويم: اين مبلغ را بككير» اكر تلف شدء شما 
ضامن هستى» جناب مستدلء٠‏ خلط بين مطلق العقد و عقد المطلق», اكر جيزى مخالف مطلق العقد باشد, در تمام عقود امكان 


ندارد» اما اكر مخالف عقد مطلق استء در اين صورت اكر سكوت كردء ضامن نيستء اما اككر حرف زدء ضامن است. 


ص: تغرف 


إذا اشترط المالكك على العامل أن تكون الخساره عليهما كالربح» أو اشترط ضمانه لرأس المال» ففى صحه الشرط وجهان, أو 


قولان. 


ثم إن الكلام يقع تاره فى ضمان رأس المال عند التلف و إن لم يكن مقروناً بالتعدّى و التفريط و أخرى فى ضمان الوضيعه 
عند نزول السوق مع بقاء رأس المال بصوره العروض. و إليكك الكلام فى الأوّلء و سيوافيكك الكلام فى الثانى. 


اشتراط ضمان رأس المال 
فق ل امقدل ليظاكن شرل ووجتره: 


:١‏ ما ذكره صاحب جامع المقاصد: ١‏ من أن الشرط باطل لمنافاته لمقتضى العقد شرعاًء فيبطل العقد بهاء لأنَّ التراضى المعتبر فيه 
لم يقع إِنَا على وجه فاسد فيكون باطال» (1) 


يلاحظ عليه: أنّ الميزان فى كون الشرط منافياً لمقتضى العقد ظهور المنافاه بين مفهوم العقد و الشرطهء أو بين العقد و لوازمه 
العرفيه» و الأوّل كما فى مثل قوله: «بعتكك بلا ثمنء و آجرتكك بلا أجره و الثانى:؛ أنكحتكك بشرط أن لا أتمبّع منكك أبداً» و 
أمّا المقام فليس كذلك إذ ليس عدم الضمان داخللاً فى جوهر المضاربه (أى فى مفهوم عقد المضاربه) ولا يعد من اللوازم 
العرفيه الّتى لا تنفكك عنها فإنّها ليست إِلَا - عمل العامل بمال المالكك على أن يكون الربح بينهما - على ما اتّفقا عليه. 


و ليس عدم الضمان مأخوذاً فيه بنحو أحد الأمرين فى جوهرها أو لوازمها. 
آيا مضارب و عامل» ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ 88/٠١/٠8‏ 
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موضوع: آيا مضارب و عامل؛ ضامن وضيعه و يايين آمدن قيمت است؟ 


همانطور كه بيان كرديدء در اينجا دو مسأله است كه اولى را حضرت امام (ره) مطرح نكرده» فقط دومى را مطرح نموده اند 
ولى ما هردو را بحث مى كنيم. 


ص: رذرف 

.06 جامع المقاصدء» محقو ثانى» جل ص‎ -١ 

آيا مالكك مى تواند جناب عامل را نسبت به تلف رأس المال ضامن كند؟ 
ديد كاه مشهور 


خيلى از آقايان (مشهور) قائلند كه اين تضمين صحيح نيست. جرا؟ براى اين مدعاى خود دوتا دليل ارائه نموده اند: 


الف؛ كاه مى كويند خلاف مقتضاى عقد است. 
ب؛ كاه مى كويند: خلاف سنت سث. 


اولى را در جلسه كذشته خوانديم و كفتيم آقايان مى كويند مقتضاى عقد عدم ضمان استء (ما كفتيم) اين مقتضاى اطلاق 
تفريط نكند. 


عقد عدم ضمان باشدء اما مقتضاى تقييد عقد ضمان باشد. 


قبلا كفتم كه ما دو قسم آثار داريم» يكك آثارى داريم كه مال مطلق عقد استء كه جنين آثارى قابل تفكيكك نيست, اما يكك 
آثارى داريم كه آثار مطلق عقد نيست بلكه آثار عقد مطلق استء مثل مفعول مطلق» جيزى كه اثر عقد مطلق استء با تقييد از 


بين مى رود. 

آقايان خلط كرده اند بين اثر مطلق عقد و بين اثر عقد مطلق, عقد مطلق اثرش عدم ضمان استءاما بحث ما در عقد مقيد است. 
دليل دوم مشهور 

مى كويند اين شرط بر خلاف سنت استء روايتى را مى خوانيم كه ظاهرش اين است كه جناب عامل ضامن تلف نيست. 
صحيح محمد بن قيس 

عَنْ محمد بن َس عَنْ أبى شفع قَلَ: ٠‏ قَالَ أَمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَع مَن انَّرَ مانا وَ اط نف الوح فلس عَلَيهِ ضَمَانَه )١(‏ 


ص: عع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص .,35١‏ من أبواب كتاب المضاربه» ب حا ط آل البيك: 


اين روايت صريحاً مى كويد كه اين آدم ضامن نيستء. شما كه مى كوييد من مقيد مى كنم كه عامل ضامن باشدء اين شرط 


شما بر خلاف اين روايت استء در مقابل اين روايت» جكونه مى كوييد ضامن است؟! 
ديد كاه استاد سبحانى 

بايد توجه داشت كه ما دو نوع ضمان داريم: 

:١‏ ضمان يدى. 

": ضمان عقدى. 


يعنى يكك ضمان يدى داريم» يكك ضمان عقدى داريم» اين روايت ناظر به ضمان يدى است و آن اين است كه جناب عامل 
مثل غاصب نيست» جون غاصب ضمان يدى دارد؛ يا مثل آن عامل هم نيست كه تعدى و يا تفريط كند» آن ضمان يدى دارد. 
اين روايت روايت ناظر به ضمان يدى است و آن اين است عامل كه سرمايه را كرفت ضامن نيست»ء بر خلاف غاصبء غاصب 
كه كرفت ضامن استء بر خلاف عاملى كه اكر تعدى و تفريط كند ضامن استء روايت در مقام رفع ضمان يدى استء يعنى 
يد ضمان نمى آورد» ولى بحث ما در ضمان عقدى استء شرط مى كنيم كه جناب عامل اين مبلغى كه در اختيار شماستء با 


اين تجارت كنيد» ولى ضامن هستيد. يس جناب عامل از نظر يد ضامن نيستء اما از نظر عقد ضامن است. 
روايت محمد بن قيس از منظر آيت الله حكيم 


اتفاقاً آيت الله حكيم به اين نكته توجه كرده كه اين روايت ناظر به ضمان يدى است و حال آنكه بحث ما در ضمان عقدى و 


«و لعله يرجع ما ذكره السيد الحكيم: أن عدم الضمان لعدم المقتضى لا لمقتضى العدم, و مع الاحتمال يبنى على صيّحه الشرط 
المخالف له لعدم ثبوت كونه مخالفاً للكتاب». 


ص: 76 


بنابراين» خلط شده است بين ضمان يد و بين ضمان عقدء اين روايت ضمان يد را مى كويد وما نيز ضمان يد را قبول داريم» 
همين كه جناب عامل كرفت» يدشء» يد ضمان نيستء اما اين مانع ندارد كه از جانب ديكر بر كردنش ضمان بككذاريم. 


استناد آيت الله خوئى بر اين روايت 


مرحوم آيت الله خوئى براين روايت تكيه مى كند و مى خواهد بكويد شرط شما مخالف اين روايت است. روايت اين بود: ١‏ 


قَالَ أَمِيرٌ الْمُؤْمنِينَ ع مَن انّجَرَ مَانَا وَ اشْتَرَط نِضفَ الرّبْح فلس عَلَيهِ ضَمَان 


ايشان با اين روايت مى خواهد بكويد شرط ضمان خلاف اين روايت است. جرا؟ مى فرمايد اين روايت اطلاق دارد و مى 
كويد: « فَلَئِسَ عَلَيِهِ ضَمَان) اطلاق داردى سواء اشترطت أم لم تشترطء اطلاق داردء اين اطلاق دارد و مى كويد به كلى اين آدم 
(عامل) ضامن نيست خواه ضمان را شرط بكنى يا شرط نكنى. 


بنابراين» اككر شما شرط ضمان كنى» خلاف اطلاق اين روايت است. 


يلاحظ عليه: در اطلاق بايد متكلم در مقام بيان باشدء آيا اين روايت در مقام بيان اين جهت است؟ در اخذ به اطلاق بايد 
متكلم در مقام بيان اين باشدء اين روايت در مقام ضمان يد است: ٠‏ من انَجَرَ مَانَا وَ اشْترَطَ نِضفٌ الرّئْح فَلِسَ عَلَيِهِ ضَمَانَ» اين 
روايت ضمان يدى را مى كويدءاطلاق ندارد كه ضمان عقدى را هم نفى كندء لأنّ شرط الأخذ بالإطلاق كون المتكلم فى 
مقام البيان» متكلم بايد در مقام بيان باشد. 


ويذلكف رظير غبننت:نا أفاده انه اللخرض إن ذلكك من ميد ماتحظله أن القاما مين و متشي قا دل على أن الأميه لا 
يضمن و لا سما بعض النصوص الوارده فى خصوص المضاربه» هو عدم الضمان فيكون اشتراط الضمان من الشرط المخالف 
للسنه حيث إِنّ مقتضاه عدم ضمان الأمين سواء اشترط عليه ذلكك أم لا يشترط فيبطل لا محاله» )١(‏ 


ص: 7" 


.6١ مستند العروه» سيك ابوقاسم الخوئى, ج ”0 ص‎ -١ 


اشكال ما بر كفتار ايشان اين است كه متكلم در مقام بيان جهات دوم نيستء متكلم در مقام بيان ماهيت مضاربه استء ماهيت 
مضاربه اين است كه من عامل يول را كرفتم»امين هم هستم و من حوادث زمينى و آسمانى را ضامن نيستم, اما اكر جناب 
مالك يكك عهد ديكرى با من ببندد يكك تعهد ديكرى با من ببندد» آن تعهد را هم نمى توانم؛ روايت ناظر به آن نيست» 
عرض كرديم كه متكلم بايد در مقام بيان باشد.تم الكلام فى قسم الأول (كه ضمان تلف باشد). 


ما ضمان تلف را يذيرفتيم» البته در صورتى كه با شرط ديكر شرط كندء مادامى كه شرط نكند ضام نيست. 
اشتراط ضمان الوضيعه 


وضيعه اين است كه جنس هستء اما قيمتش يايين آمده. معناى وضيعه اين استء مثلا كندم به همان مقدار در انبار هستء 
قال شتت تمعيا قيمقى هراز تزمان دوو لاتق تشتصد تومان هله البنه اكر تعدىئ وتفوط كند امن است حت ادن 
جايى است كه نه تعدى كرده و نه تفريط» ولى من وضيعه را شرط مى كنم و مى كويم: فلانى» من با تو معامله مى كنمء منتها 
يكك دانه شرط دارم و آن اينكه اكر بازار به كونه اى شد كه قيمت ها يايين آمد واين جنس نتوانست رأس المال را تامين 
كننة باحلن امدق اقمة: و شامق سف بكلا رامن اتفال هذا ترما تودم هاب جسني كه الآن دو تناز عسة» قمنسن مشتصيد 
تومان استء دويست تومانش را ضامن هستىء يا نصفش را من و نصفش را تو» مى كوييم جه فرق مى كند با مسأله تلف 
المال» در جايى كه ما در تلف كفتيم ضمان يدى نيست,ء اما ضمان عقدى استء در اينجا نيز مى كوييم ضمان يدى نيستء اما 


ضمان عقدى هست. 


ص: ذف 


اشكال اول 
در اينجا دو اشكال مهم كرفته اند. من اشكال را بيان مى كنم جوابش را از شما مى خواهم. 


| ن قلت: روايتى كه كفت: عَنْ إشرححاق بن عَمَارٍ حَنْ أبى الْحَسَنِع قَالَ: ١‏ سَأَلتَهُ عَنْ مَالٍ الْمَضَارَبَهِ قَالَ الرَرْح بَينَهُمَا وَ الْوَضدَيعَهُ 
عَلَى الّْمَال )١(‏ 


«إن قلت» مى كويد ما ازاين روايت استفاده مى كنيم كه خسارت متوجه رأس المال استء إن قلت مى كويد ما اززاين روايت 
استفاده مى كنيم كه حكم شرع اين است كه: «وَ الْوَضِيعَهُ عَلَى الّمَال و احكام شرعيه را با عناوين ثانويه نمى شود عوض كرد 
ابن روايت مى كويد: ٠‏ الرّئْحُ بَتنَّهُمَا وَ الْوَضدَيِعَهُ عَلَى الْمَال اين حكم شرعى است و احكام شرعيه با عناوين ثانويه قابل تغيير 
نيستء عيناً مثل اين مى ماند كه عَن الننَ ص أنه قَالَ: ٠‏ الطَلَاقٌ بد مَنْ أل بالسّاق» (1. شما نمى توانيد با شرع عوض كنيد 
و بكوييد طلاق در دست زن باشدء ازاين حديث استفاده مى شود كه: «وَ الْوَضدَيِعَهُ عَلَى الال و هذا حكم شرعيّ؛ احكام 


شرعيه با عناوين ثانويه مانند شرط عوض نمى شود. اين بهترين دليل شان است. 


قلت: جوابش اين است كه روايت در مقام بيان حكم شرع نيستء بلكه روايت مى خواهد مضاربه را تجزيه و تحليل كند و 
بكويد ماهيت مضاربه اين است كه سود بينهما است؛ ضرر هم بر رأس المال است, ماهيت مضاربه را تجزيه و تحليل مى كند 
نه اينكه در بيان حكم شرعى باشد.يعنى در بيان حكم شرعى نيست. جرا حضرت در اين مقام است؟ جون اين بنده خدا تعهد 
نكرده كه من ضامن وضيعه هستم» جون تعهد نكرده ولذا اكر قيمتش يايين آمد ضامن نيستء آيا اين روايت كه مى فرمايد: » 
الرّبْح بَتِنَّهُمَا وَ الْوَضِدَيعَه عَلَى الْمَال در مقام بيان حكم شرعى است يا مى خواهد ماهيت مضاربه و كار مالكك و عامل را بيان 
كند كه مالكك بايد سرمايه بدهدء عامل هم كار كند» ربح هم بينهماست» ضرر هم على المال مى باشد» تعهد در همين حد 
استء اين منافات ندارد كه يكك يكك تعهد بالاتر بكنند. 


ص: مع7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 869 ص732. من أبواب كتاب المضاربه» ب 3 ح قل ط آل البيت. 


؟3- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج216 ص 3٠9‏ ب 6 ح187594. 


و به بيان ديكر اين روايت ناظر به جايى است كه طرفين مضاربه كنند و سكوت نمايند ١‏ الرّبْحُ بَتَنَّهُمَا وَ الْوَضدِيعَة عَلَى الْمَال » 
اما اكر سكوت نكردندء بلكه تكلم كردند» تعهد بالاترى را انجام دادند» اين روايت ناظر به آن قسمت نيست. 


انسان بايد در فهم روايت خيلى دقت كنندء آقايان مى كويند اين كار بر خلاف روايت و بر خلاف حكم شرع استء «الإحكام 
الشرعيه لا يتغير بالعناوين». بله» ما نيز قبول داريم كه احكام شرعيه با عناوين ثانويه عوض نمى شود. در كفايه نيز خوانديم كه 
با نذر ويمين نمى شود احكام ثانويه را عوض كردء فرض كنيد من نذر مى كنم كه اكر در سطح جهار قبول شدم, با آب 
مضاف وضو بككيرم» آيا اين نذر درست است؟ مى كويند: نه» جون احكام شرع با عناوين ثانويه عوض نمى شودء آب وضو 
بايد آب مطلق باشد نه آب مضافء خواه قسم بخورى يا نذر كنى يا يكك كار ديكر بكنىء با عناوين ثانويه احكام شرع عوض 
نمى شود» ولى حضرت در اين روايت در مقام بيان احكام شرع نيستء بلكه در مقام بيان ماهيت مضاربه است و مى خواهد 
بفرمايد تعهد اين آدم در اين حد است كه مال را بككيرد و تجارت بكند و ربح هم بينهما باشد» اكر تعهد شان به اين مقدار 
است» يس ضامن وضيعه نيستء اما اكر تعهد بالاتر كردند» روايت ناظر به آنجا نيست. 


عبارت 


و من ذلكك يعلم, أنه لا-فرق بين تضمينه لرأس المال عند التلف. و تضمينه الوضيعه الناشئه من تنزّل السوق و ما روى: ١و‏ 
الْوَضِدِيعَهُ على الّمَال» أو ليس عليه من الوضيعه شىء إِلَّا أن يخالف أم صاحب المال»» لا يدل على أنه حكم شرعى للمضاربه. 
بحيث لا يجوز مخالفته بالعناوين الثانويه كالشرط و نحوه حتى يصحح عدم الضمانء ككون الطلاق بيد الرجل الذى لا يغيره 
العنوان الثانى؛ بل المتبادر من هذه الروايات أن مقتضى المضاربه بما هى هى» كون الوضعيه على المال و ذلكك لأنّ العامل لم 
يتعهّد سوى الانّجار بالمال و الاشتراكك فى الربح» قلا محاله لا تتوججه الوضيعه عليه» بل على نفس المال. و أما أنه حكم شرعيىٌّ 
حتّى فى صوره التعهّد و قبول جبر الوضيعه بماله» فلا تنفيه الروايات» فيرجع فيها إلى القواعد العامه و إطلاقات الشروط. 


178١ ص:‎ 


يس تا اينجا يكدانه مشكل را حل كرديم» مشكل همان روايت بود كه مى فرمود: «وَ الْوَضَيعَهُ عَلَى الْمَال خيال مى كنند كه 
اين يكك حكم شرعى است و قابل شرعى هم قابل تغبير و رد نيستء ولى ما كفتيم اين حكم شرعى نيستهء بلكه بيان طبيعت 
كار استء طبيعت كار اين است: 3 الوضيعة على الال جر حون بيش اذ اين تعهد نكرده؛ و اين ن منافات با تعهد بيشتر ندارد» 
اين مسأله واين اشكال را حل كرديم؛ اما يكك اشكال ديكر باقى مانده است. اشكال اول اين بود كه اين روايت در مقام بيان 


حكم شرعى است و حكم شرعى هم قابل عوض شدن نيست. 
ما در جواب كفتيم: روايت در مقام بيان حكم شرعى نيست بلكه در مقام بيان ماهيت مضاربه» عمل و حدود كار است. 


اشكال دوم 


اما يكك روايت ديكر داريم كه مى كويد اكر كسى به ديكرى يول بدهد و شرط ضمان كند»« تنقلب المضاربه إلى القرض؛» 
بس ايخ شرط شما باطل است؛ جرا؟ شرط ذز:جايى است كه با وجود شرطهء ماهيث معامله عوض تشوف شما شرط كرديد؛ با 
شرط شما ماهيت معامله عوض شد و حال آنكه شرط نبايد مغتير ماهيت عمل باشدء ولى اكر شما اين شرط را بكنيد» شرط 
صحيح استء اما ماهيت معامله عوض مى شود اين اشكال را جكونه حل كنيم؟ 


فإن قلت: الكلام فيما لو صخ الشرط يبقى العقد على حالته الأولى مع أن الظاهر من صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفراع) 
امي يوسي ب لل د «مَنْ ض من 


ص: 1/6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص32 من أبواب كتاب المضاربه» ب8, حاط آل البيث. 


اكر من مبلغى را دادم و شما را ضامن كردم اين مضاربه نيستءبلكه بر مى كردد قرض مى شود, در واقع اين كلام حضرت 
ناظر به آن روايت است كه ييغمبر فرموده: « الخرج بالضمان» درآ مد در مقابل ضمان استء جون اين طرف كه ضامن شدء 
درآمد هم مال اوستء البته اين روايت را اهل سنت نقل كرده اند كه:« الخراج بالضمان»» همين كه جناب عالى كفتيد ضامن 


هستيد» جون ضمانت كردءدرآ مد هم مال اوست. 
بنابراين» ماهيت معامله عوض مى شود بحث ما در جايى است كه «شرط» ماهيت معامله را عوض نكند. 
فكأنه مضمونه أشبه بما روى عن التبى: « الخراج بالضمان» )١(‏ 


اين مشكل هست و البته بعضى ها فتوا داده اند» استاد ما آيت الله حجت در درسش اين فتوا را مى داد و مى فرمود اكر كسى 
كرك ماق كنن كلب البقعاريه قركي ا علق ابن وروا وق اكر ابد خوك ناقيس غيل جاع بها باظل من رت جتوة بها مون 
خواهيم مضاربه باشد و شرط هم درست باشد و الا اكر شرط درست باشدء اما مضاربه تبديل به قرض بشودء اين بر خللاف 
مطلوب ماست. 

آيا مالك مى تواند با شرطهء وضيعه و يايين آمدن قيمت را به كردن مضارب و عامل بيندازد : 48/٠١/٠9‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا مالكك مى تواند با شرط» وضيعه و يايين آمدن قيمت را به كردن مضارب و عامل بيندازد ؟ 

بحث ما در مسأله دوم است كه حضرت امام نيز آن را در متن (تحرير الوسيله) متذكر شده اند و آن اين است كه جناب مالكك 


به عامل شرط مى كند كه اككر وضيعه اى در كار بود» يعنى قيمت جنس بايين آمد» شما ضامن وضعيه هستيد؟ 


2,65١ ص:‎ 


-١‏ مسند أحمدء احمد بن حنبل» ج28 1/7؟. 

عرض كرديم آقايان (مشهور) قائلند كه اين شرط صحيح نيست,ء ولى ما روى مباحثى كه در جلسه كذشته ارايه نموديم» كفتيم 
جنين شرطى اشكال ندارد» يعنى نه مخالف مقتضاى عقد است و نه مخالف سنت. 

اشكال 


آنكاه اشكالى را مطرح كرديم كه جوابش را بايد در اين جلسه بدهيم؛ اشكال اين بود كه اكر شرط صحيح استء به شرط 
اينكه ماهيت معامله را عوض نكند» شرط ضمان صحيح باشدء, ماهيت معامله هم به همان حالت خود باقى بماند» و حال آنكه 


جه فايده دارد؟! بحث ما در جايى است كه شرط صحيح باشد و ماهيت معامله را هم بهم نزندء اما از روايت امير المؤمنان ع 


خلاف آن استفاده مى شود, روايت اين است كه اكر كسى تاجرى را ضامن كردء اين آدم بهره اى از ربح ندارد و تبديل به 
قرض مى شود ١‏ قَالَ أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع مَن انّجَرَ مَانَا وَ اشْترَطَ نضفّ الرَرْح فَلَئِسَ عَلَيِهِ ضَ مان (1) . يعنى ينقلب المضاربه قرضاً. 
اين اشكال بود كه مطرح كرديمء البته استاد ما مرحوم حجت در مجلس خود به اين اين فتوا مى داد. 


جوااب 


وق ابن وراد اسفكل اجادديسى نهم جره اولآة ان قردى كه زمالكة) بان راشرط نس كين موف ابن اليك عفار 
باشد و شرط هم صحيح باشد و آنكه شما مى فرماييد: ينقلب المضاربه قرضاً»ء يس اين از قبيل «ما قصد لم يقع و ما وقع لم 
يقصداء من مضاربه را قصد كردم, و شما مى كوييد درست است كه شما مضاربه را قصد كرديدء اما اين در واقع قرض است 
واين بر خلاءف قاعده استء نمى شود بر خلاف قاعده يكك خبرى را قبول كرد. بله» اكر جند روايت باشدء مقدم بر قاعده 
استء اما اينكه با يكك خبر واحد يكك قاعده را بهم بزنيم خيلى مشكل است,ء قاعده مى كويد:« العقود: تابعه للقصود). ولى در 
اينجا «العقود ليس تابعه للقصود»» طرف قصد مضاربه كرده. اما «رغماً لأنفه) بر مى كردد قرض مى شود. 


ص: ٠ه/‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص 2,35١‏ من أبواب كتاب المضاربه. ب حا ط آل البيك: 


اناه بسيارى از قضاوت هايى حضرت على ع جنبه قاعده اى ندارد ولذا مى كويند: قضيه فى واقعها» يعنى لابد امير المؤمنيان 
اع يكك جهاتى در نظرش بوده وبا توجه به آن جهات, يكك قضاوت هايى را كرده كه مخصوص خودش استء ولذا برخى از 
قضاوت هائ آن حضرت ميزان:وقاغده براى د يكران كد نيست» خود فقها نيز مى كويند:٠‏ قضيه فى واقعه») يعنى حضرت از آنجا 


كه معصوم استء ولذا اساس قضاوتش را بهتر مى داند» اما آن شرائط در ما جمع نيست و لذا ما نمى توانيم. 


المضاربه قرضاً»» , بلكه اين مضاربه هست و مسأله هم صحيح استء اين عرض ما بود كه بيان شد. 
بيان آيت الله خوئى 


آيت الله خوثى روايت را توجيه كرده؛ ما توجيه نكرديم» ما عرض كرديم: اولآء اين روايت مخالف قواعد استء ثانياً قضاوت 
هاى على ع برخى جنبه شخصى دارد و ممكن است شرائطى بوده كه حضرت يكك جنين قضاوتى كرده و ما آن شرائط را 
نداريم» اما مرحوم آيت الله خوئى روايت را معنى كرده و مى كويد از اول نظر اين آدم قرض دادن بودهءنه اينكه نظرش 
مضاربه بوده و شرط ضمان كرد و تبديل به قرض شدء بلكه از اول نظرش قرض بود و در قرض انسان مى تواند شرط كند كه 
فلانى تو ضامن هستى كه مبلغ را براى من بر كردانى» ولذا مانع ندارد كه اين روايت را بيذيريم؛ روايت از اول ناظر به قرض 
استء نه اينكه از اول مضاربه بوده «رغماً لأنفه» قرضش كردندء نه خير» بلكه از همان اول قرض بوده و تا آخر هم قرض است. 


ص: 8 


محاوله لتصحيح الروايه 
البته ما روايت روايت را تصحيح نكرديمء بلكه آن (روايت) را از دو نظر رد كرديم: 
اولاً؛ كفتيم خلاف قواعد است» جون «العقود تابعه للقصود»» اينجا عقود تابع قصد نيست. 


ثانيأء كفتيم قضاياى امير المؤمنين ع همه اش قواعد كليه نيستء بلكه برخى از آنها از خصائص آن حضرت استء ما از اين دو 
راه روايت را رد كرديمء ولذا اين روايت براى ما حجت نيست. مرحوم آيت الله خوثى از راه ديككر وارد شدهء مى كويد از اول 
دهنده بول نظرش قرض بوده نه مضاربه؛ بنا براين» شرط ضمان در قرض اشكال ندارد. 

محاوله لتصحيح الروايه: لما كانت الروايه مخالفه لقواعد. حاول المحقق الخوئى تصحيحهاء و قال:« إِنْ المقصود كان من أوّل 
الأمر فقال - بعد بيان الفرق بين البيع و الدّين - هذه الصحيحه لما كانت ناظره إلى الضمان المطلق؛ أعنى دفع ماله إلى غيره. 
ليكون من عهدته من أُوّل الأمر» كانت الروايه أجنبيه عن محل الكلام؛ فإِنّها وارده فى القرض ابتداءً لا فى انقلاب المضاربه إلى 


القرض بالاشتراط. 


فالصحيحه > بناء على ما ذكرناه > غير وارده فى المضاربه؛ و إِنّما هى وارده فى التضمين الفعلىء و أَنّى ذلكك من اشتراط 
الضمان عند التلف» (01) 


ثمٌ إِنّهِ نسب ما ذكره من المعنى إلى الوافى و الحدائق. 


ايشان مى كويد هم وافى اين حرف را زده و هم حدائق. بنابراين» اين روايت دست كارى شدء من روايت را دست كارى 
نكرديم, بلكه كفتم روايت صحيح است و در مضاربه اكر شرط ضمان كنده ينقلب قرضاً» ولى كفتم جون خلاف قواعد است 
ولذا با خبر واحد نمى شودء بر خلا.ف قواعد فتوا داد. ثانياً عرض كرديم: قضيه فى الواقعه:» اما ايشان مى كويد اصلا اين 
روايت ناظر به مضاربه نيستء بلكه ناظر به قرض است. 


ص: ع7 


.م١ ص‎ "١ مستند العروه الوثقى» سيد ابو القاسم الخوئى, ج‎ -١ 


توضيح واضحات استء جطور؟ جون خيلى واضح و روشن است كه اكر كسى قرض داد» تضمين هم كردء طرف ضامن 
اشكه يلكه ارا فرضن كبسة تت خراهده زيراغسياة درعود قفن غراييده: اكزنواقها ووايت تاظرديه قرفن عدار فيل 


توضحيح واضحات است. 


ثاني اكر اين روايت ناظر به قرض باشدء كلمه ربح را در روايت جه كونه معنى مى كنيد ١‏ مَنْ ضَ من تاجراً فَلِسَ لَه إِلَا رَأْسْ 
مَالِهِ وَ لَئِسَ لَه مِنَ الرّبْح شي 2) )١(‏ » معلوم مى شود كه مسأله. مسأله مضاربه بوده. ولذا مى كويند: «وَ لَئِسَ لَه مِنَ الرّئح شَى 2) 
والا-اكر قرض بودء آيا صحيح بود كه شما به يكك نفر قرض بدهيد» سيبس به او بكوييد: اكر ربح كردى. همه ربح مال 


خودت باشه؛ اين معلوم است و نياز كفتن ندارد جون همه مى دانند كه آنجه در جوى مى رود آب است. 


بنابراين» اين توجيه از دو نظر صحيح نيستء اولا توجيه اين روايت به قرض ابتدائى» از قبيل توضيح واضحات اميثة ثاثاء كلمه 
ربح» مى كويد قرض دهنده حقى در اين ربح ندارد» معلوم مى شود كه مسأله؛ مسأله مضاربه بوده و الا اكر قرض بود در 


قرض ربحى مطرح نيست. 
يلاحظ عليه بأمور: 


:١‏ أن حمل الروايه على القرض يستلزم كون الروايه من قبيل توضيح الواضحات. إذا لا يجهل أحد أن المقترض ضامن 
للمقرضء فلا معنى لاشترط الضمان عليه. 


ص: هذ/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص32 من أبواب كتاب المضاربه.» بك ح اء ط آل البيث. 


”: أن فى الروايه قرينه على الخلاف؛ حيث قال: «وَ لَئِسَ لَهُ مِنَ الرَّرْح شَ 2) فإنّ كلمه الربح قرينه على أن المورد من قبيل عقد 
المضاربه التى يتوقع فيه الربح» دون القرضء فإِنْ المقترض ربما يصرفه فى حاجاته و لوازم حياته من دون أن يرجع إليه بربح. 


الث ايشان مى كويد آنجه را كه من مى كويم» ملا محسن فيض هم در وافى كفته» مرحوم صاحب حدائق هم در حدائق 
كفت من فكر مى كنم كه ايشان به اين دو كتاب مراجعه نكرده؛ يكك نفر مراجعه كرده, نتيجه را به ايشان كفته» جون من وقتى 
به وافى و حدائق مراجعه كردم, ابداً حدائق و وافى اين حرف را نمى زنند كه اين از اول قرض استء بلكه همه شان مى كويند 
ادن عاونا سك اكز شرك كلك وقلب لرفال 


“: ما نسبه إلى الوافى غير موجود فيه و إليكك عباره الوافى» قال > بعد أن ذكر الروايه -: بيان:٠‏ أريد بالحديثين أن فى المضاربه 
لا ضمان على العامل فإن اشترط فيها الضمان عليه تصير قرضاًء فلا ربح حينئذ لصاحب المال» )١(‏ .صاحب وافى (فيض كاشانى) 
و همجنين علامه مجلسى ه ركاه روايت را نقل كنند و روايت مشكل و ابهام داشته باشد» مى كويند:بيان» 


از كجاى اين عبارت وافى استفاده مى شود كه از اول نظرش قرض بوده؟! 


وأكاماشية إلن الحداقة فهو أيضا لا عطق خلى ارقا يعي إنه بعد ما تقل روا مسد ري قن كو الى إسداهما زوابتها 
> قال: 


القرض أولاء و هو فى معنى اشتراط الربح للعامل؛ فإِنّ الأمرين من لوازم القرض» (5) 


ص: 8, 


-١‏ الوافى» فيض كاشانى» جل ص ا" 


.5١7١ الحدائق الناظره» شيخ يوسف بحرانى» ج١1 ص‎ -١ 


فخرجنا بالنتيجه التاليه: ما در اين نتيجه تاليه يكك نكته مى كوييم» مرحوم وافى دو روايت را كنار هم آورده» جون هردو را از 
«تهذيب» نقل كرده» محمد بن قيس دو روايت دارد و هردو در تهذيب است و در كافى هم ا ستء ولى وافى از تهذيب نقل 
كرده» يكى را مرحوم شيخ به فاصله دو روايت نقل كرده؛ يكى را نقل كرده؛ به فاصله دو روايت»؛ يكى ديكر را نقل نموده 
هردو را وافى يكجا نقل كرده. خيال نشود كه وافى اشتباه كرده. جرا؟ جون هردو در تهذيب استء هردو روايت را جمع كرده 
است و الا اين يكك روايت نيستء بلكه دو روايت است و در دو مقام» ايشان در يكجا نقل كرده است. 


فخرجنا بالنتيجه التاليه: أنّه لا اشكال فى اشتراط الضمان لرأس المال أو للوضيعه و إن لم يكن عن تعد و تفريط» كما ظهر أن 
روايه محمد بن قيس بقرينه روايته الأخرى » من قبيل أقضيه الإمام على ع و لذلكك جمعمها فى الوافى فى موضع واحدء و قال: 
عن محمد بن قيسء عن أبى جعفر ع؛ قال:٠‏ قضى على ع فى تاجر اتجر بمال و اشترط نصف الربح فليس على المضارب 
ضمان»» آنكاه اين روايت را آورد: «و قال أيضا من ضمن مضاربه فليس له إلا رأس المال و ليس له من الربح شى ء» (1) . 


خبال نشؤود كه ابد يكف ووابت اسعة بلكه ذو ووايت استة اولى هى كويد ضهان نبسظةه البقه اكر شرط تكيد: ا كر شرط لكين 
ماك سك افوس نح كريد | كر ترعل كد لاكتلب البشارية قرفا 


حضرت امام (ره) مى خواهد شرط ضمان رااز دو راه درست كند 


ص: /ام/ 


.1815/7 الوافى» فيض كاشانى» جل ص ١ل برقم‎ -١ 


ما تا اينجا مسأله را تمام كرديم» حضرت امام ره مى خواهد شرط ضمان را درست كندء از دو راه مى خواهد درست كندء ما 
از راه خود وارد شديم و كفتيم شرط ضمان نه خلاف مقتضاى عقد است و نه خلاف سنت. رواياتى كه مى كويد ضمان 
نيست» وضيعه بر مال استء اين ماهيت مضاربه را مى كويدء يعنى اكر طرفين مضاربه (مالكك و عامل) سكوت كنند, اما اكر 
طرفين مضاربه حرف بزنند؛ ديكر اين روايت ناظر به آنجا نيست. روايت امير المؤمنين را كفتيم فعلاً براى ما حجت نيستء 


حضرت امام از راه ديكر مى خواهد درست كند. دوتا راه در عبارت ايشان هستء آن كدام است؟ 


:١‏ راه اول» مى فرمايد اكر بكُوييم مضاربه مى كنيم به شرط اينكه خسارت از اول متوجه عامل باشدء اين نمى شود. جرا؟ جون 


نمى شود» جون عامل امين است» خطا هم كه نكرده » اككر بخواهيم اين بار را از اول بر دوش او بككذاريم اين غلط است. 


اما اكر مالكك مى كويد: جناب عامل» اككر خسارت كند و قيمت يايبن بيايد» اين بر دوش منء اما من شرط مى كنم كه از 
طرف منء اين را جبران كنيدء يكك معامله جديدى مى شودء از اول متوجه مالكك استء اشكال ندارد» ولى مى كويم در عين 
حالى كه متوجه من مالكك استء شما اين رااز طرف من جبران كنيد»يعنى شرط فعل است» شرط مى كنم به شرط اينكه از 
طرف من آن را جبران كنيد» مى فرمايد اين اشكال نداردء آنكه خلااف بودء اين بود كه از اول لبه تيز را متوجه عامل كنى» 
اكر از اول لبه تيز را متوجه عامل كنى» درست نيستء جون خلاف مقتضاى عقد. و خلاف سنت استء اما اكر بكوييم: جناب 
عاملء ذمه تو برى استءهمه اين وضيعه ها بر كردن من مالكك استء اما من در اين معامله يكك شرط مى كنم و آن اينكه به 


شرط اينكه بار بنده را دوباره بر دوش بكيرىءاين جه اشكال دارد؟ يعنى اشكال ندارد. 


ص: 6 


«نعم لو كان مرجعه إلى اشتراط أنه على تقدير وقوع الخساره على المالكك خسر العامل نصفه - مثا - من كيسه. لا بأس به» و 
لزم العمل به لو وقع فى ضمن عقد لازم- يا در خود عقد مضاربه يا در عقد لازم خارج - بل لا يبعد لزوم الوفاء به ولو كان فى 
ضمن عقد جائز مادام باقياً. 


نعم» لو فسخه و رفع موضوعه- اكر آن عقد جايز را فسخ كرد اشكالى نداردء اين راه اول بود كه بيان شدء از كلمه «كما أنه 


رأه دوم شروع مى شود -. 


؟: راه دوم» كما أنّه لا بأس بالشرط - على وجه غير بعيد > لو كان مرجعه إلى انتقال الخساره إلى عهدته بعد حصولها فى 
ملكه. بنحو شرط النتيجه» )١(‏ 


راه اول يكدانه اشكال داشتء ايشان مى فرمايد از اول كناه متوجه مالكك باشدء بعداً در ضمن عقد لازم يا در ضمن عقد جايز 
شرط كنيم بر اينكه فلا-نى» آن مضاربه اى كه با شما كرده ام» اكر خسارت متوجه من شدء تو بايد از عهده خسارت من بر 
بيابى» مى كويد اولى خوب ١‏ ستء اولى كدام است؟ فى ضمن عقد لازم خارج» اين خوب استء اما دومى كه در ضمن عقد 
جايز باشدء مى كويد مى تواند عامل زير اين مسأله بزند» يعنى آن عقد جايز را بهم بزند» تا وضيعه متوجه او نشودء اين اشكال 
دارد» اشكال اين را قبلا خوانديم» در ضمن عقد جايز شرط مى كند كه: فلانى» آن وضيعه بر عهده تو باشدء امام مى فرمايد 


مادامى كه عقد جايز سر ياست. عامل بايد از عهده بيرون بيايد» اما اككر عقد جايز را بهم زدء از عهده خسارت بر نمى آيد. 


ص: 1,04 


لو وقع فى ضمن عقد لازم؛ بل لا يبعد لزوم الوفاء به ولو كان فى ضمن عققد جائز مادام باقياً. 
اشكال من بر كلمه١‏ نعم) است: نعم» لو فسخه و رفع موضوعه. در اين صورت هيج اشكالى ندارد»ديكر عامل ضامن نيست. 


مادر اينجا يكك اشكالى كرديم و كفتيم دو شرط داريم» يكك شرط هايى داريم كه در ضمن عقد استء٠‏ مادام الموضوع 
موجوداً » بايد عمل كنيم؛ يكك شرط هاى حمايتى داريم كه حمايت از عقد مى كندء اين شرط ها ولو در ضمن عقد جايز 
باشندء لازم الوفاء هستند و الا لزم لغويه الشرطء اكر واقعاً در ضمن عقد جايز شرط كند و شرط راعامل مى تواند بهم بزند. 
يس جنين شرطى جه فايده اى دارد؟ ولذا كفتيم: الشروط على قسمين» قسمى داريم كه در ضمن عقد است و بايد به آن عمل 
كرد (مادام الموضوع موجودا»؛ اما يكك شروطى داريم كه بايد به آن شرط عمل كند ولو موضوع از بين برود» اين شروطء 
شروط حمايتى هستندء يعنى از اين عقد اول مى خواهند حمايت كنند» جون از عقد اول مى خواهد حمايت كندء ولذا عمل به 


اين شرط واجب است سواء كان الموضوع باقياً أو لم يكن الموضوع باقياً. 


يلاحظ عليه: أن لازم ذلكك لغويه هذا الشرط إذا أمكن رفعه برفع موضوعه. و قد مرٌ حقّ الكلا-م فيه من لزوم الوفاء ببعض 
الشروط حنتّى إذا كانت فى عقد جائزء فلاحظ المسأله الحاديه عشر. 


مسأله يازدهم را مطالعه كنيد و عرض كرديم كه بعضى از شروط جنبه حمايتى دارد» اينها قابل نقض نيستء اين يكك راه بود 
كه بيان شد. 


؟: راه ديككرى كه حضرت امام نشان مى دهد كه به صورت شرط نتيجه باشدء اولى به صورت شرط فعل است»ء جون مى 
مى فروشمء يا عقدش عقد خارج لازم است يا عقد جايز است» شرط مى كنم: فلانى» اكر در مضاربه خسارت ديدىء بايد 


خسارت را شما جبران كنيد, به اين مى كويند: شرط فعل. 


ص: 8 


دومى كه حضرت امام مى فرمايد» شرط نتيجه استء مثلاً من (مالكك) مى كويم: فلانى» اكر در عقد مضاربه وضيعه بيش 
آمد. شما بايد خسارت آن بر عهده تو باشدء اين مى شود شرط نتيجه در اولى مى كويم خسارت را ببردازى» در دومى مى 
كويم خسارت بر عهده تو باشدء اين شرط نتيجه استء اين صحيح نيست. جرا؟ جون هر امر اعتبارى كه وجود آن سبب خاص 
بخواهد با شرط درست نمى شود, مثل اينكه بككويم:من اين قالى را از تو مى خرم به شرط اينكه دخترت عروس من باشدءاين 
نمى شود. جرا؟ جون عروس بودن عققد مى خواهد ولذا امام دومى را به صورت كم رنكك مى فرمايد: كما أنّه لا بأس بالشرط 
- على وجه غير بعيد - لو كان مرجعه إلى انتقال الخساره إلى عهدته بعد حصولها فى ملكه. بنحو شرط النتيجه)؛ عبارت ها 
فرق مى كندء در اولى كفتيم: تو ضامن باشىء تو خسارت را ببردازى»در دومى مى كُوييم: خسارت بر عهده تو باشدء تو 
اباقع اذخ كنا ورك راس #اشرط تفيظة افون اسع هر ال كل مر اعفارع ترق وشرده على شمية اذو بااشرط درسية تس 
شود خسارت بر عهده او بودن» سبب مى خواهد بدون سبب با شرط درست نمى شود. بحث ما در مسأله جهاردهم به يايان 


رسيك. 

آيا عامل مى تواند براى كارهايى كه معمولاً بر عهده اوست اجرت و مزد بكيرد؟ 98/٠1/1١‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا عامل مى تواند براى كارهايى كه معمولاً بر عهده اوست اجرت و مزد بككيرد؟ 

مسأله يانزدهم 

مسأله يانزدهم در باره اين است كه اكر عامل مضاربه را قبول كرد سه كار در باره او متصور است: 


:١‏ كارهايى را كه معمولاً بايد عامل انجام بدهد و بر عهده او (عامل) است و نبايد براى آنها وجه و مزد بكيرد» مانند مقاوله 
كردن و مذاكره كردنء يول دادن و يول كرفتن» يس كارهايى كه معمولا بر عهده عامل استء عامل حق ندارد كه براى انجام 


دادن آنها وجه و مزد بكيرد. 


ص: ”7 


:١‏ كارهايى كه معمولاً بر عهده عامل نيست البته ايشان مسأله را در مضاربه هاى معمولى بياده كرده؛ مثل اينكه مى خواهيم 
كتبال برودء البته در اينجا بايد يول رااز رأس المال بيردازد. 


سن كاوها #عم راك بن عويدم غاهل اكه عام نع الدازه كدهر عازه قبا وجه ركبرفد ا بنهة كرف واكنذان كعد انا 
كاوهاى كدسمشو لاي طيز هام شسكه مائقد وين كردة و كثل كرد ف اشياءر اب انود مركرق واكذار كيد 


*: كارهايى كه معمولاً بر عهده عامل نيستءآيا اككر عامل آنها را انجام داد حق كرفتن وجه و مزد را دارد يا ندارد؟ 


اكر تبرّعاً انجام دادهء نبايد وجهى بككيرد, اما اكر تبرّعاً انجام نداده» مى توانيم بكوييم از رأس المال جيزى بر دارد» مثا جناب 
عامل از بندر عباس كندم خريده. آوردن آنها از بندر عباس به تهران ماشين مى خواهدء خودٍ عامل ماشين دارد و به وسيله 
ماشنيق ,وق نهنا تقل مي كتدنن النخا من توائة برا ماشيع ود اجرت ركرةاجوة فرق نس كدن كد ماقنين مال 


ديكرى باشد يا مال خودش. 

البته بايد در اين مسأله به نظر مالكك هم توجه شود. زيرا جه بسا نظر مالكك اين است كه اين كارها را غير عامل انجام بدهد نه 
عامل» يعنى كاهى يكك جنين خصوصياتى هم در مسأله است. 

فرع اول 


المسأله الخامسه عشر: ١‏ يجب على العامل بعد عقد المضاربه» القيام بوظيفته» من تولى ما يتولّاه التاجر لنفسه على المعتاد بالنسبه 
إلى مثل تلكك التجاره فى مثل ذلكك المكان و الزمان و مثل ذلكك العامل» من عرض القماش - يارجه را بياورد و نشان مشترى 
بدهد - و النشر - يارجه را باز كند - و الطىء - يارجه را بيبجد - مثل قبض الثمن - ثمن را بككيرد - و إحرازه فى حرزه - 
ثمن را در صندوق بككذارد -. 


ص: ف 


كوجكش در نظر كرفته و مطرح نموده است ولى الآن دايره مضاربه خيلى كسترش بيدا كرده است. 


فرع دوم 
«و استئجار ما جرت العاده باستئحاره؛ كالدلّال و الوزّان و الحمال» و يعطى أجرتهم من أصل المال) 


اكر جزها اق كه كار عامل انبسك هائدد وون كردن و كيل كردن دن ابجاى توائد كار كر يكيرة يا دلال كجديريرا 


عرضه كندء يا جنس را بياورد. 
فرع سوم 


«بل لو باشر مثل هذه الأمور هو بنفسه لا يقصد التبرّع» فالظاهر جواز أخذ الأجره. نعم؛ لو استأجر لما يتعارف فيه مباشره العامل 
ينفسة كانت عليه الأجره 113 


اكر خودٍ عامل اين كار ها را انجام داد» جه مى شود؟ اكر قصد تبرع كند كه مسأله روشن استء يعنى نمى تواند در مقابل 
انجام دادن آنها جيزى از رأس المال به عنوان مزد و اجرت بككيرد» اما اكر قصد تبرع نكند, مانع ندارد كه براى انجام دادن آنها 


وعجة و مواد بكيرة. 
بله» كارى كه بر عهده عامل استء جنانجه براى آنها اجير بككيرد» اجرت و مزدش بر كردن عامل است. 


مرا الفرع الأموّل: فواضح و غني عن التوضيح, حيث يفرض العامل كأنّه مالكك يريد التجاره فكل عمل يقوم به التاجر لنفسه 
مباشرةٌ أو بغيرها يجب عليه كذلككء و قد جاءت الأمثله فى المثن. 


فرع دوم كارهايى است كه بر عهده عامل نيست» خودش هم اكر تاجر بود» صد خروار كندم را نمى توانست حمل كند» وزن 
كند و كيل نمايد» اكر خودش هم تاجر بود» كمكك مى كرفت. 


ص: 0 


أمَا الفرع الثانى: لو باشر الأمور الّتى لا يقوم بها العامل» بل يقوم غيره» كالوزن و الحملء فإنّهما عمل الوزّان والحمّال» فلو فرضنا 
أن العامل قام بهماء فإن قام بهما تبرّعاًء لا يستحق الأجره لقصد التبرعء إِنّما الكلام إذا قام بهما بتِه الأجره» فقد أفتى المصنّف 
بقوله:؛ فالظاهر جواز أخذ الأجره لأنّه جعل نفسه مكان الحمّال و الورّان ... إِنَا أن يكون هناكك تعارف ينضرف إليه الإطلاق. 


اكر خود عامل كردن كلفت است و قوى؛ خودش اين كاز ها را انيجام مى دهده اما معمولا كار عامل نيست بلكه كار كاركر 
استء اككر خودش انجام داد بايد ببينيم نيت و قصدش جه بود؟ اكر تبرّعا و لله انجام داده» مزدش رااز خدا مى كيرد, اما 
بخاطر مزد انجام داده» در اين صورت مى تواند مزدش را از صندوق بككيرد. 

ولى فتواى ما در اينجا يكك كمى با فتواى ايشان فرق مى كندء ما مى كوييم يكك كارهايى است كه كار عامل نيستء بلكه كار 
كاركر استء اككر خودٍ عامل آنها را انجام داد امام (ره) مى فرمايد مى تواند از صندوق بردارد» ولى من مى كويم بايد فرق 
بكذاريم يكك كارهاى است كه بسيط و جزئى استء ولو وظيفه عامل نيستء بلكه وظيفه كاركر استء اما خودٍ عامل آنها را 
انجام داد» در اين موارد نبايد از صندوق بككيرد. جرا؟ جون ادله از اين كونه موارد بسيط و جزئى منصرف استء اينكه مى 
كويند كار وزَّان و كاركر را عامل نبايد انجام بدهد» كار هاى سنكين كار كاركر را مى كويد نه كارهاى سبك؛ مختصر و 


جرت :راء 
بنابراين» بايد در اينجا فرق بككذاريم بين كارهاى كوجكك و بين كارهاى بزرككء فرع ما منصرف است به كارهاى بزركك 


ص: يفف 


الظاهر التفريق بين العمل البسيط فأخذ فيه خارج عن منصرف العقدء و أمَا إذا كان أمراً باهظاً كحمل البضاعه الكبيره بواسطه 
الناقلاءت التى يملكها العامل؛ فالظاهر جواز أذ الأجره بشرط إذن المالكك ولو بالفحوى لتولّى نفسه أيضاً و إِنَّا فلو عمل بلا 
إذنه فلا يستحقٌّ الأجره لأنّه هتكك احترام عمله. 


اينكه از ضندوق و رأس المال بردارد. 


أمَاالفرع الثالث: فإذا دفع العمل الى يقوم به العامل عرفاًء إلى غيره» فلا يصيح أخذ الأجره. بل يجب عليه دفع الأجره من كيسه 
لأنّه عمل لنفسه. 


متسالة شانزدهم 


مسأله شانزدهم در باره اين است كه جناب مالكك كاهى دست عامل را باز مى كذارد؛ يعنى نمى كويد جه بخرء جه بفروش» 
به كه بفروش و از جه كسى بخرء كاملا دستش را از هر نظر باز مى كذارد» هم از جنس و هم از نظر مشترىء هم از نظر بايع و 
هم از نظر مكان و زمانء البته درست است كه كلام مالك مطلق استء اما در حين حال يكك قيد غير مذكور در اينجا نهفته 
استء ولو آن قيد را نككفته» اما آن قيد هستء دستش از حيث جنسء از حيث مشترىء از حيث بايع» از حيث زمان و مكان باز 
استء اما همه در اطراف يكك قيد غير مذكور مى كردد كه آن شرط و قيد عبارت است از: مصلحتء يعنى «بشرط المصلحه)» 
دست عامل باز استء اما به شرط اينكه مصلحت را رعايت كندء و الا در زمستان هندوانه و يخ بخرد» هر جند دستش باز 
استء اما معناى دست باز اين نيست كه مصلحت را رعايت نكندء مى كويند اين شرط مبني عليه العقد استء ولو مالكك 
نككفته» اما عقل عامل كجا رفته» بنابراين» مصلحت در اينجا در نظر كرفته شود. 


ص: ,> 


00 


نكته ديكر: من (مالك) نككفتم كه نقد بفروش يا نسيه. اما اككر در بازار تهران رسم اين است كه طلا فروشان تهران نسيه نمى 
فروشند» شما هم نبايد نسيه بفروشيدء بنابراين» اكر من مطلق كذاشتم, اما آن مسأله اى كه شايع است مبنى العقد است ولذا طلا 


فروشان هر كد نسيه تمن قرو شندة مه اتن تقد اسك 


بنابراين» اكر جناب مالكك مطلق كذاشت. دو قيد مبنيئ العقد است, يكى در نظر كرفتن مصلحت,ء اكر بر خلاف مصلحت شدء 
فضولى استء ديكرى هم ولو مالكك نككفته نقد يا نسيه باشدء اما اككر عرفى در آن معامله باشد مثل طلا فروشىء مسلما بايد آن 
عرف را در نظر بكيرد. 


المسأله السادسه عشر: « مع إطلاق عقد المضاربه يجوز للعامل الاتجار بالمال على ما يراه من المصلحه؛ من حيث الجنس 


المشترى و و البائع و المشترى و غير ذلكك حتّى فى الثمنء فلا يتعتن عليه أن يبيع بالنقود» بل يجوز أن يبيع الجدنس بجنس آخرء 
نا أن يكون هناكك تعارف ينصرف إلبه الاطلاق) (41 


اما اكر جناب مالكك با عامل شرط كند كه حتماً شما معامله كندم بكنء نه معامله جو ولى اين خلاف شرط عمل كرد و جو 
خريدء تكليف اين معامله جيست؟ يا مالكك كفت معامله طلاى مسكوكك كنء او رفت معامله طلاى غير مسكوكك كرد. يا 
كفت معامله فرش دست باف كن,ء او (عامل) معامله فرش ماشينى كرد» تكليف آن جيست؟ 


ديد كاه مشهور 


آقايان در ابتجا يكف توا عجيب و غريين ذارتد و فى كويقد اكر ضرو'كرةاو نوأس المال لق كنده ضامق اسك» عسارت 
كرد امن استه تلف غير از خسارتث استه» تلق. اين اسث كه رأسن المال از بيق برودء خسارت ايبن اسث كه رأسن المال 
قيمتش يايين بيايد» مى كويند ضامن استء ولى اكر سود كردء مى كويند با هم شريكند» جمع بين نقيضين كرده اندء از آن 
طرف مى كويند اكر تلف شدء عامل ضامن استء اككر خسارت كرد؛ عامل ضامن استء اما اكر شانسى نفع و سود كرد نفع و 
سود بين مالكك و عامل تقسيم مى شود يعنى در نفع و سود هردو شريكند» ولى حرف اين جمع بين نقضين استء اكر واقعا 
اين معامله باطل است كما اينكه مى كوييد:٠‏ لو تلف البائع فهو ضامن» اكر خسارت ببيند» باز عامل ضامن استء يس معلوم مى 
روايت هم داريمء اما ووافك وقد اا كر عق ناز كن عست 


ص: ءٌ", 


دليل» مى كويند اكر ضامن استء يس معلوم مى شود كه مضاربه باطل است جون در مضاربه ضمانى بر عامل نيستءاكر بر 
عامل ضمان است و شرط هم كه نكرده؛ يس معامله باطل استء و اكر واقعاً ربح استء معلوم مى شود كه معامله صحيح 
استء از آن طرف ضمان و از اين طرف هم الربح بينهماء مشكل. 


ولو قرط عليه البالكة أن شري الحسن القلاتي» أو إلا الجنس الفلانى» أو لا يبيع من الشخص الفلانى, أو الطائفه الفلانى» و 
غير ذلكك من الشروطء لم يجز له المخالفه» و لو خالف ضمن المال و الخساره؛ لكن لو حصل الربحء و كانت التجاره رابحه. 
شارك المالكك فى الربح على ما قرّراه فى العقد المضاربه) )١(‏ . 


بايد ببينيم اين مطلبى كه حضرت امام (ره) مى فرمايد مفتابه هست يا نه؟ بله» مفتابه است كه در ذيل مى آيد: 


:١‏ قال الشيخ: ١‏ و متى تعدّى المضارب ما رسمه صاحب المالء مثل أن أمره أن يسير إلى بلد بعينه فمضى إلى غيره من البلاد» 
أو أمره أن يشترى متاعاً بعينه فاشترى غيره؛ أو أمر أن يبيع نقداً فباع نسيئه» كان ضامناً للمال» إن خسر كان عليه» و إن ربح كان 
بينهما على ما وقع الشرط عليه» 272 


؟: قال ابن حمزه: ١‏ و إن عتين له جهه التصرّف لم يكن له خلافه» و إن خالف و ربح. فإِن الربح على ما شرطء و إن خسر أو 
تلف غرم) 10 


*: قال ابن ادريس: ٠‏ و إذا لم يأذن فى البيع بالنسيئه أو فى السفر أو أذن فيه إلى بلد معتين» أو شرط أن لا يتجر إِلَا فى شىء 
معتين» و لا يعامل إِلّا إنساناً معناً فخالفء لزمه الضمان بدليل إجماع إصحابنا على جميع ذلكك» (5), و هو و إن لم يصرّح بفساد 
العقد لكن التصريح بالضمان كنايه عنه. 


ص: 0/0 


"١‏ النهابيه» شيخ طوسى» ص578. 
الوسيله» ابن حمره. ص 7175. 


©- السرائر» ابن ادريس» ج 5 ص7١‏ 5. 


ع: قال | ارما : إلى جهه فسافر إلى غيرهماء أو أمره باتباع شىء معيّن» فاتباع غيره» ضمن. و لو ربح و الحال 
هذه كان الربح بينهما بموجب الشرط» 2١0‏ 


إلى غير ذلك من كلمات فقائنا. 

أقول: إِنَّ الجمع بين الأمرين مخالف للقاعده. 

قن شمن الغال الخساره فيدل على أن المدائلة مغامله قاسده لآ ضله لها بالتالكته بل علق بالعامل» فشمق المال .و الكساره: 
ولو حصل الربح و شارك المالككء العامل فى الربح فهو يدل على صيحه المعامله و وقوعها للمالكك. 

و بالجمله الجمع بين كون الضمان و الخساره على العامل» و كون الربح بينهماء جمع بين المتنافيين. 

ثم إن الأصحاب استدلوا على ما ذكره بروايات نظير: 


:١‏ عَنْ محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أحَدِجِماع قَالَ: ١‏ سَأَلتهُ عَنِ الرّجُلٍ يَعْطَى الْمَالَ مُضَارَبَهُ وَ يُنّْهَى أن بَحْرْجٍ به فَحَرَجٍ قَالَ يَضْمَنُ الْمَالَ و 
البح بَتنَهُمَا» (5) 


: عَنْ مُحَمَدِ بْن مُشلم عَنْ أَحَدِهِماع قَال: ١‏ سَألتهُ عَنِ الرَّجْلٍ يَغطى الْمَالَ مُضَارَبَهُ وَيُنْهَى أن يَحْرْجٍ به فَحْرَجَ قَالَ يَضْمَنٌ الْمَالَ و 
الرّئْحَ بَتِنَهُمَا) ص 


إلى غير ذلكك من الروايات الّْتتى ستوافيكك فى نهايه المقال. 


هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 948/٠1/١4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ه ركاه عامل از شروطى كه مالكك كذاشته تخلف كند 
اشكال 


در جلسه كذشته شبهه اى را مطرح كرديم و آن اين است كه همه فقهاى ما معتقدند كه اكر عامل خلاف كرد, جنانجه ربح 
كند» «الربح بينهما» يعنى ربح و درآمدش بين مالكك و عامل تقسيم مى شود, اما اكر خسارت كرد جناب عامل ضامن است. 


ص: 7/1 


.1١ص‎ 5 شرائع الإسلام محقق حلى» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج لحك ص16 من أبواب كتاب المضاربه» ب .ا حاط آل البو‎ -" 


*"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 19؛ ص 18 من أبواب كتاب المضاربه» ب١.‏ ح هط آل البيت. 


ما كفتيم جمع بين اين دو مطلب مشكل استء اكر واقعاً «الربح بينهما؛ استء يس معلوم مى شود كه معامله و مضاربه صحيح 
استء و از اينكه مى كوييد عامل ضامن خسارت استء يس معلوم مى شود كه مضاربه باطل است» جون در مضاربه صحيح 
ضمان نيستء ١‏ و الجمع بينهما جمع بين المتضادين»؛ عرض كرديم آقايان (اصحاب درس) در باره اين مشكل فكر كنند. 


جواب 


ازاين اشكال جند جور جواب داده اند: 


:١‏ جواب اول مال صاحب جواهر است كه خيلى كم رنكك رد شده؛ البته ما اين جواب را مى يسنديم و بعداً آن را توضيح مى 
دهيم» ايشان مى كويد هر جند اين آدم (مالكك) قيد كرده كه سفر نكنءيا قيد كرده كه اين كار را انجام نده؛ اما اذنش باقى 
أسكه شن انير عقيل ماس روقدى بو فللا سين ايوق قت كه اديقن سقللنا باقى اسك خواه سفن دكت نا فر كيده 
انا لاطا نه ايكنان ع كر هد كسسني كين ]نا عاط ديه إوقان ااهل )مح كزيل سحي دكن عرق سي اك و أمسعيو ازا 
ساوقينة:ؤ:3ز امال راان شما بيكرتل 

بنا براين» جون اذنش باقى استهء از اين رو مى كويند: الربح بينهما» اما اينكه بايد ضمانت را به دوش بكشدء به دوش 
كشيدق ضِمانت يخاظر شرط آست وجو اب مشأله را شرط.مى كتند ضمانت تتبجة شرط: است كه بايد ضام شوة صضاجب 
جواهر اين جواب را داده اما روى آن خيلى مانور نداده » البته ما آن را بعداً توضيح مى دهيم. 

؟: جواب دوم اين است كه شرطش صورى بوده نه جدىء اينكه مى كويد تجارت كنء اما سفر نكن و يا فلان جنس را نخرء 


نسبت به آن (سفر نكن) اراده جدى نداشته» اراده اش صورى بوده و جون اراده اش صورى بوده فلذا معامله و مضاربه صحيح 
است «و الربح بينهما). 


ص: 7 


نقد جواب دوم 


اين جواب» جواب صحيح نيستء اين معنايش اين است كه كاهى صورى بوده و كاهى جدى بوده؛ اكر سود آور بوده اما 
اكر ضرر كندء جدى بوده لازم مى آيد كه شرط واحد كاهى جنبه جدى بخود بكيرد و كاهى جنبه صورىء اكر واقعاً صورى 
است» يس نبايد ضامن باشدء اكر ضامن است» يس معلوم مى شود كه جدى بوده نه صورى. بنايراين» جواب دوم» جواب 


درستى نيسث. 


: جواب سوم مال سيد طباطبائى يزدى استء ايشان مى فرمايد اين روايات بر خلاف قاعده است و ما در خلاف قاعده به 
همين دو مورد اكتفا مى كنيم؛ يكى اين است كه سفر نكن, ديكر اينكه اين جنس را نخرء ولذا مى كويد مرحوم محقق به 
همين دو مورد اكتفا كرده استء ما در بقيه موارد به اين روايات عمل نمى كنيم» يعنى خواهيم كفت كه معامله باطل است و 
همه ربح مال عامل است و جناب عامل فقط ضامن رأس المال مى باشد. 


نقد جواب سوم 


به عقيده من جواب سوم نيز جواب درستى نيستء جون خيلى از روايات مطلق استء يعنى منحصر به اين دو مورد (نهى از سفر 
و نهى از مبيع معين) نيست. 

يلاحظ عليه: أن قسماً من الرّوايات غير مقتيد بهائين الصورتين: 

:١‏ ففى صحيحه الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدٍدِ الل ع: ٠‏ فى الرّجل يَعْطِى الرَجُلَ مَانًا مُضَارَبَهُ قيِحَالِفْ مَا ضَّرَطَ عَلَيِهِ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ وَ الرَبْح 
يَتِنَهُمَا 00 

”: عَنْ أبى الصّبّاح الْكتَانِيَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع: ٠‏ فى الرّجُل يَعْمَل بِالْمَالٍ مُصَارَبَهُ قَالَ لَه الوَبْحَ وَ ليس عَلَيِهِ مِنَ الْوَضدَيِعَهِ شَى ء إِنَا 
أن تكالف:غة شى ورمكا اموضاحت العال 1ل 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 869 ص15ء من أبواب كتاب المضاربهء» ب23 ح 6 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص18 من أبواب كتاب المضاربه» ب١»‏ ح 07 ط آل البيت. 


يس تا اينجا سه جواب داده شد. جواب اول اين بود كه رضا و اذن باقى استء جواب دوم اين بود كه اين شرط». شرط صورى 
است نه جدىء جواب سوم اين بود كه ما فقط به اين دو مورد اكتفا مى كنيم» جون خلاف قاعده است فلذا فقط به همين دو 
مورد عمل مى كنيم ودر غير اين دو موردء به قاعده عمل خواهيم كرد كه:« الربح للعامل و العامل ضامن). 


ديد كاه استاد سبحانى 

بهاعقيده مق آز ميان ابن سه تعوات: جؤات :اول (جوات صائحي جوافر) بهثر است. 
توضيح جواب صاحب جواهر 

توضيح جواب اين است كه: القيود على قسمين: 


الف؛ قيد دخيل فى صميم المضاربه»صميم؛ يعنى جوهر و داخلش»ء يعنى قيدى است كه واقعاً قيد مضاربه است» اكر جناب 
عامل با جنين قيدى مخالفت كرد, آنجا جاى اين روايات نيستء مثلا الآن در اين شهر كمبود آرد و نان استء من با يكك نفر 
مضاربه بسته ام كه آرد بياورد» جون مردم نياز شديد به آراد و نان دارند» ولى جناب عامل به جاى خريدن آردء قماش و 
يارجه خريدء مسلّماً اين مضاربه باطل استء ديكر ١‏ الربح بينهما» نيستء بلكه از قبيل قاعده:« الخراج بالضمان» استء جنانجه 
سود داشته باشد»سودش مال عامل است» ضرر هم داشته باشدء ضررش هم بر كردن عامل است. جرا؟ لأنّ القيد دخيل فى 
صميم المعامله» يعنى در جوهر مضاربه داخل استء به كونه اى كه اكر آن قيد نباشد» مضاربه هم نيست. 


ب؛ اما بعضى از قيود داريم كه داخل در صميم معامله نيستء بلكه از قبيل قيود حمايتى است,ء در واقع مى خواهد از رأس 
المال صيانت كندء يعنى دلسوزى مى كند و مى كويد: فلا-نى (عامل)» اين معامله را بككن, اما به شرط اينكه از شهر بيرون 
نروى» جرا؟ جون جنبه احتياطى دارد» كه مبادا از شهر بيرون برود و سرمايه در بين راه به يغما برودءاين كونه شروط جنبه 
حمايتى و دلسوزى و احتياطى دارند» تخلف از جنين شروطى سبب بطلان معامله نمى شوند. فلذا ما روايات را از اين راه توجيه 
مى كنيم و مى كوييم اين شروطى كه در اينجا هست,ء داخل در صميم معامله نبوده تا مخالفت شرطء سبب بطلان معامله 
كردد بلكه جنبه احتياطى و جنبه دلسوزى دارندء اين همان بود كه صاحب جواهر فرمود:« الإذن باق»» جرا كفت: الإذن باق؟ 
جون قيد داخل در جوهر معامله نيست و فقط جنبه احتياطى دارد ولذا معامله و مضاربه صحيح استء اما اينكه جناب عامل» 
ضمانت را به دوش بكشدء بخاطر اين است كه مولى و مالكك به شرط اخذ مى كند و مى كويد مككر من به شما نككفته بودم كه 
سفر نكن» حالا كه سفر رفتى و خسارت ديدىء بايد خسارت را بيردازى. بنابراين» ضمان دليل بر فساد معامله نيست» جون قيد. 


قيد مقوّم نبوده» بلكه قيد حمايتى و احيتاطى و آرايشى و زينتى بوده است. 


ص: الا 


أقول: إِنْ شروط المالكك فى عقد المضاربه على قسمين: 


:١‏ قسم يكون دخيلاً فى صميم المضاربه؛ فلو تخلى العامل عنها تكون المعامله فضوليه لا صله لها بالمالكك, كما إذا كان البلد 
بحاجه شديده إلى الحنطه. فضارب العامل بشرط أن يشترى الحنطه من مكان و يأتى بها إلى هذا البلد فلو أن العامل اشترى به 
قاشل فهذة المعامله الأضله لوا بالمالككة. بل هن يدانل فقيو كن لو الجازها المالكة سكعتو التو و ذلك لذن لفن 
صميم العقد. فما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع. 


": قسم من الشروط ليست لها آيه مدخليه فى صميم المضاربه؛ بل المالكك بالنسبه إليها (شروط) و عدمها فى صميم نفسه على 
السواء - سفر بكند يا نكند براى مالكك جندان مهم نيستء منتها اين شروط را از باب دلسوزى مى كند -» لكن ربما يأمر بها 
لصيانه رأس المالء لا لعدم الرغبه فى المال المشترى (به صيغه اسم مفعول»» كما كان العباس (عموى بيغمبر) يشترط على عمّاله 
دق لاد عميظوا :واد يا و لآير كبوا بحرا كل ذلك سكياته ل أدن المال عقن لا يفزق الال ولا ينين فشكل هل الشرؤوط يا أنها 
ليست داخله فى صميم المضاربه؛ فالإ.ذن بالنسبه إليها و إلى خلافها سواء. فإن ربحت يكون مصداقاً للمضاربه» و إن خسرت 
فالمالك يعتمد على شرطه و يضع الوضيعه على العامل قائلا بأنّى شرطت عليكك بأن لا تفعل كذا و كذاء و أنت فعلته فعليكك 
الخساره و على ما ذكرنا فليست الروايات على خلاف القاعده و لأجل إيضاح المراد نأتى بالروايات فنقول: إِنّها على أصناف: 


الصنف الأوّل: ما تعلق النهى فيه بالخروج عن المحلء نظير: 


7/١ ص:‎ 


2 محمد بْنِ ملم عَنْ أحدجماع قَالَ ل و مالع عَنِ الرَّجُلٍ يَعْطى الْمَالَ مُضَارَ بَهَ وَ ينّْهَى أنْ بَخْرْحَ به فَخَرَج قَالَ يَضْمَنٌ الْمَالَ وَ 
الوَبْحُ بَتِنَهُمَاا 11 


": عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عد اللّوع نهنا لؤوق الفخل تفط العال فقول [ َهُ انْتِ أَرْض >دذًَا وَ كذًا وَلَا تَجَاوِرْهَا وَ اشْتَر مِنْهَا قَالَ 
َإِنْ جَاوَرَهَا وَ لَك الْمَالُ َهُوَ ضَامِنٌ وَ إن اشْترَى ماع فوْضِعَ فيه فَهُوَ عَلَيهِ وَإِنْ رَبِحَ فَهُوَ بَتنَهُمَاا (؟ 


« عن الكتايئ قالَه سألك أب وب اللوع:ه عن الْعَضَار يقطى االو جل الغا ايد ب إلى الأذض ولتق 
فَعَصَى فَحرَج ب به إِلَى أَذض أُخْرَى فََطِت الْمَالَ ققَالَ هوَ ضَامِنٌ فَإنْ ملم قرب فَالرَيحُ ح بَتَنْهُمَا (280 


كلمه ١‏ فْعَطب» به معناى «هلكك)» است. 


- - 
5 0 0 و ع 


*: عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عبد اللو ع: ١‏ فى الرّجلٍ يُعْطِى الرَجلَ ما مَانَا مُضَا ربَهُوَ يَنْهاُ أن بَخْرْج إِلَى أذض أَخْرَى فَعصَاه هُ فَقَالَ هُوَ لَه 
ضَامِنٌ وَ الرّبْحٌ بتنهُمَا إذا خَالَفَ شَوْطَهُ وَ عَصَاٌ ؛ (8) . 


ه عَنْ زود اتام عَنْ 5 عد ل ل الله ع: وق الققبار نه إِذَا أغطى الل الغال و ني أن يَخْرّجَ الْمَالٍ أَؤْض أَخْرَى فَعَصَاهٌ 
فَخَرَجَ به فَقَالَ هُوَ ضَامِنٌ وَ الرَبْحُ بتنَهُمَا بَتِنْهَمَا ) (2) . 


ص: إرذث 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15؛ ص 5 1.؛ من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح1» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 15. ص 15.؛ من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح7» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص17» من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح6) ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص18. من أبواب كتاب المضاربه» ب١»‏ ح 2٠١‏ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص18.؛ من أبواب كتاب المضاربه» ب١»‏ ح١1»‏ ط آل البيت. 


دوين لقا و م 
2: أخمل بن مُحَمَدِ بّن عبس 


ى فى نَوَادِرِهِ عَنْ أبيه قَالَ: ‏ قَالَ أَبُو عَددِ اللوع كان لِلعَئّاس مَالَ مُضَارَيَهِ فكانّ يَشْتَرط أنْ لَا يكوا 


بخراً وَ لَا يلوا وَادِياً َنْ فَعَلُمْ َأنْنَم ضَامِمُونَ كَئعَ ذلك رَسُولَ الله ص فَأَجَارٌَ شَرْطَهُ عَلَيِهُم) 2١(‏ 


فهذه الروايات الست وردت فى النهى عن الخروج. و من المعلوم أنْ الغرض من النهى هو حفظ رأس المال و صيانته» و ليس 


بنابراين»هردو على القاعده استء اما الربح بينهماء جون رضايت و اذنش در هردو حال استء اما اينكه ضمان بر كردن عامل 
استء بخاطر شرطش استه نظير اين است كه عامل تعدى و تفريط كند كه معامله صحيح است,ء اما عامل ضامن است. 


الصنفٌ الثانى: ما يدل على مخالفه العامل من دون أن يشير إلى وجه المخالفه الذى يحتمل أن يكون الوجه هو المنع من 
الخروجءنظير: 


/: عَنْ أبى الصاح الكِنَانِىٌ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع: « فى الرَّجلٍ يَعْمَل بِالْمَالٍ مُضَارَبَه قال له الرّبْحُ وَ لِهِسّ عَليِهِ مِنَ الوَضَِيعَهِ شئ ء إلا 
أنْ يُحَالِفَ عَنْ شَئْ ءِ مِمًا مر صَاحِبٌ الْمَال (21 


إن 


عَنْ أبى الصّبَاح الكِنَانِىٌ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع: « فى الرَّجل يَعْمَل بِالْمَالٍ مُضَارَبَه قال له الرّبْحٌ وَ لئس عَلتِهِ مِنَ الوَضدَيعَهِ شئ ء إلا 
أنْ يُحَالِفَ عَنْ شَئْ ءِ مِمًا أمَرَ صَاحِبٌ الْمَال (5) 


ص : #لالا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص18.» من أبوات كتاب المضاربه» ب21. ح 21١‏ ط آل البدة: 


؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2.19 ص19 من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح 037 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 219 ص18 من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح 6 ط آل البيت. 


9: عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِيٌ عَنْ أبى ع5 ل الله ع: «فى الرَجُل يُغطى البَجلَ مَانَا مُصَارَبَه يحالف مَا شَرَطَ عَلَئِهِ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ وَ الرّئْحُ 
يتِنْهُّمَاا (1) 


اين صئف دوم را هم حمل بر صنف اول مى كنيم و مى كوييم اين شرط ها همان بوده كه جناب عباس شرط مى كرده كه يا 


كشتى سوار نشود وو يا داخل وادى و بيابان نشود. بنابراين»هردو صنف را حل كرديم. 


هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 948/٠1/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: ه ركاه عامل از شروطى كه مالكك كذاشته تخلف كند 


بحث ما در باره اين است كه جناب مالكك نسبت به عامل محدوديت قائل شده استء ولى جناب عامل نسبت به اين محدوديت 
التزام ندارد» يعنى كارهايى انجام مى دهد كه بر خلاف شروط جناب مالك است» در اينجا (على القاعده) بايد بكوييم كه 
معامله و مضاربه باطل استء عملى كه عامل انجام داده باطل است. 


روايات و فتاواى علما جه مى كويند؟ 


اما روايات و فتاواى علما جمع بين النقيضين كرده اند» جون از يكك طرف مى كويند عامل ضامن استء از طرف مى كويند:» 
الربح بينهما؛ استء اكر واقعاً جناب عامل ضامن استء معلوم مى شود كه مضاربه باطل استء. جون در مضاربه صحيح ضمان 
نيستء از اينكه مى كوييد ضامن استء يس معلوم مى شود كه مضاربه باطل استء از آن طرف هم مى كوييد:« الربح بينهمااء 
يس معلوم مى شود كه مضاربه صحيح است,ء ما در اينجا جند روايت داشتيم كه ما آنها را سه قسمت و سه صنف كرديم و دو 
صنف اول را خوانديم. البته قبلا از خواندن روايت.مقدمه را متذكر شديم و كفتيم: الشروط على قسمين» شروطى داريم كه 
قيد مضاربه استء و شروطى داريم كه قيد مضاربه نيست بلكه جنبه حمايتى دارد» اككر شروط از قبيل اولى باشد» مسلماً مضاربه 
باطل استء جون «ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد»ء اما از قبيل قسم دوم باشدء به قول صاحب جواهر اذن مالكك باقى است» 
حتى در صورتى كه مخالفت كندء إذنش باقى استء اما معامله صحيح استء روايات صنف اول قابل حمل بودند و بلكه 
صريح بودند» فقط شرط مى كرد ندكه فلان شهر نرويد» معلوم مى شود كه اين جبنه دلسوزى و حمايتى دارد؛ نه اينكه مضاربه 


مقيد به همين استء قسم دوم مطلق بود. ولى قابل حمل بر قسم اول بود. 


ص: ه/ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص126ء من أبواب كتاب المضاربهء» ب23 ح 6 ط آل البيك: 


« إِنّما الكلا.م» در صنف دوم است كه در اين جلسه مى خوانيم» يكك روايت مال رفاعه استء روايت ديكر مال جميل است» 
روايت سوم هم مال حلبى استء در روايت رفاعه آمده كه نسيه نفروش» يعنى نهى مى كند از نسيه فروشىء» ولى اين آدم نسيه 
فروشى كردهء مى فرمايد ضامن است « و الربح بينهما»» من روايت رفاعه را بر همان قسم اول حمل مى كنمء اينكه مى كويد 


نقد بفروشء نه نسيه» جنبه دلسوزى و حمايتى دارد» در واقع علااقه دارد كه معامله انجام بكيرد» اما احتمال مى دهد كه در 


نسيئه» مردم بخورند و يولش را ندهندء بنابراين» ما روايت رفاعه را بر صنف اول حمل مى كنيم و مى كُوييم اينكه مى كويد 


نقد بفروشدء نه نسيه» از قبييل صنف اول است كه جنبه حمايتى و دلسوزى داردء و الا-رضايت مالك هست,. مالكك در اين 
فيورك :زاتما اقم اسك 

اما روايت جميل» يكك كمى مشكل استء جون مى كويد عبد نخرءاين آدم هم رفته و از بازار عبد خريده. اينجا را نمى توانيم 
بككُوييم جنبه حمايتى دارد» بلكه اينكه مى كويد عبد نخرء معلوم مى شود كه مضاربه را مقيد مى كند به شراء غير عبد» يعنى 
برو قالى فروشى و امثال قالى فروش كنء نه عبد فروشىء ولى همين جا مى فرمايد كه ١:‏ الربح بينهما و العامل ضامن»» اين 
روايت راجه كنيم؟ روايت سوم (روايت حلبى) از اين روشن تراست. 

الصنف الثالث: ما يستظهر منه أنّه قيد للمضاربه؛» نظير: 

إِذَا خَالَفَ شَوْطَةُ » (). 


ص: و/070 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص17 من أبوات كتاب المضاربه.» ب 23 حال ط آل البيك: 


ادن نؤواكه (رشاعة ]زعو تكن ساق سكي كن اكد كنمه 1ق مقي رن مزق رلك خط سنا كن اكه ثانا قن اي 
روايت مسأله ربح مطرح نيست» فقط مى كويد:« هو ضامن»». بنابراين» روايت رفاعه براى ما از دو نظر قابيل حل افستة أذ 
معلوم نيست كه كلمه ١‏ أكثتة) مضاريبه باشدء.. نيا ندارد «الربح بيتهمااء بلكه مى كويد: ” فَهُوَ لَهُ ضَامِنٌ )» مشكل در جميع 
بينهما استء يعنى اينكه جمع كنيم بينهماء هم بككوييم ضامن است و هم بككُوييم:« الربح بينهما». اين روايت رفاعء كلمه «ضامن) 
را دارد» اما «الربح بينهما» را ندارد. 


و لعل المراد من قوله: أدنته جعلته ديناً و بعته نسيئهٌ» و لكن الروايه خاليه عن كون الربح بينهما الّذى هو محل البحثء مضافاً إلى 
أن الشرط يمكن ناظراً إلى صيانه رأس المال لا قيداً للمضاربه فإنّ بيع المال نسيثهٌ تعريض له للهلاكك. 


١‏ عَنْ ججمِيلٍ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللوع: ١‏ فى رَججلٍ دَقعَ إِلَى رَجْلٍ مَانَا يَشَْرِى به ضَ وْباً مِنَ الْممَاع مُضَارَبَهُ فَذَهْبَ فَاشْتَرَى به غَيِرَ الى 
أَمَرَهُ قال هُوَ ضَامِنٌ وَ الرّبْحُ بَِنَهُمَا عَلَى مَا شَرَط ) (1) . 


7 عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع أَنَهُ قَالَ: « فى الْمَالٍ الَذِى يَعْمَل به مُضَارَيَهُ لَهُ مِنَ الرّبْح وَ لهس عَلَيِهِ مِنَ الْوَضَيِعَهِ شَى ء إِلَا أنْ 
يُخَالِفٌ أمْرَ ضَّ اجب الْمَالٍ فَإِنَ العَئّاسَ كان كثيرٌ الْمَالٍ وَ كان يُعْطى الرّجَال بَعْمَلونَ بِهِ مُصَارَبَهُ وَ يَشْتَرط عَليِهِمْ أنْ لا ينوا بَطنّ 
وَادِ وَ لَا يشْتَرُوا ذَا كبدٍ رَطَبَهِ قَِنْ خَالَفْتٌ شَيئاً مِمَا أمَْتّكك به قَأَنْتَ ضَامِنٌ لِلْمَالٍ ؛ 10 . 

ص: /الالا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.18 من أبواب كتاب المضاربه» ب١2‏ ح 3 ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 69 ص2.18 من أبواب كتاب المضاربه» ب حل ط آل البييك: 


و أريد من :7 د كيل رَطْبَهًا هو العدفلان المت يحف جسمه و كبده. 


وهاتان الروايتان يمكن أن يستدل بهما على خلاف القاعده و لكن الاستدلال بهما على خلافها أمر مشكلء على أنه يمكن 
حملهما أيضاً على صيانه رأس المالء فإن نهى العباس عن اشتراء العبد لأجل أنه ربما يموت و يتلف به رأس المال. 


فخرجنا بالنتيجه التاليه: أن الروايات التسع ناظره قطعاً إلى أنّ الشرط ليس قيدا للمضاربه و إِنّما الغايه المحافظه على رأس المال و 
الروايه العاشره قابله للحمل على ذلككء بقيت هاتان الروايتان فلا يثبت بهما حكم مخالف للقاعده على أنّه يحتمل حملهما أيضاً 
على ماهو الغالب'من الشرظ. 


يس ما مى كوييم آنجا كه قيد مضاربه استء مضاربه باطل استء آنجا كه قيد مضاربه نيستءمضاربه صحيح است. البته آنجا 
هم كه قيد مضاربه استء نمى كُوييم كه مضاربه و معامله باطل استء بلكه مى كُويِيم معامله فضولى استء اككر مالك اجازه 
دادء همه ربح مال مالك استء مكر اينكه مضاربه را اجازه بدهد» آن يكك مسأله ديككر است. 


العيالة السابعه عق :لآ يغوز لنعانا , خخلط ير أنى الغال يمال آخر لنفيه أو لغيره إلا باكة المالكك عموما أو حصوضاء قار خاط 
ضمن المال و الخساره؛ لكن لو اتّجر بالمجموع و حصل ربح فهو بين المالين على النسبه» (1) . 


مسأله هفدهم در باره اين است كه جناب مالكك اكر سرمايه را در دست عامل داد»عامل حق ندارد آن را با سرمايه خودش 
مخلوط كند يا با سرمايه ديكرى مخلوط كند جون اكر مخلوط كند موجب شركت مى شودء به جهت اينكه ثمن ها قابل 
شناخت نيستء امتزاج مى شود نه اختلا-طء البته اختلاطى است كه نتيجه اش همان امتزاج استء ولذا شركت خودش عيب 
استء يكى از جيزهايى كه آقايان عيب مى دانند» شركت است ولذا نبايد سرمايه مالكك را با مال خودش مخلوط كندء و هكذا 
اين سرمايه را با سرمايه ديكرى هم مخلوط نكند و اكر مخلوط كرد و تلف شدء ضامن است ( اين يكك حكم). 


ص: ل 


حكم ديكر: (دو مرتبه به مسأله قبلى بر مى كردد) حال اككر يكك جنين كار غيرى صحيحى را انجام داد.يعنى سرمايه مالكك را 
با سرمايه خودش يا با سرمايه ديكرى مخلوط كرد و با آن تجارت نمود و اتفاقاً سود هم كرد مى فرمايد:٠‏ الربح بينهما»» از آن 


النسبه بين المالين استء فرض كنيد سرمايه مالكك دويست تومان و مال من يكصد تومان بودء ربح را بايد بين المالين به نسبت 
سرمايه تقسيم كنند» صاحب دويست تومان يكك ثلث را مى برد و صاحب يكصد تومان دو ثلث. 


اما آيا به جناب عامل هم جيزى مى رسد يا نه؟ امام (ره) متذكر آن نيست. 


ممكن است كسى بككويد اين مسأله مال زمان سابق استء جون يول در زمان سابق همه اش نقره بود قديم الأيام يول رايج 
تقه بووه اقزاه تاحاو توداتك كا تو 'حووترا دن معد رق كذارقهك و كن ١‏ كد نر اميد اله راتكه تريدورة امد اهم 
حسابها در بانكك است و در حساب افراد و اشخاص استء ديكرى مسأله خلط و عدم خلط معنى ندارد» اين بحث به دوران 
كذشته مربوط است كه يولء طلا و نقره بوده فلذا قابل خلط بود» ولى الآن در تجارت عصر ما اصلا اين مسأله مطرح نيست» 
يعنى هيجكس نمى آيد يول هنكفت رادر صندوق قرار بدهدء يعنى مال خودش را در يكك صندوق و مال ديككرى را در 
صندوق ديكر» بلكه همه يول ها در بانكك استء خلط قهراً حاصل است يس اين مسأله ما امروز موضوع يبدا نمى كند. 


ص: ا/ر7 


ديد كاه ساير علما در مسأله 


حالا فرض كنيد سرمايه اى بود مشخص و من آن را با سرمايه ديكرى قاطى كردم, مثلاً اسكانس خود را با اسكانس ديكرى 
ملخوط كردم, اينجا آقايان مى فرمايند اكر تلف شد ضامن است. 


نظريه استاد سبحانى 


ولى ما در اينجا يكك قيدى مى زنيم و مى كوييم به شرط ضامن است كه خلط سبب تلف شده باشد و الا اكر من مخلوط 
كردمء خلط من سبب تلف نيستء مثلا جدا اكر جدا مى كذاشتم سيل آن را مى برد و اكر با مال خودم هم قاطى مى كردم باز 
هم سيل آن را مى برد ضمانت بايد در جايى باشد كه خلط من سبب تلف بشود. و الا اكر خلط مى كردم يا نمى كردم؛ در 
هردو صورت تلف مى شدء يعنى سيل آمد و بنيان خانه را كند و اين سرمايه اى كه با مال خودش مخلوط شده يكجا برد» ولذا 
من در اين قيود متفردم» يعنى كسى با من در اين نظر شريكك نيست»ء ولذا من اين قيد را در مسأله «ما يضمن بصحيحيه و يضمن 
بفاسده) هم كفتم؛ فرض كنيد يكك معامله ربوى كرديمء معامله باطل شدء من (بايع) بايد ثمن مشترى را بدهم و مشترى هم 


بايد قالى را بدهدء اما سيل آمد و قالى را با خودش بردء همه آقايان مى كويند مشترى بايد مثل يا قيمت قالى را بدهد. 


ولى ما مى كوييم جرا ضامن باشدءاين آدم غاصب يا سارق كه نيستء اين آدم يكك معامله كرده به خيال اينكه معامله درست 
استء بعداً معلوم شد كه معامله باطل استء اكر موجود است بايد ببردازد» اما اكر موجود نيست و خودش هم در تلف آن 


دست نداردء بلكه يكك بلاى آسمانى آن رااز بين برده» جرا ضامن بشود» يعنى ضامن نيستء ما اين قيد را در تمام مسائل 


ص: 1/6 


و أمَا الفرع الثانى: أنه لو ضارب و ربح فالربح بينهما بالنسبه. و يأتى فى المقام ما تقدّم فى المسأله السابقه» و هو أنْ الجمع بين 
الضمان و المشاركه فى الربح» جمع بين أمرين مختلفين» فإِنْ الحكم بالضمان يكشف عن كون المعامله فضوليه؛ و عندئذ 
تتوقف صيحتها على إجازه المالكين» فإنّ أجازا يكون الربح كله للمالكين؛ و إن ردًا بطلت» و لكن الحكم بالمشاركه فى الربح 
يعرب عن صبحه المعامله» فلا وجه للضمان. 


الجوابء الجواب: بككوييم اين فتوايى آقايان در جايى است كه خلط نكردن و جدا نككهداشتن, قيد مضاربه نباشدء و الا اكر قيد 
مضاربه باشدء معامله فضولى استء اما اكر قيد نباشد» همان روايت را مى كيريم, بنابراين» ما در اين مسأله قائل به تفصيل 
هستيم» يعنى اكر عدم الخلط» قيد مضاربه هستء بر مى كردد فضولى مى شودء اما اكر كفتيم قيد مضاربه نيست» حكمش 
همان حكم سابق مى شود كه:٠‏ الربح بينهما و الضمان عليه). 

هركاه عامل از شروطى كه مالك كذاشته تخلف كند 48/٠١/١9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ه ركاه عامل از شروطى كه مالكك كذاشته تخلف كند 


اكر جناب مالكك با عامل شرط كرده كه فلان جنس را نخرد يا با فلان كس معامله نكند. ولى عامل بر خلاف شرط عمل 
كرد»يعنى جنسى را كه مالكك از خريدن آن نهى كرده بود خريد يا با كسى معامله نمود كه مالكك از معامله كردن با او نهى 
كرده بودء قرار شد كه معامله صحيح باشد و عامل هم ضامن باشد و ربح هم طبق روايات «بينهما» باشد. 

تفصيل استاد سبحانى 

ولى من در اينجا قائل به تفصيل شدم. البته اين تفصيل» تفصيلى است كه ديكران هم بايد قائل بشوند» تفصيل بين جايى كه 
شرط قيد مضاربه باشد و بين جايى كه شرط جنبه حمايتى دارد» اكر شرط قيد مضاربه باشد, معامله باطل استءاما اكر شرط 


ص: ١لا‏ 
تفصيل دوم استاد سبحانى 


آنكاه يكك تفصيل ديكر قائل شديم و كفتيم اكر اين آدم (عامل) با شرط مخالفت كرد و تلف شدء همه آقايان مى كويند 
جناب عامل ضامن استء ولى من عرض كردم ضمانتش در جايى است كه خلاف اين آدم (عامل) سبب تلف بشود والااكر 
سبب تلف خلاف اين آدم نباشد» بلكه جنبه آسمانى باشد» يعنى عوامل طبيعى و آسمانى و زمينى از قبيل صاعقه؛ سيل و زلزله 


سبب تلف آن شده باشد» در اين صورت اين 1 دم ضامن نيست. 


اشكال 


ممكن است كسى بكتُويد اين آدم (عامل) مطلقاً ضامن است. جرا؟ جون همين كه خلاف كرد يدش كه يمانى بود تبديل به 
يد ضمانى شد اين آدم با اين خلاف ضامن شدء ديكر فرق نمى كند كه تلف از جهت تخلف باشد يا از جانب خدا. جرا؟ 


جواب 


مادر جواب مى كوييم درست است كه من يكنوع ضمانت كرده ام؛ و آن اين است كه اككر تخلف كردمء ضامن بشومء منتها 
زمانى كه تلف مستند به من بشودء اما تلفى كه مستند به من نيست بلكه مستند به خداست»ء من نسبت به آن ضمانت نكردم. 


بنابراين» عامل موقعى كه صيغه مى خواند» مى كويد اكر من تخلف نمودم ضامن هستمء منتها به شرطى ضامن هستم كه تلف 
مستند به من باشدء اما اكر از حيطه من خارج استء من نسبت به آن از اول ضمانت نكردم, بنابراين» اشكال را جنين تقرير مى 


كم نمي كريم: 


بلهء يد اين آدم با تخلف يد ضمانى شد و اين آدم قبول كرده كه اككر تخلف كردم ضامن هستمء اما ضمانتش حيثى است نه 
مظلقء يعن نة شراط ابيكة تلك :سعيد يدانت :و غمل من باشد :اما اكز هيسن بها خياتت من و عمل هن تتاشده من سبيت نه 


ص: 5 


المسأله الثامنه عشر: ١‏ لا يجوز مع الإطلا-ق أن يبيع نسيئه. خصوصاً فى بعض الأزمان و على بعض الأشخاصء إِلَا أن يكون 
متعارفاً بين التججار > ولو فى ذلكك البلد أو الجنس الفلانى > بحيث يتصدّف إليه الإطلاق» فلو خالف فى غير مورد الانصراف 
ضمنء لكن لو استوفاه و حصل ربح كان بينهما» )١(‏ 


در مسأله هيجدهم اين مطلب بحث مى شود كه ظاهر معامله اين است (جناب عامل) برو معامله نقد كنء اكر اين آدم (عامل) 
نميه كاي تمدع يان 1ل مالك لجاز ركيرهة ١‏ كررواقعا قبا ريه تلق انق اطااق مقا رمه معت قي فقن اسك كر وخر اند 
نسيه كارى كند بايد از مالكك اجازه بككيرد مككر در مواردى كه انصراف بر عكس باشدء يعنى انصراف هم بر نسيه است و هم 
نقد حضرت امام (ره) مى فرمايد: اطلاق عقد متقضى نقد استء نسيه كارى دليل مى خواهد, يا مولا و مالكك تصريح كند و 
يا اينكه يكنوع انصرافى در اين كار باشد. 


يس فرع اول اين شد كه اطلاق منصرف به نقد استء نسيه دليل مى خواهد يا انصرافى باشد يا تعارفى باشد». 


فرع دوم: « فلو خالف فى غير مورد الانصراف ضمنء لكن لو استوفاه ( يعنى يول راااز مشترى كرفت و ربح هم حاصل شد ) و 
حصل ربح كان بينهما» حال اككر اطلاق منصرف به نقد بود واين آدم خلاف كرد اين قسم داخل است در مسأله هفدهمء 
يعنى اينكه معامله صحيح است. و العامل ضامن و الربح بينهماء استناداً إلى الروايات الماضيه؛ يعنى دليلش همان روايات 
كذشته است كه در مسأله هفدهم خوانديم. 


ص: ار 


بنابراين»اين مسأله هيجدهم در واقع تتمه مسأله هفدهم است كه خوانديم» يعنى اطلاق معامله منصرف است به نقد نسيه دليل 
مى خواهد يا مالكك تصريح كند يا تعارفى باشد. 


اما آنجا كه منصرف به نقد است و جنانجه خلاف كند, معامله صحيح استء عامل ضامن است «و الربح بينهما. 
بررسى فرع اول 


راجع به فرع اول بايد كفت كه حق با ايشان (حضرت امام ره) استء جون همه فقها مى كويند اطلاق معامله انصراف به نقد 


دارد. 
نقل كلام فقها 

)١( قال الشيخ المفيد: «إذا باع المضارب المتاع بنسيئه. فهو ضامن ثمنه إِلَّا أن يكون صاحب المال قد أذن له فى ذلكك»‎ :١ 

؟: قال المحقق: ١‏ و يقتضى إطلاق الإذن بالبيع نقدء بثمن المثل من نقد البلد» (5) 

يعنى حق ندارد در كشور ايران به نقد عراق بفروشدء بلكه بايد نقد خود بلد بفروشد. 

“: قال ابن ادريس: «و إذا لم يأذن فى البيع بالنسيئه ... إلى أن قال: فخالفء لزمه الضمانء بدليل إجماع أصحابنا على ذلك» (9) 
؟: و قال المحقق الثانى: « و كذا ليس له أن يبيع نسيئه» و إن كان فيه ربح» لما فيه من التغرير بمال المالكك)» (5) 

و إلى غير ذلك من الكلمات. 


و دليله واضح لأنّ إطلاق العقد يقتضى البيع نقد خصوصاً أن فى النسيئه تغيريراً فى المال» نعم يستثنى بعض الموارد من غير 
فرق بين البيع و النسيئه أو الشراء كذلكك كما هو الحال فى الأمتعه المستورده من الشركات الأجنبيه. فإنّها تأخذ بعض الثمن - 
مثلاً بيست در صد > نقداً و البعض الآخر بعد الوصول إلى المشترى و شهاده الخبراء على أن المبيع صحيح و ليس بمعيبء و لو 
عكس الأمر و صار العامل مصدراً (به صيغه اسم فاعل؛ يعنى صادر كننده) فلا محيص له عن البيع 07 


ص: 07 


.806 المقنعه» شيخ مفيد»‎ - ١ 
.١١١ شرائع الإسلام» محقق حلى, ج؟؛ ص‎ -"١ 


السرائر» ابن ادريس» جك" ص ١7١‏ 5. 
؟- جامع المقاصد. جلك ص 8 


اك كين بخواهد امروز احكام معاملات را بداند» بايد يكك مقدار از اوضاع جهان آكاه باشد, معامله در داخل جندان مهم 
نيستء اما معاملاءت با خارج مهم است, جنابعالى جنسى را سفارش كرديد در خارج؛ حتماً بايد بيست در صد را از طريق 
بانكك نقداً يبردازيد بعد از آنكه بيست در صد را فرستادىء او متاع را مى فرستد و كار شناس هم نظر مى دهد و مى كويد 
اين متاع و جنس مطابق قرارداد استء بقيه را بانكك از شما مى كيرد و به طرف مقابل مى فرستدء كه در واقع بانكك در وسط 
حلال مشكلات استء ممكن است كسى يكك متاعى را سفارش كند, مبلغى را هم بفرستد» ولى طرف مقابل جيزى را در ميان 
آن متاع جاسازى كند و براى او بفرستد» جطور مى شود؟ ولذا عقلا مشكلات را حل كرده اند بانكك بيست درصد يا سى 
درصد را با ضمانت مى كيرد و به طرف مى فرستد» طرف مقابل هم جنس را مى فرستد» شما هم بعد از آنكه كارشناسان 
كفتند متاع صحيح استء بقيه را از شما مى كيرد و به او رد مى كندءاين كونه معاملات اصلاً نقدى نمى شود, حتماً برخى 
بايد نسيه باشد و برخى نقد.امروز كار استيراد» يعنى وارد كردن جنس از خارج روالش همين است, كما اينكه اكر شما 


بخواهيد مصدر (صادر كننده) جنس در خارج باشيد» باز هم روالئش همين است كه بيان شك. 
بنابراين» اين نوع معاملات برخى در نقد است و برخ ديكر در نسيه 


وعلى ضوء ذلك فيجب أن يكون المتبع هو الرائج فى نوع التجاره, فإن كان الرائج هو النقد كما فى بيع الأمتعه الجزئيه كالخبز 
و الخضروات و منتجات الألبان و غير ذلك فهو المتّبع» و إن كان الرائج هو الأعم كما فى بيع السجاجيد و الأقمشه فكذلك, و 
نا فليكتض بالبيع نقداً لانصراف الإطلاق إليه. 


ص: 1,64 


بررسى فرع دوم 


فرع دوم اين است كه اكر اين آ دم (عامل) خلا-ف كفته ى مالك عمل كرد؛ اين داخل است در مسأله قبلى» جنانجه در 
تجارتش ضرر كرد ضرر بر عهده او(عامل) است و اككر سود كرد. «الربح بينهما» و العامل ضامن. 


الإشكالء الإشكال: اشكال اين بود كه جطور مى شود من از يكك طرف نفع ببرم؛ الربح بينهماء يعنى معامله صحيح است و 
صحت معامله در مضاربه به اين معنى است كه ضمان نيست»ء از آن طرف مى كوييد: ضامن است. 


الجواب»ء الجواب: از اين اشكال سه جواب كفته بودند و ما جواب صاحب جواهر را يذيرفتيم و كفتيم: القيود على قسمين» 
يكك قيد داريم كه داخل در مقوّم معامله استء. آنجا معامله فضولى استء اكر مالكك رد كرد» كه هيج! اكر اجازه داد» همه 
ربح مال مالكك است,ء و للعامل أجره المثل» اما اكر قيدء قيد مقوّم معامله نيستء يعنى در صميم معامله داخل نيستء در واقع 
قيد» قيد حمايتى باشد» اين فتواستء يعنى «الربح بينهما و العامل ضامن). 


يس آقايان مطلقاً مى كويند, ولى ما قائل به تفصيل شديم بين اينكه قيد مقوّم باشد, آنجا معامله فضولى استء معامله فضولى 


اين است كه اكر مالكك رد كرد كه هيجء اككر اجازه داده. همه ربح مال اوست. و للعامل أجره المثل» اما اكر قيد معامله نباشد» 
اين روابات وارد اسيتة. 

و أمَا الفرع الثانى: أعنى لو خالف تصريح المالكك أو انصراف العقد فباع نسيئه» فيجرى فيه ما سبق فى المسأله السادسه عشر 
(مسأله 15) و ذلك لأنْ ما مرّ من أن القيود ترجع إلى صيانه رأس المالء و ليست داخله فى ماهيه المضاربه و على هذا فلا فرق 
بين كون القيد مصرّحاً به أو مستفاداً من السياق» ففى الجميع يكون المرجع ما تضافرت عليه الروايات» و قد مر أن مثل هذه 


القبووتعارجو ع مقوقات المضارية: 


ص: 8 


نظريه صاحب سيد طباطبائى 


جناب سيد طباطبائى يزدى در اينجا يكك فتواى خاصى دارد و مى فرمايد اكر نسيه فروخت»ء يول را كرفت,ء مالكك متوجه شدء 
معامله صحيح است «و الربح بينهما»» اما اكر مالكك موقعى بيدار شد كه هنوز تو يول را از طرف نككرفتى» مى كويد اين معامله 
فضولى استء اكر مالكك رد كرد كه هيجء و اكر اجازه داد. ربح مال مالكك است و للعامل أجره المثل. 


«على اى حال» فرق مى كذارد بين اينكه مالكك بعد از كرفتن نسيه متوجه بشود»ء يعنى يول رااز مشترى كرفتىء مالكك فهميده 
كه نسيه فروشى كردىء اين ديكر هيجء يعنى همان احكام مسأله شانزده را دارد» اما اكر مالك موقعى متوجه شد كه هنوز يول 
هارا نكرفتى» مى كويد اين معامله فضولى است,ء ايشان فرق مى كذارد بين بيدارى مالكك بعد الاستيفاء و بين بيدارى مالكك 
قبل الاستيفاء» عبارت سيد را بخوانيم تا بفهميم كه اشكالش كجاست. 


و بما ذكرنا يظهر أن ما أفتى به السيّد الطباطبائى فى العروه الوثقى» غير تام حيث قال: ١‏ ولو خالف فى غير مورد الانصراف 
(انصراف به نقد است, ولى عامل نسيه فروخت»» فإن استوفى الثمن قبل اطلاءع المالك فهو - اين داخل است در مسأله 
شانزدهمء يعنى الربح بينهما فهو ضامن -. و إن اطلع المالكك قبل الاستيفاء- اين معامله فضولى است - فإن أمضى فهوء - اكر 
امضا كردء همه ربح مال مالكك استء عامل فقط مستحق أجره المثل است - و إِلَا فالبيع باطل» (1) . 


ما مى كوييم اين فتوا درست نيستء جون اين قيد» اكر قيد مقوم بود بايد دومى همه جا باشدء اكر اين قيد» قيد حمايتى استء 
بايد اولى باشدء نبايد شما فرق بككذاريد بعد الاستيفاء و قبل الاستيفاء» ظاهر عبارت ايشان اين است كه نقد بودن» مقوم معامله 
بوده» حمايتى نبوده و به اصطلاح خارج از مورد عد بوده اكر اين بوده نبايد فرق بككذاريم بين بعد الاستيفاء و قبل الاستيفاء 
استيفاء نمى تواند معامله را عوض كندء اكر اين قيد» قيد مقوم بوده, در هردو فضولى است و اكر حمايتى بوده در هردو 
درست استه نبايد شما بين قبل الاستيفاء و بعد الاستيفاء فرق بككذاريد. 


٠/1 ص:‎ 


١-العروه‏ الوثقى» سيد طباطبائى يزدى» ج ' ص 3/٠١‏ طّ جامع مدرسين. 


و يرد عليه: أن الظاهر من كلامه. أن المعامله خارجه عمّا توافق عليه المالكك و العامل - خارجه. يعنى مقوم معامله بوده؛ قرارداد 
شاملئن نبوده -» فعندئدذ تكون المعامله فضوليه فاذن التفريق بين قبل استيفاء الثمن و بعده بلا وجه لأنْ استيفاء الثمن لا يخرج 
البيع عن الفضوليهء فحكم المورد قبل الاستيفاء و بعده واحد فإن أجاز صح و إِلَا بطل. 


ثم قوله: فإن أمضى فهوء و إلا فالبيع باطل» مشكلء لأنّ المورد من مصاديق الروايات السابقه؛ التى أوضحنا حالها فى المسأله 
السادسه. 


جرا مشكل است؟ جون اين مورد داخل در اين روايت استء جون شرط نقد جنبه حمايتى دارد؛معامله خارج از طبق قرار داد 


نبوده» بنابراين»داخل است تحت روايات كذشته كه خوانديم. 


المسأله التاسعه عشر: ١‏ ليس للعامل أن يسافر بالمال - بِرَاً و بحراً - و الإتجار به فى بلاد أخر غير بلد المالء إِلَّا مع إذن المالكك 
و لو بالانصرافء لأجل التعارفء فلو سافر به ضمن التلف و الخساره» لكن لو حصل ربح يكون بينهماء و كذا لو أمره بالسفر إلى 
جهه فسافر إلى غيرها» 41 

مسأله نوزدهم نيز به مسأله هيجدهم بر مى كردد» جون در مسأله هيجدهم فرموده بود كه نقد بفروشد نه نسيهء در اينجا عامل 
حق ندارد سفر كند و رأس المال را با خودش ببرد» يعنى مى تواند خودش سفر بكندء اما حق ندارد رأس المال رابا خودش 
ببرد. جرا؟ اطلاق عقد اقتضا مى كند كه اين آدم مضاربه را در وطن انجام بدهد و اككر بخواهد سفر كند, دليل مى خواهد. 
مكر اينكه مالكك تصريح كند كه سفر اشكال ندارد يا ماهيت معامله به كونه اى است كه اين آدم رفت و آمد هم بكنده بنابر 
اين» اكر اين آ دم مخالفت كردء قانونش اين است كه ضامن است»ء «الربح بينهماا معامله هم صحيح است. 


١" ص:‎ 


فرع دوم: «فلو سافر به ضمن التلف و الخساره؛ لكن لو حصل ربح يكون بينهماء و كذا لو أمره بالسفر إلى جهه فسافر إلى 
غيرها). 


اين مسأله هم مسأله خاصى نيستء بلكه داخل است تحت همان مسأله شانزدهم» هفدهم و هيجدهم, يعنى در واقع فتواى همه 
آقايان اين است كه طرف ضامن است,ء معامله هم صحيح استء «و الربح بينهما»ءما همه را قبول داريمء منتها يكدانه قيد داريم» 
اين در جايى است كه قيد مقوّم معامله نباشد و الا معامله مى شود فضولى و غالباً اين موارد از قبيل مقوّم نيست بلكه از قبيل 
حمايتى است و به قول صاحب جواهر الإذن باق» يعنى اكر دل مولا را بشكافيم» دل مولا مى كويد سفر كردن اشكال ندارد» 
منتها مى كويد اينكه من كفتم سفر نكنء يا نسيه نفروشء» خواستم دلسوزى كنمء حالا كه شما خلاف آن عمل كردى و ربحى 
هم كيرت آمده. «والربح بينهما» 


عامل حق ندارد در حضر و هم جنين در سفرى كه به اذن مالك نباشد از مال مضاربه خرج كند 98/٠1/7١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عامل حق ندارد در حضر و هم جنين در سفرى كه به اذن مالك نباشد از مال مضاربه خرج كند 


المسأله العشرون: ١‏ ليس للعامل أن ينفق فى الخصر من مال القراض و إن قل حتّى فلوس السقاءء؛ و كذا فى السفر إذا لم يكن 
بإذن المالكك. و أمّا لو كان بإذنه فله الإنفاق من رأس المالء إلا إذا اشترط المالكك أن تكون النفقه على نفسه (عامل)» و المراد 
بالنفقه ما يحتاج إليه» من مأكول و مشروب و ملبوس و مركوب و آلات و الأدوات - كالقربه و الجوالق - و أجره السكن؛ و 
نحو ذلكك مع مراعاه ما يليق بحاله عاده على وجه الاقتصاد, فلو أسرف حسب عليه؛ و لو قّر على نفسه. أو لم يحتج إليها من 
جهه صيرورته ضيفاً - مثا - لم يحسب له, ولا تكون من النفقه هنا جوائزه و عطاياه و ضيافاته و غير ذلكك» فهى على نفسه إِلَا 
إذ كانت لمصلحه التجاره» 202 


4 


23 


ص: ,1 


برجمة مين 
عامل حق ندارد در حضر از مال مضاربه خرج كندء اكر جه كم باشد. حتى يول رد سما را. 


كندء مكر اين كه مالكك شرط كرده باشد كه نفقه اش به عهده خود او باشدء و مقصود از نفقه جيزى است كه به آن احتياج 
دارد از (قبيل) خوردنىء آشاميدنى»» يوشيدنى» سوارىء و ساير وسائل سفرء مانند مشكك و جوال و اجرت مسكن و مانند اينهاء 


اككر بر خودش سخت كرفت (و خرج كمترى كرد) و يا احتياج به آن يبدا نكرد به جهت اين كه مثلاً ميهمان شده استء براى 


او حساب نمى شود. 


وجائزه ها و هديه ها و ميهمانيهاى عامل از نفقه نيست» يس آنها به حساب خودش است مككر اينكه براى مصلحت تجارت 


باشل. 

وفى المسأله فروع: 

:١‏ نفقه العامل فى الحضر. 
": نفقه العامل فى السفر. 
*: إذا قبّر هل يحسب له؟ 


بحث در اين است كه جناب عامل در زندكّى خودش احتياج به مبلغ و يول دارد» نفقه و هزينه عامل در حضر به عهده كيست 
ودر سفر بر عهده جه كسى مى باشد ؟ 


اما در حضر شكى نيست كه بر عهده خودش استهء البته مراد از نفقه» مسكن, مطعم» مشرب و ملبس استء يعنى جيزهايى كه 
انسان در زندكى به آنها احتياج داردء بنابر اين» اكر كسى عامل استهء نبايد نفقه و هزينه زندكى خودش را از رأس المال 
وذازةة يلكسوو شين رانك ان كيه عودس ضرف كنذا و بكرم كاف اجعارة خاده را عووين وذهد د وعد ات تزفق كاداو 


تلفن را خودش بدهدء اينها ارتباط به مضاربه ندارد. 


ص: 07 


به نظر مى رسد كه اين مسأله جاى بحث و كفت و كو ندارد كه در حضر به عهده خودش است.. 
«إنّما الكلام» نفقه عامل در سفر جكونه است8؟در اينجا سه قول است: 
:١‏ قول مشهور اين است كه در سفر بر عهده رأس المال استء يعنى جناب عامل وقتى به سفر مى رودء مسافر خانه مى كيرد و 


غذاس خوره وسار فالتشتييهاف ووز مرفيكة راض لجال استم؟ جره عفرن كيو كه دو عفاويه 1ذ قفي هده قهوا لدو بتر 


هم اذن داده» اذن در سفر هم اذن در اين است كه نفقه را از رأس المال بردارد. 


رأس المال استء» يعنى در حضر از كيسه خودش استء اما در سفر بر رأس المال استء ولى مسأله سه صورث دارد: 


الف: كاهى در مالكك در مضاربه شرط مى كند كه هزينه سفر هم بر عهده خودت استء اكر مالكك يكك جنين شرطى را 
بكند, قهراً بر عهده عامل استء معلوم مى شود اكر بر عهده عامل شدء مسلماً يايه ربح مى رود بالاء اكر بنا باشد كه عامل در 


سفر از كيسه خودش بخوره. قهرا بهره اش از ربح بالا مى رود. 


ذلى اكرعكتن راشرظ: كنداق بكريك هزه نففة عامل :د رسفو ين يندم رامن السال الشكءابن عائ بحت يس يسن كر 
شرط كنند طبق شرط بايد عمل كنند. 


أما نا كر مظلق كذاششد مشهون انن ست كه ين عهله رآمن المال:است> البته.5ى انتخا ذو قول دركر تيز وجو دارد» منتها به آن 


دو قول حجندان عمل نشدة است: 


ص: 71 


قول دوم: قول دوم اين است كه جناب عامل تفاوت ما بين سفر و حضر مى كيرد مثلا اين آدم اكر در قم زندكى مى كرد 
هزينه هر روزه اش جه مقدار بود (فرض كنيد دويست تومان هزينه اش بود ) الآ_ن در سفر مى شود جهار صد تومان» عامل 
دويست تومانش رااز كيسه خودش حساب بكند» دويست تومان ديكر راز رأس المال 


قول سوم: قول ديكر مى كويد اكر مطلق بككذارد» هزينه و نفقه سفر بر عهده عامل استء اين قول خيلى شاذ است. 


قارفل اكقد كه مهدو نفقة مشررى عيههالكك باشل قهر اند غودة ان :(تالكة )تخ اهدديوة اك شرعل كند كدر صهدة 
عام “تااتاة اقطها وى عسدة عمجن نا تقد | كدمطلق كتدا سحن وول انوت اقول متكيور ابن ابت كار سيتده مالكتداشكة 
قول ديكر اينكه تفاوت را بايد كم كند, مثلا اكر اين آ دم در حضر بود, هزينه اش دويست تومان بود»در سفر هزينه اش جهار 
حك توما انيك» دوست تونانشن: زاناز راس المال عسات كته دوميت توفان كرش راناق شه خخردة قو لاحدكر فول شاد 
است و مى كويد اكر مطلق بككذارد» بر عهده عامل است. 


إذا قر هل يحسب له؟ 


مطلب ديكر اينكه اكر اين آدم در سفر بر خودش سخت كرفتء مثلًا به جاى اين كه هتل برود» مسافرخانه رفت» مسلماً هزينه 
مسافر خانه كمتر از هتل است يا به جاى اينكه كباب بركك بخورد. ارده شيره خوردء آيا مى تواند ما زاد را بر دارد؟ نه خير» تو 


مى توانستى در يكك حدى خرج كنىء حالا كه خرج نكردىء. حق ندارى كه از رأس المال بردارى. 


ص: ”7 


عطايا و جوائزى كه در راستاى تجارت يرداخت مى شود برعهده كيست؟ 


كما اينكه اكر اين آدم در تجارت احتياج دارد كه بعضى ها را ببيند» جايزه بدهد» جايزه به نويسنده بدهدء آيا جوائزى را كه 


عاقا” ققد و كي بين فل انك ار شووده لكك كه نودو كارك ابه سلما ترتعيدة راد المال شت 
الف؛ در حضر بر عهده عامل اسيت.: 


ب؛ فى السفر أقوال» اكر شرط كرده كه بر عهده عامل باشد» بر عهده عامل است و اكر شرط كرده كه بر عهده مالكك باشدء 
بر عهده مالكك استء اكر مطلق كذاشت سه قول است» قول مشهور اين است كه بر عهده مالكك استء قول دوم اين است كه 
ما به التفاوت را بر دارد» قول سوم اين است كه از كيسه خود عامل است كه اين قول شاذه است. 


ج؛ فرع سوم اين است كه: لو قيّر على نفسه)» يعنى جناب عامل اكر در سفر هزينه خود را يايين آورد» حق ندارد ما زاد را 


براى خودش بردارد. 


د؛ عطايا و جوائزى را كه جناب عامل در راستاى بهتر شدن تجارت مى دهد بر عهده كيست؟ اكر اينها در معامله مؤثر است» 
مى تواند همه اينها را ياى مالك حساب كندء البته اينها را كه ما مى خوانيم از نظر فقهى روشن استء اما امروز كوجكك و 
بزركك» ريز و درشت را در قراردادها مى نويسندء ما در حقيقت منهاى آن قرارداد ها بحث مى كنيمء و الا امروز كسانى كه در 
تجارت وارد هستند» كوجكك و بزركك را در قرار داد مى نويسند كه آيا بر عهده عامل است يا بر عهده مالكك, هزينه سفرء 


هزينه هواييما و ساير هزينه هاء همه را در قرار داد ها مى نويسند. 


ص: إرذة 


ولى ما منهاى قرار داد بحث مى كنيم و الا در قرار داد هرجه نوشتند» طبق آن عمل مى كنند. 


المسأله الحاديه و العشرون: ١‏ المراد بالسفر المجوّز للإتفاق من المال هو العرفى لا الشرعىء فيشمل ما دون المسافه. كما أنه 
يشمل أيَام إقامته عشره أَيّام أو أزيد فى بعض البلاد» إذا كانت لأجل عوارض السفرء كما إذا كانت للراحه من التّعبء أو لانتظار 
الرفقه» أو خوف الطريق» وغير ذلكك» أو لأمور متعلقه بالتجاره» كدفع العشور و أخذ جواز السفر) 


ترجمه متن: 


مقصود از سفرى كه مجوّز خرج كردن از رأس المال و سرمايه است» مسافرت عرفى است نه مسافرت شرعى؛ يس شامل كمتر 
از مسافت شرعى نيز مى شودء كما اين كه شامل ايام اقامت ده روزه اش يا بيشتر در بعضى از شهرها مى شود» در صورتى كه 
اقامه اش يا بخاطر عوارض مسافرت باشدء مثل اين كه براى خستكى كرفتن يا انتظار رفقا را كشيدن يا ترسناكك بودن راه و غير 
اينها باشد يا براى امورى كه مربوط به تجارت اسث باشدءمانتد برداخت ده يكك (كمركك) و كرفتن كذرنامه. 


سوال 
سوال اين است: اينكه مى كويند هزينه سفر عامل بر عهده مالكك استء يعنى بر رأس المال استء مراد كدام سفر است؟ 
جواب 


مى فرمايد: مراد از سفرى كه ما در اينجا مى كوييم سفر شرعى (كه هشت فرسخ است) نيستء يعنى ما نمى خواهيم در اينجا 
حكم نمازش را بحث كنيم؛ بلكه مراد از سفرء يعنى غير الحضرء يس مراد ما از سفر» سفر شرعى نيستء مراد از سفر اين است 
كه در حضر نباشد هر جند به اندازه مسافت شرعى هم نباشد 


خلااصه مطلب اين كه در حضر تمام هزينه ها به ياى خود عامل استء اما در سفر بر عهده مالك استء» سفر يعنى در محيط 
زندكى خودش نباشدء اما لازم نيست حتماً هشت فرسخ باشدء بلكه سه فرسخ كفايت مى كند. 


ص: ع7" 


آيا اقامت ده روز در باب مضاربه قاطع موضوع سفر است؟ 
آقايان مى كويند اقامت ده روز قاطع موضوع سفر استء يعنى ديكر اين آ دم مسافر نيستء آيا در باب مضاربه نيز جنين است؟ 
جوايشن ابق :اننخ كنديلة» اين آدم (غامل) شرعا شار فبدت عولى هن انا مسافر اكه رسن سس اك دو ماد اين 


بماندءاين آدم در سفر است هر جند قصد اقامه كرده باشد. 


البته حضرت امام (ره) كه اين جمله را مطرح مى كندء اين جمله اشاره به قول فقهاست كه مى فرمايند:٠‏ اقامه عشره أيّام) قاطع 


موضوع سفر است.اقامت ده روز در نماز و روزه مؤثر است نه در اينجا. 


الايام تنها نمى شد سفر كردء بايد با كاروان مى رفتند» من بايد يول كمرك را بدهمء و دادن بول كمرك طول مى كشدء مى 
فرمايد: بروم ويزا بكيرم يا خروجى بككيرم» در كشور هاى ديككر بايد انسان خروجى بككيرد. خلا-صه هر كارى كه مربوط به 


تجارت استء هر جه بمانم» نانك او اسن المال بر دارم. 


و أمَا لو بقى للتفرّج أو لتحصيل مال لنفسه و نحو ذلكك. فالظاهر كون نفقته على نفسه إذا كانت الإقامه لأجل مثل هذه الأغراض 
بعد تمام العمل و أما قبله فإن كان بقاؤه لإتمامه و غرض آخرء فلا يبعد التوزيع بالنسبه إليهماء و الأحوط احتسابها على نفسه؛ و 
إن لم يتوقف الإتمام على البقاء و إِنّما بقى لغرض آخر فنفقه البقاء على نفسه؛ و نفقه الرجوع على مال القراض لو سافر للتجاره 
به» و إن عرض فى الأثناء غرض 5آ«ر و إن كان الأحوط التوزيع فى هذه الصوره و أحوط منه الاحتساب على نفسه» (1) 


ص: 7/44 
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ترجمه متن: 


امااكر براى تفريح يا براى تحصيل مال براى خودش و مانند اينها آنجا بماند» ظاهر آن است كه نفقه اش به حساب خودش 
است در صورتى كه اقامتش در آنجا بعد از تمام كردن كار بخاطر مانند اين اغراض باشدء و اما قبل از تمام شدن كار اكر 
(هم) بخاطر تمام كردن آن و هم به قصد ديكرى مانده است.بعيد نيست كه نفقه اش بين آنها به نسبت توزيع شود, وا حتياط 
آن است كه به حساب خود بكذارد. 


نفقه بر كشتن در صورتى كه براى تجارت يا مضاربه سفر كرده باشد بر مال مضاربه استء اكر جه در اثناء غرض ديكرى هم 
بيش آمده باشدء هر جند احتياط آن است كه در اين صورتء تقسيم شود و احتياط بيشتر از آنء اين است كه به حساب 


خودش بكذارد. 


اكر اعمال تجارت تمام شده و بخواهد براى ساير كارها بماند.مانند تفريح و كار هاى ديكرء فرض كنيد مى خواهد در مكه 


عانك و عدر عا اورف بكلا فعا ونين .در كه زوه وا بو اهلك عموة اننا اورف ينها با ارت حاتت سك 


اكر كار تجارت تمام نشده» ولى من ضمن كار تجارت» كارهاى شخصى را هم انجام مى دهمء فرض كنيد شش روز طول مى 
هزينه را بايد بالمناصفه بدهيمء يا بككوييم همه اش بر عهده عامل است؟ 


ص: ؤُؤذ"”,> 


ديد كاه صاحب عروه 


مرحوم سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد حتى در همين جا بر عهده مالك است. جرا؟ هر جند من در ضمن اين شش روز كار 
شخصى انجام مى دهمء اما بالأخره انجام بدهم يا انجام ندهم, من بالأخره شش روز در اين شهر بمانم» يول مسكن و يول غذا 


لو أقامه لغرض آخر 
لو أقام لغرض آخر فهو على أقسام ثلاثه: 


:١‏ لو أقام لغرض آخر بعد تمام عمل المضاربه؛ كما لو بقى للتفرّج» أو لتحصيل مال لنفسه و نحو ذلكء فلا شكك أن النفقه على 
تفسية لآث: الاقامه عادكذا لبس “مزه تقد مائكة النيجا زهو للا م توما تهاء 


”: لو بقى لهذه الأغراض أيضاً قبل إتمام العمل» لكن كان إتمام العمل متوقفاً على الإقامه أيضاًء فهناك احتمالات: 


الف؛ توزيع النفقه بالنسبه إليهماء لأجل أن كلا من الغرضين عله تامّه للاقامه» حتى لو لم يكن الغرض الثانى موجوداً لكان عليه 
الإقامه لإتمام العمل. 


ب؛ احتساب النفقه على نفسه و هو مقتضى الاحتياط. 
اين موافق احتياط استء آدمٌ هاى با تقوى همين كار را انجام مى دهند. 


ج: و لكن الأ-قوى - كما عليه الطباطبائى فى العروه - جواز أخذ تمام النفقه من مال التجاره. لإطلاق الدليل بعد صدق كون 


مقامه للتجاره؛ لأنّ المفروض أنّ كلا من الغرضين علّه تامه. 

ناس رتو تتا رام طن رافش اي 

*: لو بقى لهذه الأغراض أيضاًء لكن لم يتوقف الإتمام على البقاء» فلا شكك أن نفقه البقاء على نفسه إذ ليس نفقه المضاربه. 
ان كووراف' ان عراس فاق لاسر ردن اماقها وده لتك ون مباما بوطوو جام اله 


ص: /ا7 


تا اينجا تمام بحث ما در رفتن و ماندن بود» بر كشتن جطور؟ 


بر ككشتن بدون خلا-ف بر عهده مالكك است حتى اككر ده روز براى خودم بمانم» باز هم بركشت بر عهده مالكك است جون 
دارند كه هزينه رجوع و بركشت بر عهده مالكك است. جرا؟ جون بركشتن امر قهرى است. 


هركاه عامل در يك سفر هم براى خودش و هم براى مالك تجارت كندء نفقه به عهده جه كسى است؟ 988/٠١/72‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: هركاه عامل در يكك سفر هم براى خودش و هم براى مالكك تجارت كندء نفقه به عهده جه كسى است؟ 


مسأله بيست و دوم راجع به اين است كه اكر جناب عامل سفر برود و رأس المال را نيز همراه خودش ببرد» فرض كنيد جند 
عدل يارجه همراه خود مى برد تا بفروشد» ضمناً خودش هم يكك رأس المال دارد كه يا يارجه است يا جيز ديكرء يعنى در اين 
سفر هم تجارت خودش را انجام مى دهد و هم تجارت مالك راء طبعاً اين سفر نفقه مى خواهدء نفقه اين آدم (عامل) به عهده 
كيست؟ 


كاهى اين آدم عامل دو نفر استء يعنى براى خودش تجارت نمى كندء بلكه عامل دو نفر استء هم رأس المال زيد را مى 


خواهد بفروشد وهم رأس المال عمرو را مى خواهد بفروشدء عامل دو نفر استء در اينجا نفقه جككونه است؟ 
در اينجا دو قول است: 


:١‏ يكك قول اين است كه نفقه را حسب المالين محاسبه مى كنند» يعنى حسب رأس المال» فرض كنيد رأس المال جناب زيد 
صد تومان است ء اما رأس المال جناب عمرو سيصد تومان مى باشدء قهراً يكك سوم نفقه بر عهده عمرو باشد و دو سوم نفقه 


هم به عهده زيدء خلاصه اينكه نفقه حسب رأس المال حساب مى شود. 
ص: وا 


اما اكر مطلب بر عكس شدء مثلاً رأس المال زيد دويست تومان استء اما رأس المال صد تومان مى باشدء باز هم نفقه حسب 


وآس الحال عبات من وه ارق قوّل اول بوه كد اتفاقاً دن فيان ها قائل اتيز دارة. 


؟: قول دوم اين است كه در محاسبه ميزان رأس المال نيستء بلكه ميزان عمل استء مثلا بايد نكاه كرد كه جناب عامل جه 
قدر براى اين رأس المال مى دود؛ اكر من براى رأس المال خودم ده روز مى دوم, اما براى رأس المال عمرو ينج روز ديدم, 
قهرا مخ بابد لفان باشيرو عمرو بابك كلك بياش 


واكر مسأله بر عكس شدء يعنى اكر من براى خودم ينج روز دويدم تا جنسم به فروش رفتء اما جنس طرف (عمرو) ده روز 
طول كشيد تا فروخته بشودء دو ثلث با اوست و يكك ثلث با من. اين قول دوم بود» و بيشترين علماى ما همين قول دوم را قائلند 


وق افوفاينن شيوان !عمل اضث زان المال: 
ديد كاه حضرت امام (ره) 


حضرت امام در متن قائل به تفصيل است و مى فرمايد اككر من هم براى خود عامل هستم وهم براى ديكرى» ياى خودم در 
مان اميك » اينيجنا اقل الأمروق رااحمتات كتدء اقل الاأمررة ايقن كمترين نان هال طرط ماهد اكتركن اقرع الايد يعت دل 
حقيقت اكر ياى من در ميان بودء من بايد اقل الأسمرين با شريكك و اكثر الأمرين را براى خودم در نظر بككيرم» يعنى مراد اين 


است. 


اما اكر ياى من در كار نيستء بلكه من عامل دو نفر ديكر هستم؛ حضرت امام (ره) در اينجا يكك عبارت مجمل دارد و حاصل 
عبارتش اين است كه بايد مصالحه كنند» يعنى جناب عامل طرفين رأس المال را ببيند و بكويد من براى هردو دويدم, با هم 
مصالحه كنيد» اين حاصل فرمايش متن است. 


ص: 2,9 


متن تحرير الوسيله 


المسأله الثانيه و العشرون: ١‏ لو كان عامل لاثنين أو ازيد, أو عاملاً لنفسه و غيره» تورّع النفقه. و هل هو على نسبه المالين أو نسبه 
العملين؟ فيه تأمّريل و إشكالء فلا يتركك الاحتياط برعايه أقلّ الأمرين» إذا كان عامل لنفسه و غيره» و التخلص بالتصالح بينهما و 
معهما إذا كان عامل لاثنين مثلا» )١(‏ 


اكر عامل دو نفر يا بيشترءيا عامل براى خودش و ديكرى باشد نفقه» تقسيم مى شودء و آيا تقسيم آن بر اساس نسبت دو مال 
اسك نا نسيث ذو كار دن آن تأمل اشكال اسك بس فرضورق كلاغاما كود وركرى است احقاط يه نراعاك كريد 
آنها ترك نشود ودر صورتى كه عامل دو نفر مثلا باشد (احتياط تركك نشود كه) آن دو با هم مصالحه كنند و عامل با آنها 


كلام فقها در مسأله 


:١‏ قال الشيخ: ١‏ فإن كان له فى صحبته مال لنفسه غير مال القراضء كانت النفقه بقسطه على قدر المال بالحصصء على قول من 
قال: له كمال النفقه» و على ما قلناه يتفق من مال نفسه خاضًه» 2752 


؟": وقال المحقق: « و لو كان لنفسه مال غير مال القراضء فالوجه التقسيط» () 
*: قال الشهيد الثانى: « وجه التقسيط ظاهرء لأنّ السفر لأجلهما فنفقته عليهما» (5) 
هذا كله فى أصل التقسيط. و إِنّما الكلام فى كيفيه التقسيط» فهل هى على نسبه المالين أو نسبه العملين؟ 


ص: 6م 


"- المسبوط. شيخ طوسى» اج ص١7 .١‏ 
بوك شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص١1.‏ 
*- مسالكك الأفهام؛ شهيد ثانى» ج؟؛ ص 694". 


6: قال الشهيد الثانى: ::وجهان» أجودهما الأُوَّلء لأنّ استحقاق النفقه فى مال القراض منوط بكوئة الباعث على السفرة و لا نظر 
إلى العمل فى ذلك» )١(‏ 


ديد كاه آيت الله خوئى 


0: ثم إِنَ المحقق الخوئى اختار أن التقسيط على نسبه العملين» فقال: « و ذلكك لعدم ملاحظه القيمه و الماليه فى المضاربه عند 
إخراج نفقات العاملء فإنّه يأخذ نفقات سفره بتمامها و كمالها بإزاء عمله» من غير فرق بين قله مال المضاربه و كثرته» كما لو 
اومن كل من اتاتدريد وسولة إلى يلد لشامة عمل مك و كان راس الال اتحدهنا مهاف راس الال الأخر قزق كلا مدهما 
سيخسر من النفقات بمقدار ما يخسره الآخر منها إذا تساوت نفقاتهماء و الحال أنْ رأس مال أحدهما أضعاف رأس مال صاحبه. 
وليس ذلك إِلَا لكون العبره فى إخراج نفقته من رأس المال» بالعمل و السفر لأجله» دون كثره مال المضاربه أو قلتها. 


و إذا كان الأمر كذلكك فى أصل المطلبء يكون الأمر كذلكك عند التوزيع أيضاًء فيلحظ العملين دون المالين. 
والحاصضل أن سبب اسحقاق التفقة» إثماهو العمل دون الجال:قإثه أجني بالمده عنة» .و لعل هذا هو المرتكن فى الأذهاث) 70 


حاصل بيان ايشان است كه اككر دو تاجر هر كدام يكك نفر را بفرستد و نفقه هردو مساوى باشدء هيج وقت در آنجا سرمايه را 
در نظر نمى كيرند هر جند سرمايه يكى از آنها زياد و سرمايه ديكرى كم باشدء اصللاً نمى كويند اين آدم عامل صد تومان 
است و ديكرى عامل سيصد مى باشدء بلكه نظر به كار كرد شان دارند و مى كويند هر دو جه قدر كار كرده اند اككر مسأله 
در دو عامل مستقل اين كونه است» هكذا در عامل مشتركك نيز مطلب جنين استء يكك عامل» عامل دونفر استء مى كويند 
جو قور كان كرده ابتك اكر ورا هرودو منازى كان كذ مساوق ابدكادى كر بالتفاوية اشكه قهر ا بالتقاردة كر هد برك نيا 


ايشان كافى اسث. 
ص: ١١م‏ 


."694 مسالكك الأفهام. شهيد ثانى» ج؟؛ ص‎ -١ 


"- المبانى فى شرح العروه. سيك ابو القاسم خوثىء ج اء ص 05. 


ثم إن الظاهر من العلّمامه التفصيل بين ما كان عاملاً لمالكين فتقتط النفقه على العملين» و بين ما إذا كان عاملاً لمالك و 
اصطحب مالا لنفسه» فاحتمل أن تكون النفقه مقطا على المالين» قال: ١‏ لو كان مع العامل مال لنفسه للتجاره و استصحبه معه 
فى السفر ليعمل فيه و فى مال القراض قت طت النفقه على قدر المالين, لأنْ السفر إِنْما كان لماله و مال القراض. فالنفقه اللازمه 
بالسفر تكون مقسومه على قدر المال (المالين) و هو قول بعض الشافعيه. 


و يحتمل النظر إلى مقدار العمل على المالين و توزيع النفقه على أجره مثلهماء و هو قول بعض الشافعيه» )١(‏ 


ما اينجا اقوال علما را نقل كرديم كه كاهى مى كويند على المالين استء كاهى مى كويند على العملين استء اما بيان آيت الله 
خوئى روشن تراستء ايشان مى فرمايد اككر دو تاجره دو نفر را بفرستدءهيج وقت اين دو نفر در نفقه» ميزان سرمايه دو نفر 
نيستء بلكه مى كويند جه قدر اين دو نفر خرج كرده اند هر جند سرمايه يكى صد تومان و سرمايه ديكرى سيصد تومان 
باشلة ا كر عسألة ذر دو فر ليق اسّث» دن يكف ثقر مشترك بز سيأله جحي خواهك بود. 

كفتار استاد سبحانى 

ولى من عرض مى كنم كه نمى شود ميزان واحدى را معيار قرار داد و كفت همه جا ميزان عملين استء يا همه جا ميزان مالين 
استء بلكه كاهى از اوقات» «مالين» سبب مى شود كه تلاش زياد باشدء اما اكر مال كم باشد. تلاش كم باشدء يعنى قلت مال 
و كثرت مال در تلاش انسان فرق كندء آنجنان نيست كه بككوييم قلت و كثرت مال تاثير در مسأله ندارد» آدمى كه يكك ميليارد 
همراهش است با آدمى كه يكك ميليون همراهش مى باشدء تلاش او با ديككرى خيلى فرق مى كندء بنابراين» بايد روى هم 


حساب بكيع :يضم كدام موق السةه كاهى عاليع موث اكه فكر اين آهم دن أكتر نالا يدر كاوس كنبد + آدمى كاقل 
مال است. 


ص: ,م 


.١ ٠2ص تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج07‎ -١ 


والظاسر أن ل< ترتحة :ضائطة كانه فريما تكو للتالك فون (تققن )نف طول الإقدامه و :قفي رزهاء من يض القلهودالككرةهز ويا 
يكون لنوع المضاربه تأثير فى قله العمل و كثرته» و طول فتره الإقامه و قصرها. 


فالظاهر هو التقسيط على قله العمل و كثرته و طول الزمان و قصره. و الأحوط ما ذكره المصئف من التصالح بين العامل و رب 
المال» أو التصالح بينه و بين مالكى المالين. 


هر جند همه اينها موثر است» سرمايه زياد باشد» عمل بيشتر مى خواهد» سرمايه كمتر باشد»عمل كمتر استء اكر نوع عمل 
ممتاز است«البته اينها را هم بايد در نظر كرفت. 


حضرت امام قول سوم را قائل استء آقايان مى كويند يا حسب المالين يا حسب العملين» ولى ايشان (امام ره) مى فرمايد اكر 
هر كدام كمتر استء آن را قبول كندء البته اين مطابق احتياط استء فرض كنيد حسب العمل بيشتر استء اما حسب المالين 
كمتو ايشا كرماننة وى كركه كر عردش با د كرف اسنكة فل الأموئى راتقنى كيرد فل ورك الالقاط برعاي أفل 
الأ-مرين» إذا كان عاملاً لنفسه و غيره» و التخلص بالتصالح بينهما و معهما إذا كان عامل لاثنين مثلا» اكر اين آدم عامل دو نفر 
النكة و التخلم بالتصالح بينهماء يعنى بين الأمرين؛ و معهماء يعنى مع المالكين. 


مسأله بيست و سوم 


مسأله بيست و سوم اين است كه جناب عامل ده قطعه فرش خودم را همراه خود بردم كه بفروشمء ولى يولى در جيبم نيستء به 
منطقه رسيدم» نفقه را از كجا بر دارم؟ مى فرمايد: نفقه را از رأس المال بردارد» يعنى جنس اول را كه فروختء از همان جنس 
اول نفقه را بردار هر جند هنوز ربح حاصل نشده. البته نفقه بر ربح است (قانون اين است كه نفقه بر ربح باشد)» ولى جون اول 
كار است و اين آدم (عامل) هنوز جيزى را نفروخته»اولين جنسى را كه فروختء نفقه اش را از آن بر دارد» اكر در آينده 


معامله سود كردء آنجه را كه از سود بر داشته» روى رأس المال مى كذارد»كسرى را روى ربح مى آورد. 


ص: 37١٠م‏ 


امااكر ربح نكرد» مسلّماً اين ضرر بر مالكك خواهد بودء بنابراين» آدمى كه مسافر است و نفقه احتياج دارد» لازم نيست كه 
ممكن است جند روز طول بكشد تا معامله سود آور باشدء فعلاً اين آدم (عامل) از همان مبلغى كه فروخته خرج مى كندء 
آينده را نككاه مى كندء اكر در آينده سود كرد, آنجه را كه برداشته» روى اصل سرمايه مى كذارد واز سود كم مى كندء اما 
اكر كتيقة كارى زاتكرف سلما ضرر بر مى كردة بر مالكة: 

البته اين مسأله مسلم نيستء يعنى اين مسأله اى كه حضرت امام مى فرمايد هر جند مشهور استء اما قول مخالف هم 
داريمءقول مخالف قول صاحب رياض استء ايشان مى فرمايد اكر سود نكرده از رأس المال بر دارد» بعداً حق ندارد آنجه را 
كه بر داشته از سود جبران كندءتا سود نكرده» هر جه بخورد» از كيسه عامل است حتى اكر بعداً سود كردء لا-زم نيست كه 


نفقه سفر عامل قبل از حصول ربح به عهده كيست؟ 988/٠1/91‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نفقه سفر عامل قبل از حصول ربح به عهده كيست؟ 


مسأله اين ا ست كه اكر جناب عاملء مال التجاره را با خودش در سفر برده و هنوز ربحى هم ظاهر نشده. نفقه عامل در سفر به 
عهده كيست؟ 


قن أيكها اطلى مدقو ابه لول يفك السك 


:١‏ قول اول» قول مشهور است كه مى كويند نفقه بر ربح استء منتها تا ربح حاصل نشده از رأس المال مصرف مى كند كه 
اكر بعداً ربحى بيدا شد به واسطه ربح؛ رأس المال را ير كند؛ و اكر احياناً ربح حاصل نشدء بايد از رأس المال كسر شود و 
اين ضرر (بر مالكك) اشكال ندارد جون همان كونه كه مالك متضرر مى شود. عامل نيز متضرر مى شودء زيرا يكماه دويده و 
زحيت كشيده؛ حرق كيرش تبامذة فقط در سثر شكمكن بر شدة: 


6٠١5 ص:‎ 


يس قول مشهور اين است كه نفقه سفر بر ربح استء به اين معنى مادامى كه ربح حاصل نشده از رأس المال مى خورد» وقتى 
ربح حاصل شدء رأس المال را تكميل مى كندء بقيه ربح بينهما (مالكك و عامل) طبق قرار داد تقسيم مى شود و جنانجه مضاربه 
ربح نكردء اين خودش يكنوع خسارت است كه بايد هردو طرف ( يعنى مالكك و عامل) متحمل بشوند» معنى تحمل مالكك اين 
است كه رأس المالش از بين مى رود جناب عامل هم متحمل مى شود جون جند ماه دويده و هنوز جيزى كيريش نيامده 


استء اين قول اول استء. قول متن ( حضرت امام ره) و مشهور نيز همين است. 


؟: قول دوم مال صاحب رياض استء. صاحب رياض خيلى طرفدارى از كاركر كرده است و لذا مى فرمايد نفقه هميشه از 


رأس المال است حتى اكر بعداً هم ربح يبدا شدء ما حق نداريم ازاين ربح رأس المال را تكميل كنيم؛ در واقع در اينجا از 
جناب عامل خيلى طرفدارى شده افية: 


يس قول صاحب رياض اين شد كه نفقه عامل در سفر مطلقا بر رأس المال است خواه مضاربه ربح بكند يا ربح نكند(ربح أم 
لم يربح). 
*: قول سوم؛ قول صاحب جواهر استء ايشان مى كويد من قائلى يبدا نكردمءايشان (به عكس صاحب رياض) از جناب مالكك 


طرفدارى مى كند و مى فرمايد اكر ربح كردء نفقه عامل از ربح است واكر ربح نكردء«فلا نفقه له»» ديكر براى عامل نفقه 


نيست» عامل بايد از جيب خودش بخورد. 
دليل قول اول 


دليل مسلماً مال اول استء زيرا عقلاى عالم بر همين استء جناب عامل در اين راه وقت و جان خودش را صرف مى كندء 
مالك هم بايد در اين راه مال خودش را بككذارد و صرف كندء قانون كلى اين است كه اكر (مضاربه) ربح كرد» از ربح مى 
خوردء ربح خوردن تنها به ضرر مالكك نيست»ء بلكه به ضرر عامل هم استء جون عامل وقتى از ربح مى خوردء يول هتل» غذا 
و امثالش را مى دهدء در واقع از درآمدش كاسته مى شود, اككر ربح كردء ضرر بر هردو متوجه استء اكر ربح هم نكرد. جاره 
جز اين نيست كه مالكك آن را تامين كندء از مالكك مالش كم مى شود عامل هم جند ماه دويده و جيزى كيرش نيامده 


ص: لخ" 


بررسى قول دوم 


قول دوم؛ يكنوع افراط استء جون در اين قول خيلى طرفدارى از عامل شده و مى كويد عامل مطلقاً از رأس المال بخورد 


خواه سود بكند يا سود نكند» حق ندارد از ربح بخوردء بلكه ربح بين هردو تقسيم مى شود. 
بررسى قول سوم 


قول سوم (در واقع) يكنوع تفريط استء جون مى كويد اكر مضاربه ربح كرد جناب عامل از آن بخورد و استفاده كند و اكر 
ربح نيستء يعنى مضاربه ربح نكردء عامل از كيسه خودش بخورد «فلا نفقه له)» ايشان سفر را به حضر قياس كرده (قياساً للسفر 
على الحضر) همانطور كه جناب عامل در حضر از جيب خودش مى خورد. در سفر هم بايد از جيب خودش بخورد و حال 


آنكه بين سفر و حضر بسيار فرق است,ء در حضر خرج انسان خيلى كم استءاما در سفر خرج انسان خيلى زياد تر است. 
متن تحرير الوسيله 


المسأله الثالثه و العشرون: لا يعتبر ظهور الربح فى استحقاق النفقه» بل يتفق من أصل المال و إن لم يكن ربح نعم, لو أنفقه و 
حصل الربح فيما بعد. يجير ما أنفقه من رأس المال بالربح كساير الغرامات و الخسارات» فيعطيى المالكك تمام رأس ماله فإن 
بقَى شىء يكون بينهما» 2١(‏ 


در استحقاق مخارجء داشتن يا بيدا شدن سود معتبر نيستء بلكه از اصل مال خرج مى شود اكر جه سودى نباشدء ولى اكر 
خرج كند و بعداً سود حاصل شودء آنجه را از سرمايه خرج كرده بود با سود جبران مى شودء مانند ساير غرامت ها و زيان هاء 


يس به مالكك تمام سرمايه اش داده مى شود و سيس اككر جيزى باقى ماند بين آنها مى باشد. 


6١8 ص:‎ 


شرح مسأله 


القول الأوّل: ينفق من أصل المال و إن لم يحصل ربح أصلاً؛ نعم لو حصل الربح بعد هذا تحسب من الربح و يعطى المالكك 
تمام رأس ماله» ثم يقسّم الربح بينهما. 


قال اللامه: وو إذا أطلق القراعين كا له الاتقاق فى السقر بالمعروف من غر اسراف :وعتد وى القدر الماخوذ فى الشقه 
يحسب من الربح» فإن لم يكن هناكك ربح فهو خسران لحقّ المال» )١(‏ 


*: و قال فى الجواهر: ٠‏ ثم إنّ ظاهر النصّ و الفتوى عدم اعتبار ثبوت ربح فى النفقه» بل ينفق و لو من أصل المال إذا لم يكن 
ربح؛ لكن لو ربح بعد ذلكك أخذت من الربح مقدّمه على حقّ العامل» ضروره كون ذلكك كالخساره اللاحقه للمال الّتى يجب 
جبرها بما يتجدّد من الربح» 10 


القول الثانى: ما يظهر من صاحب الرياض من أنْ النفقه على رأس المال و لو مع حصول الربح, و إليكك عبارته: « ولا يعتبر فى 
ثبوتها (نفقه) حصول الربح؛ بل ينفق و لو من الأصلء لإطلا-ق الفتوى و النصّء و مقتضاهما إنفاقها (نفقه) من الأصل و لو مع 


القول الثالث: ما احتمله صاحب الجواهر حيث قال: ١‏ نعم؛ إن لم يكن إجماع أمكن القول بن النفقه إِنّما تكون للعامل» حيث 
يكون ربح فى المال يحتملها أو بعضهاء فتخرج حينئذ منه (ربح) على المالكك و المضارب. و إِلَّا فلا نفقه له (عامل)» كما أنَّ 
نفقته حال الحضر من نصيبه خاصًه. و لعلّه أوفق بالأصل و النصّ إِلَا إِنّا لم نجده قولاً لأحد (5) 


/١17 ص:‎ 


.1281 المسأله‎ 2٠١5 تذكره الفقهاء؛ علامه حلى» ج7١ ص‎ -١ 
.58 ؟- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج: ص‎ 

"- جواهر الكلام» شيخ حسن نجفى» ج18 ص 62". 

1- رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج4» ص 8/. 


ه- جواهر الكلام» شيخ حسن نجفى» ج18: ص /67". 


ديد كاه استاد سبحانى 


والحقٌ هو القول الأوّلء لأنّ الإنذن فى السفر إذن فى مقدماته - يعنى اذن در شىء: اذن در لوازمش نيز است» جناب مالكك 


خسر العامل أيضاً بصرئ سعيه أيّاما عديده من دون ربح. 


فالقول الثانى (قول صاحب رياض) من أنّها من الأصل و لو مع حصول الربح إفراط» كما أن القول الثالث - بكون النفقه على 
المالكك عند حصول الربح و إِلَّا فلا نفقه للعامل > تفريط فى المسأله» بل يكون خسران العامل أكثرء لأنّ المفروض بقاء رأس 
العالة قحا ذكرء الجاقة هر الأق رمع وقد عال لد كبائ"العرانانة و الكسارانت 


المسأله الرابعه العشرون: ١‏ الظاهر أنه يجوز للعامل الشراء بعين مال المضاربه. بأَنّ يعتّن دراهم شخصيه و يشترى بها شيئاً كما 
يجوز الشراء بالكلى فى الذمّه و الدفع و الأداء منه» بأن يشترى جنساً بألف درهم كلى على ذمّه المالككء و دفعه بعد ذلك من 
المال الذى عنده» 2١0‏ 


ظاهر آن است كه براى عامل جايز است با عين مال مضاربه خريد كندء به اين ترتيب كه درهم هايى را معين و مشخص كند و 
با آنها جيزى را بخرد» كما اينكه خريد به كلى در ذمّه و يرداختن و اداى آن از مال مضاربه جايز است,به اين ترتيب كه جنسى 
را به هزار درهم كلى بر ذمّه مالكك بخرد و بعد از آنء آن را از يولى كه نزد اواست بيردازد» واككر مال مضاربه قبل از اداء 
(آنجه به ذمه مالك خريده) تلف شود. اداى آن بر مالكك از غير مال مضاربه واجب نيستء زيرا اذن به اين صورت نبوده 
استء و آنجه لازم عقد مضاربه است عبارت از اذن به خريد بطور كلى است كه مقت به اداى آن از مال مضاربه باشدء زيرا 


اينكونه خريد هم عرفاً تجارت با مال است. 


ص: 4م 


البته عامل حق دارد كه درهم هاى مشخص را تعيين كند و با آنها بخرد كرجه در معاملاءت» متعارف نيستء ليكن جنين 
خوودق 01 قطعا مورك الأناى نك اتضادى عحاوت مال انس ان "هر ضورت اطلاق مك اشع وماد روم كز 


نحو خاصى را شرط كند يس آنحجه شرط شده تبعيت مى شود. 


مسأله بيست و جهارم در باره اين است كه اكر مالكك كيسه اى را كه در آن درهم و دينار است به عامل داد و كفت با اين 


دينار ها و درهم ها مضاربه كنء اين سه حالت دارد: 

الف؛ با همين دراهم و دنانير معامله كند. 

ب؛ به ذمه مالكك بخردء بعد از اين كيسه بيردازد. 

ج؛ به ذمه خودش بخرد ( بما أنّه أمين المالكك) بعداً از كيسه بيردازد. 


يس مسأله سه حالت يبدا كرد» كاهى خود كيسه را همراهش مى برد (و در مقابل همين كيسه) جنس مى خرد؛ در واقع معامله 


4. 


كاهى كلى و نسيه مى خرد به ذمه مالكك. به شرط اينكه از كيسه ادا كند» سوم اينكه به ذمه خودش بخرد. اما « بما أنّه عامل 


للمالكك و أمينه»» بعد از اين كيسه بيردازد. 

على الظاهر هر سه صورت بايد صحيح باشدء يعنى هم اولى و هم دومى وهم سومىء مطلب را هر سه را تجويز مى كند. 
شرح مسأله 

ذكر المصئّف فى المسأله أمرين: 


:1 أنه إذا دفع المالكك دراهم شخصيه للمضاربه إلى العامل» فهو مختار فى العمل بالنحو المذكورء بأن يشترى بالدراهم 
الشخصيه. 


": أن يشترى بقصد المالكك و فى ذمّته بقصد أداء الثمن من مال المضاربه» و هذا هو المذكور فى المتن. 


ص: 6 


*: أن يشترى بقصد المالك و يجعل الثمن فى ذمّه نفسه لكن من حيث إِنْهِ عامل و وكيل عن المالككء و مرجع الثالثه إلى 
الثانيه» و الظاهر صبحه الجميع لأنّه إتجار بمال المالكك. إِنَا أن يشترط التجاره بالدراهم الشخصيه. 


نعم نقل فى العروه عن المشهور أنه لا يجوز للعامل أن يشترى فى الذمّهه و قال: المشهور - على ما قيل - أنْ فى صوره الإطلاق 
ضيه أن يكفرئ بسن العاليه قلا فكرة القراء فى النثةه و يحانه أخرى حي أن كون التبو تحمنا دق هال المالكم ليا كلا فى 
الذمّه. 


والكلاض اله يلدق .هه الكلى الميفين أكيا. 

ثم ذكر علل التخصيص بالنحو التالى: 

:١‏ أنه القدر المتيقن. 

”: الشراء فى الذمّه قد يؤْدّى إلى وجوب دفع غيره» كما إذا تلف رأس المال قبل الوفاء؛ و لعل المالكك غير راض بذلكك. 
: إذا اشترى بكلى فى الذمّه لا يصدق على الربح أنّه ربح مال المضاربه. ثم قال السد: و لا يخفى ما فى هذه العلل» )١(‏ 


صاحب عروه يكك مطالبى را نقل كرده و مى كويد مشهور همان اولى استءدومى و سومى باطل است,ء فقط بايد با همان يول 
يكس و معيق كاز ان رودو كي خرش و يعدا افروشيه اما قفوي و سوق كد اي د وا رد كه كردق ياو ذه 
مالكء اين باطل استء سه دليل هم اقامه كرده است. 


دليل اول اينكه قدر متقين همان دراهم شخصى استء وقتى مالك كيسه را به عامل مى دهدء معنايش اين است كه با همين 
كيسه مضاربه و معامله كند نه با ذمه مالكك و يا ذمه خودش (يعنى ذمه عامل). 


ص: ٠م‏ 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 37/١‏ المسأله11. ط جامعه مدرسين. 


دليل دوم: كاهى جناب عامل قالى را به ذمه مى خردءتا بيايد يول قالى رااز كيسه بدهدء مى بيند كه كيسه را سارق و دزد 
بوهم ادن انما جما تالكة تاجار تمن ارود كه ار وال دبك وجول #الونرا وذسيعفيرا حاب نالك خرائة كرف جتان غانل! 
من كى به شما اجازه دادم» عامل كه نسيه مى خرد و جه بسا جناب مالكك به اين كار راضى نباشد. 


دليل سومءاكر جناب عامل به ذمه بخرد هر جند بعداً ازاين كيسه بدهد, جنانجه ربح هم بكندء به اين نمى كويند ربح 
المضاربه» ربح مضاربه آن است كه از همان كيسه بيردازد» مرحوم سيد مى فرمايد: « و لا يخفى ما فى هذه العلل) 


مرحوم سيد مى فرمايد اين ادله خيلى عليل استء من قبل از آنكه رد ادله را بيان كنم»يكك نكته را مى كويمء اين طرز بحث 
امروز عملى نيستء جون در زمان و عصر ماء تمام معاملات توسط جكك انجام مى كيردء جكك هم يولى است در بانكك. يول 
هم در آنجا مشخص نيستء من بككيرم كك جناب مالكك را مى دهند يا جكى است كه با هم امضا كرده ايم معامله؛ معامله 
بله در قديم الأنيَام جون دايره مضاربه كوجكك بوده اين بحث ها بوده؛ اما الآن كه دايره مضاربه بزركك شده و كسترش بيدا 
كرده است - البته من طرفدار بانكك ها نيستم» مضاربه آنهاءمضاربه باطل است»اسمش مضاربه كذاشته اند- بلكه مرادم مضاربه 
زاقغى اسك الزا حم كد ابه را درا العمار فرج من كدارنة اشر كي را سدكا فى هته اضلة اتن عبان دن انها 


قابل عمل نيست. 


اما ادله اى كه آورده اند. همه اين ادله عليل استه اما دليل اول كه مى كويد قدر متيقن» قدر متيقن از كجاست,ء آنجه كه 
هيتاذ كه مالك رود كاسن اذ كين اعالكه اقداف:و كاه ان كس مالك كاناء م حتان عامل متهم رده هد 


كيسه را بر مى دارد و به طرف (مالكك) مى دهدءاين قدر متيقن كه مى فرماييد» از كجا قدر متيقن است؟ 


ص: ١1م‏ 


عمده اين است كه جواب دومى را بدهيم و آن استء دليل دومش اين است كه من (يعنى عامل) قالى را خريدم؛ بعد از 
خريدن قالى آمدم كه يولش رااز صندوق به طرف بدهمء ديدم صندوق را خالى كرده اند و صندوق به سرقت رفته» مالكك 


ناجار مى شود كه دو مرتبه از كيسه خودش يول بدهد و حال آنكه راضى نيست. 


سارق رأس المال را به سرقت برده؛ در اينجا معامله باطل استء من هر جند به ذمه خريده بودم, منتها ذمه من مقّيد بود به رأس 
المال» وقتى رأس المال نيست,ء معامله باطل است ولذا لازم نيست كه جناب مالكك دو مرتبه يول از كيسه خودش بدهدء بلكه 


باشد يا با واسطه. بنابراين» فرمايش متنء بسيار فرمايش متين و متقن است كه هر سه صورت جايز است. 
معامله عامل به سه نحو مى تواند صورت بكيرد 958/٠١/14‏ 
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موضوع: معامله عامل به سه نحو مى تواند صورت بكيرد 

بحث ما در اين بود كه جناب غامل مى توائد سه جور معامله كند: 

الف؛ مبلغ معين را با خود ببرد و با آن معامله كند. 

ب؛ به عنوان نماينده مالكك به ذمه او ( مالكك) نسيه بخردءاما مقيد به اينكه از همين يول بيردازد. 

ج؛ عكس دوم ءيعنى ١‏ بما أنه نماينده مالكك است» به ذمه خودش و با همين يول مالكك مى خرد. 

ص: ١١م‏ 


خلوضه در عب الاك :ناف روديو لوقن كارا اسقة ندل ]كر عا داه شعت كن نا عفيق وول شالك انيضه اكذية اف افد( 


خواه ذمه مالك و خواه ذمه خودش (عامل»» باز هم مقيد به همين مبلغى است كه در اختيارش است. 
حضرت امام (ره) هر سه را تجويز كردندء البته ايشان دوتا را كفتند» سومى هم كه روشن است. 


شين عو بيئة انها روا الماتةء كص ان ملا تقض با هوي يرل تمع اماه كت نر انيد نيد الكل كر د بدي | مقرل هاده بو أنه كو افيه 4ه 


خودش (عامل) بخرد و مقّد به اين يول. هر سه صورت صحيح است. 


هر كاه رأس المال قبل از اداء تلف شود» تكليف جيست؟ 


آنكاه در اينجا اين مسأله بيش مى آيد كه در كلام سيد اشاره شدء اما حضرت امام مستقيماً عنوان مى كندء آن اين است كه 
جناب عامل جنس را ذمه اى خريد» خواه به ذمه مالكك و خواه به ذمه خودشء ولى متاسفانه وقتى آمد كه مبلغ را بيردازد» ديد 
راقع الال قل كدودر رآدى الشال مه فق وه راسيلل اكوا جاح فقي ورد كلانه دو اننا كريط ؟ 


ديد كاه حضرت امام و ساير فقها 


در اينجا ايشان (حضرت امام) و همه علما (جز سيد كاظم طباطبائى يزدى) مى كويند مالكك ملزم نيست كه از كيسه ديكر وجه 
المال را بيردازد و معامله را درست كنادء بلكه اين معامله خود بخود باطل مى شود. تحت آن قانون است كه:« إذا تلف العين 
قبل القبض» معامله باطل مى شود. بنابراين» جناب عامل جنسى را كه بر ذمه خود ويا بر ذمه مالكك خريده» كسترده نبوده بلكه 
مقيد به همين كيسه بودء حال كه اين كيسه را سارق به سرقت برده يا سيل آن را با خودش برده» يس هيج نوع تعهدى از ناحيه 


مالك به يرداخت عوض نيست و در نتيجه اين معامله باطل است و وفا به آن ممتنع است و معامله خود بخود باطل مى شود. 


ص: م 


البته در فقه به اين مى كويند اعذار عامه اعذار عامه سبب مى شود كه معامله باطل بشود, مثلا من سلم فروخته بودم؛ اما برف 
آمد يا نا امنى در آن منطقه حاكم شده به كونه اى كه من نمى توانم جنس را از آنجا به اينجا منتقل كنمء به اين مى كويند 
اعذار عامه» اعذار عامه سبب مى شود كه معامله خود بخود باطل بشود. جرا؟ جون تعهد من در حد انسانى من بودءاما قدرت 
ما فوق انسانى منء مانند سيلء» يا از بين رفتن امنيت و امثالش كه نتوانم كندم راز آن منطقه منتقل كنمء من به اين تعهد 
نكرده بودمء آقايان در فقه بابى به اين عنوان ندارند» اما اين اصطلاح را دارند كه اعذار عامه سبب بطلان معامله مى شود. 


ديد كاه صاحب عروه 


و العجب از صاحب عروه الوثقى كه مى فرمايد بايد مالكك از كيسه خودش مبلغ را بيردازد و اين معامله را امضا كندء ولى اين 
فرمايش ايشان درست نيست» جون مااز ايشان سوال مى كنيم كه به جه دليل ما جناب مالكك را ملزم به يرداخت ثمن كنيم» 
دليل بر الزام مالكك نداريمء الزام در جايى است كه از طرف مالكك تعهدى باشد و در اينجا تعهد مالكك در حد همين كيسه 
بوده و اين الآن عملى نيست و جون عملى نيستء يس ما نحن فيه از قبيل اعذار عامه مى شود و اعذار عامه سبب مى شود كه 
معامله باطل بشود. 


نكته 


اكر كن شركت هاى جذيد زا مطالعه كندة واه ديد كه ركى از 31 شركت هاا شي رقت : توضصيه اسث :شر كت توصية ابن 
است كه من ثروت زياد دارم» مثلا باغ دارمءيول دارم؛ ولى جهار نفر جمع مى شويم و يكك شركتى را تشكيل مى دهيم» مى 
كوييم هر نفر يكك ميليارد سرمايه كذارى مى كنيم و قرار را بر اين مى كذاريم كه اكر سود كرد. سودش مال اين شركت 
باشد و اكر ضرر كرد» ضررش نيز مال اين شركت» خلاصه مسؤليت ياى اين شركت است و ما هيج نوع مسؤلتى نداريم, كأنّه 
اين مبلغ را از خود جدا مى كنيم و آنجا كذاشتيم ولذا اكر شركت ورشكست شدء كسانى كه طلبكار هستند» حق ندارند كه 
سراغ اموال ديكر اينها بروند. جرا؟ جون از اول در قانون شركت نوشتيم كه مسئونيت محدود به همين سرمايه است» خيرش 
مال اين استء» شرش هم مال اين است و اككر هم ضرر كردء اين مسؤل است براى يرداخت ولذا مى بينند كه شركت جقدر 
دارد» به مقدار موجود غرما را رد مى كنندء نام اين شركت» شركت توصيه است كه در ايران هم رسم شده و آقايان حقوقدانها 


ص: 1م/ 


يس همان كونه كه در شركت توصيه اكر ورشكست شدء غرما و طلبكار ها حق ندارند كه سراغ اموال ديكر صاحبان شركت 
بروند» جون از اول مسؤليت محدود است,ء در (ما نحن فيه» نيز كه جناب مالكك به عامل اجازه داده كه نسيه بخرد» ولى مشروط 


به اينكه يشتوانه اش همين كيسه باشدء اكر اين كيسه در كار نيست و به سرقت رفته» مالكك هيج نوع مسؤليتى ندارد. 
ولى سيد كاظم طباطبائى يزدى اصرار دارد كه جناب مالكك بايد از اموال ديكرش بدهد تا معامله جوش بخورد. 
إذا تلف رأس المال قبل الأداء 


إذ | اشترى فى الذمه و قبض المبيع» و لكن تلف رأس المال قبل الوفاء» فهل يجب على المالكك الأداء من غيره؟ ذهب المصئّف 
(حضرت امام ره) إلى عدمه قائلا: «لعدم الإذن على هذا الوجه و ما هو لازم عقد المضاربه و هو الإذن بالشراء كلتاً متقداً بالأداء 
من مال المضاربه. أنه من الاتجار بالمال عرفاً» )١(‏ 


و حاصله أن تعمّد المالك تعهّد محدود. و الاتجار بالمال الذى دفعه إلى العامل. 


و أمّا الأداء من غير ماله > عند تلق رأس المال - فهو (مالك) لم يتعجّد بذلكك. و إلى ما ذكر يشير صاحب الجواهر بقوله: ١‏ 
نعم ليس الشراء فى الذمّه على إراده الرجوع عليه بغير مال المضاربه, فإنّهِ ليس فى الإطلاق ما يشعر بالإذن بذلكء. و يمكن 
إراده الأصحاب المنع عن هذا بالخصوص لا ما يشمل الأوّل الذى قد يتسامح فى العرف بجعله من الشراء بالعين» (5) . 


متن تحرير الوسيله 


ولو تلف مال المضاربه قبل الأأداء؛ لم يجب على المالكك الأنداء من غيره» لعدم الإذن على هذا الوجهء وما هو لا-زم عقد 
المضاربه هو الإذن بالشراء كلد متقيّداً بالأداء من مال المضاربه. لأمنّه من الاتجار بالمال عرفاً. نعم, للعامل أن يعن دراهم 


الإطلاق و أمًا مع اشتراط نحو خاصٌ فبتّبع ما اشترط عليه 20 . 
ص: /١6‏ 


"- جواهر الكلام» شيخ حس: نجفى» ج78) ص 07". 


لكن الظاهر من السيّد الطباطبائى فى العروه أنه إذا فرض تلف مال المضاربه قبل الوفاء كان فى ذمّه المالكك يؤدى من ماله 
الآخر» )١(‏ 


أقول: لادشك أن فحماة النالكة كان محدودا بها دقع إلى العام كاذا اشدري فى الذله للبالكة و لكن تلك راس المال قبل 
الوفاء» فليس هناكك أى دليل على لزوم الأداء من ماله خصوصاً فى الشركات الوسيعه الّتى يكون الضمان الشركه محدوداً برأس 
مالها فقطء ولا يكون لغيره أىّ مسؤليه أمام الغرماء. 


هذا كله فيما إذا ضارب شخصاً بأموال محدوده و قد عرفت حكم تلف رأس المالء ولكك أن نستوضح ما ذكرنا بالشركات 
الخوهه اع قر كه التوضينيه ال اتجد :فى الباافه وهى الشبر كه الى كن اكات عديهن مالقهو خازسسة عن الأدار وله 


يكونون مسؤلين إلافى حدود حصصهم من رأس المال و يسممون موصين» 


و من المعلوم أن الشركه تعن مديراً عاملاً لهاء هو يشترى و يبيع؛ ولو خسرت الشركه؛ فأصحاب الحصص غير مسؤولين إلا 
حسب أموالهم و حصصهم هذا من جانب و من جانب آخر أن العامل أيضاً لم يضمن إِلَّا الدفع من مال المالككء فإلزامه بدفع 
الثمن من ماله الآدخرء إلزام غير صحيح, فاللازم الحكم ببطلان هذه المعامله؛ فإنّ الثمن و إن كان كلياً فى الذمّه لكنّه لما كان 
مقابله إلى مالكه الأصلىء و لا موجب للحكم بالصتحه مع تحمّل العامل أو المالكك للضرر بدفع عوضه من ماله الخاص'» 


١8 ص:‎ 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 7/١‏ المسأله 11. ط جامعه مدرسين. 


مثال ديكرء من نمى دانستم» بلكه خيال مى كردم كه يول مال خودم استء آن را به يكك نفر دادم كه با اين يول تجارت 
كندءبعداً معلوم شد كه اين يول غصبى استء يعنى مال من نيستء عامل هم با همين يول جنس خريده؛ در اينجا قطعاً باطل 
است. جرا؟ جون مسؤليت من در حد اين كيسه بود واين كيسه ى يول هم غصبى از آب در آمدء با غصبى نمى شود جيزى 
عزيد قيراً ذال اننت شحث 1ن قاعده كدة ذكل كمن فلك قبل قشه متامله مى شود ياطل. 


مسأله بيست و ينجم 


بحث در مسأله بيست و ينجم است» حضرت امام در اين مسأله دو بخش دارد» بخش اول را در اين جلسه مى خوانيم» بخش 


دوم را براى جلسه آينده عنوان مى كنيم. 


عامل قرار دادم نه ديكرى راء اما اينكه شما آن را به ديكرى واكذار كنيد اين حرام است و معامله باطل مى شود ظاهر معامله 
اين است كه جناب عامل بشخصه بايد معامله را انجام بدهدء يعنى حق ندارد معامله را به ديكرى واكذار كند. 


بله» بعضى از كار ها را كه جنبه دوندكى دارد مى تواند به ديكرى واككذار كند. كار هاى جزئى را مى تواند واكذار كندء اما 
كلى و اصل معامله و اسكليت معامله را حق ندارد به ديكرى واكذار كند. 


المصأله الخافنه و العقروةة ولا بجزز للعامل أخديو كل غرر هق الاتدار > بان يكل إليه آنا البدان من هوق إذن المالكك: 
نعم يجوز له التوكيل و الاستئجار فى بعض المقدّمات» بل و فى إيقاع بعض المعاملات التى تعارف إيكالها إلى الدلّال )١(‏ 


ص: /ا1م/ 


آنكاه امام اين مسأله را مطرح مى كند و مى فرمايد مالك سه نوع مى تواند اذن بدهدء اول اين است كه اذن بدهد كه عامل 
دوم؛ عامل مالكك باشدء يعنى دومى جاى اولى بيايد»؛ أن يكون عامل الثانى مكان عامل الأول»» دومى عامل مالكك باشدء 
معناى اين حرف اين است كه عامل اول كنار برود و جايش را به عامل دوم بدهدء اككر جنين اذنى را بدهدء ظاهراً عامل بودن 
عامل اول باطل مى شود. 


كاهى مالكك مى كويد عامل دوم شريكك عامل اول باشد» يعنى من دوتا عامل مى خواهم. منتها با هم شريكك باشيد. 


صورت سوم اين است كه مالكك اجازه بدهد كه عامل اول» عامل دوم را عامل خودش (يعنى عامل عامل اول) قرار بدهد. 
يعنى عامل دوم؛ عامل خود عامل است كه در واقع در طول هم هستند؛ عامل اول»عامل مالك است. عامل دوم؛ عامل عامل 


اول است. 

حضرت امام (ره) مى فرمايد مالكك مى تواند سه جور اذن بدهد: 

الف؛ اذن بدهد كه عامل دوم نيز عامل مالكك باشد. 

ب؛ اذن بدهد كه هردو عامل شريكك باشند. 

ج؛ اذن بدهد كه عامل دوم؛ عامل عامل باشد نه عامل مالكك. 

آيا اينها صحيح است ياباطل؟ در جلسه آينده مورد بررسى قرار مى دهيم. 


اجازه مالك به عامل ممكن است به سه نحو صورت بكيرد 982/٠١/19‏ 


0 30010 ع 0011ملاد5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: اجازه مالكك به عامل ممكن است به سه نحو صورت بكيرد 

آيا مالكك مى تواند به عامل سه نوع اجازه بدهد»يعنى مالكك به عامل اجازه بدهد كه عامل سه نوع كار كند: 

الق؛ مالكة ركرين: جناب عامل» شما مى توانيد (با همين سرمايه اى كه در اختيارت نهادم) عامل ديكرى را هم انتخاب كنيد. 
ص: /1ا/ 

ب؛ يا بككويد: جناب عامل! شما مى توانيد عامل ديكرى را شريكك كار خود قرار بدهيد. 


در اولى» عامل دوم (عيناً مانند عامل اول) عامل مستقل استء اما در صورت دوم, عامل دوم (در مقام عمل) شريكك عامل اول 


ج؛ صورت سوم اين است كه بككويد: جناب عامل» از طرف من اجازه دارى كه عاملى براى خود انتخاب كنىء به كونه اى كه 
عامل دوم» عامل عامل اول شمرده مى شود نه عامل مالككء در اولى عامل دوم عامل مالك استء اما در سومى» عامل دومء 
عامل عامل اول است. 

يس در كلام حضرت امام (ره) مسأله به سه نوع متصور و مطرح است: مالكك به عامل اذن دهد كه عاملى را انتخاب كند كه 
در عرض او (عامل اول) باشد كه در حقيقت هردو در عرض هم عامل مالكك استء در دومى هردو شريكندء يعنى هردو نفر 


در حقيقت حكم يكك عامل را دارند» در سومى در طول هم هستند» يعنى عامل اول:عامل مالكك است و عامل دوم؛ عامل اول 
مى باشد. 


بنا براين» اكر بخواهيم بين صورت اول و صورت سوم فرق بككذاريم» فرقش به اين است كه بككُوييم در صورت اولء عامل دوم 
در عرض عامل اول استء اما در صورت سوم در عرض عامل اول نيستء بلكه در طول عامل اول مى باشد. 


بررسى صورت اول 
جناب مالكك به عامل اجازه بدهد كه در عقد خودش عامل ديكرى را براى مالكك نسبت به همين سرمايه معين انتخاب كند. 
ديد كاه حضرت امام (ره) نسبت به صورت اول 


حضرت امام مى فرمايد در اين فرضء مضاربه اول باطل مى شود اكر اين آدم واقعاً عامل ديكّرى را براى مالكك انتخاب كند 
كه هردو عامل در عرض هم باشند» سرمايه واحد است,ء دو عامل در عرض هم عامل اين سرمايه باشدء ايشان مى فرمايد اكر 
عامل دوم را انتخاب كردء مضاربه عامل اول باطل مى شود. 


ص: 1 / 


نظريه آيت الله سيد كاظم طباطبائى يزدى 


مرحوم سيد مى فرمايد مضاربه عامل اول باطل مى شود. حضرت امام نيز مى فرمايد مضاربه اول باطل مى شودء دليلش را بعداً 


بيان مى كنيم. 
ديد كاه صاحب جواهر 


صاحب جواهر در اينجا مخالفت كرده و فرموده جه مانع دارد كه جناب مالكك به عامل اجازه بدهد كه يكك عامل ديكر هم 
براى مالكك انتخاب كند, اين جه اشكال دارد» مكر شرط شده كه مضاربه اول خالى از عامل باشد و ما در روايات دليل نداريم 
كه مضاربه بايد خالى از عامل باشدء اطلاق دارد»ء مى خواهد مضاربه عامل اول داشته باشد يا عامل دوم نداشته باشد» يعنى 


مقيد نيست كه عامل اول خالى از عامل دوم باشد تا بككوييم عامل دوم؛ سبب مى شود كه معامله اول باطل بشود. 


بنابراين» ما تا اينجا نقل اقوال كرديم و كفتيم قول مشهور اين است كه اكر مالكك به عامل بكويدء يكك عامل ديكر براى من 
انتخاب كن كه هردو در عرض هم باشندء اين معنايش بطلان معامله و مضاربه اول است. 


اما صاحب جواهر مى فرمايد جنين امرى مايه بطلان مضاربه اول نمى شودء بايد ديد كه حق با كدام يكى از اين دو بزركوار 


است؟ 

بيان استاد سبحانى 

به نظر مق اكر.مبتائ ما را قبول كتشد: عدق با مشهور اسثه مبناى ما اين بوذ كه آقايان معتقذند كه:ة المضارية عقد جائرةة و 
حال آنكه ما خلافش را معتقديم و در كذشته كفتيم:” المضاربه عقد لازم لا تنحل إلا بالتقايل» مكر اقاله كنند» عرض كرديم 
اكر اين فتوا (جواز عقد مضاربه) عملى باشدء اصللا كسى در دنيا سراغ مضاربه نمى رود» فلذا «المضاربه عقد من العقود) كه ٠‏ 
أَؤقُوا بالْعْقُودِ» () اككر مشهور مبناى ما را قبول كنند كه:ه المضاربه عقد لا-زم»» حرف شان درست است. جرا؟ جون اكر 
بخواهد عامل ديكر اتتخاب كندء ناجار است كه اين معامله را بهم بزند و الا مادامى كه مضاربه از ناحيه هردو طرف لازم 


العمل استء يعنى هم بايد مالكك به آن عمل كند و هم عامل» نمى شود عامل دوم در اين كار مداخله كند. 
ص: 8٠١‏ 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


يس اككر قائل به لزوم مضاربه شديم ( كه مبناى ماست) حرف مشهور درست است جون عامل دوم را آوردنء معنايش اين 
است كه بر عامل اول عمل كردن لازم نيستء مى خواهد عمل بكند يا عمل نكند. اين نمى شود مكر اينكه معامله اول را فسخ 


خلاصه جعل عامل دوم در عرض عامل اولء با هم جمع نمى شوندء يعنى نمى شود عقد اول لازم العمل باشد و هم يكك عامل 
ذركر فو كان ناشته ان دو با هم نمى سازند. 


اما متاسفانه مشهور فقها قائلند كه:« المضاربه عقد جايزه)» اكر مضاربه را عقد جايز دانستيم (جنانجه مشهور آن را عقد جايز 
مى دانند) اينجا حق با صاحب جواهر استء وقتى مضاربه عقد جايز شدء جه مانعى دارد كه يكك عامل ديكرى هم در كنار 


عامل اول باشدء غايه ما فى الباب اكر يكى كار كرد ربح مال اوستء اككر هردو كار كردند» ربح مشتركك مى شود. 


بنابراين» فتواى ما در اينكه:" المضاربه عقد لازمه من الطرفين» لا تنحل إِلَا بالتقايل» فرمايش متن درست استء جعل عامل دوم 
ملازم با بطلا-ن معامله اول استء اما اكر روى مبناى مشهور بخواهيم رفتار كنيم و بكوييم: المضاربه عقد جائزه»» جه مانعى 
دارد كه يكك عامل ديكر هم ضميمه كار آنها باشد. 


يس از نظر فتواى مشهور كه مى كويند: مضاربه عقد جايز استءجه مانعى دارد كه در كنار اين عامل» عامل دوم هم باشد, و 
اين براى خودش نمونه و نظير هم دارد مثلا من كسى در فروش خانه وكيل كردم بعداً شخص ديكرى راهم وكيل مى كنم 
در فروش همان خانه؛ هم به اين بنككاه وكالت مى دهم وهم به آن بنكاه دوم يعنى به هردو نفر يا به هردو بنككاه وكالت مى 
دهم كه خانه مرا بفروشندء آيا وكالت اول مانع از وكالت دوم است؟ نه اينجا هم مضاربه اول از نظر آقايان؛ عيناً مثل وكالت 


مى ماندء البته نه از نظر ماءجون ما معتقديم كه مضاربه عقد لازم است و نمى شود دست به تركيبش زد. 


"١ ص:‎ 


اما كسانى كه مى كويند مضاربه عقد جايز استء جه مانع دارد» مثل وكالت اين كيسه در اختيار هردو باشدء مثال دوم جعاله 
است. مثلا من با يكك نفر جعاله مى بندم و مى كويم: فلانى» اكر اسب مرا بيدا بكنى؛ يكك دينار به تو مى دهمء به جناب عمرو 
نيز همين حرف مى زنم و مى كويم اكر اسب مرا بيدا كنى» يكك دينار به تو مى دهم» من ردّ ضالَتى فله دينار»» هركز جعاله 


بنابراين» فتواى مشهور كه مى فرمايند جايز استء با اين مطلب نمى سازد كه مى كويد مضاربه دوم بطلان استء اكر بخواهد 
قتواى نان درست باشتعايد امنا زاعوض كتنداى كريد المقاريه غقة لأزمة وبابد طرفيونيه ان عمل كعد ابه 


اما متاسفانه از آن طرف مى كويند:« المضاربه عقد جائزه»» از اين طرف مى كويند اكر عامل دوم را در عرض عامل اول 
آورد» معامله شان باطل است. 


الضوو الوق أن يمل العامل الات عاملة للمالكك فى فين انال المشخخص و قد اختار فيه المصنّف بأنّ مرجع هذا الإذن 
إلى فسخ المضاربه الأولى و ايقاع مضاربه جديده بين المالكك و عامل آخر. 


ويغاره لخر أن يحل «العاه > الغافن ) العاتق عاناة الماتكه فى درفن نفبية ون دوق أن تكرن المشياريه الثانيه عن شزوة 
المضاربه الأولى» بل تتوارد المضاربتان على مال واحد و هذا يلازم بطلان المضاربه الأولى؛ وفاقاً لصاحب العروهء حيث قال: ١‏ 
فتفسخ مضاربه نفسه على الأقوىء و احتمال بقائها مع ذلكك لعدم المنافاه, كما ترى و يكون الربح مشتركاً بين المالكك و العامل 
الثائق و ليس للعافل الأول شب 130 


ص: م 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 337/84 المسأله 9 ط جامعه مدرسين. 


اما صاحب جواهر مى فرمايد جه منافاتى دارد كه در عرض عامل اولء يكك عامل ديكر هم باشد هر كدام كه برنده شدندء 
خلافاً لصاحب الجواهر حيث ذهب إلى صححت_ه قائلا: « بأنَّ سبق عقد القراض معه. لا ينافى ذلكك بل لا يقتضى فسادهء لعدم 
ما يدل على اعتبار خلوٌ المال عن وقوع عقد قراض عليه» و فى صححه الثانى» و إن كان هو لا يستحق شيئاً من الربح لعدم العمل 


منه» أمَا لو فرض عمل كل منهماء صح و أخذ كلّ منهما ربح ما عمل به من المال على حسب ما شرط له) (1) 


ولى ما كفتيم حق تفصيل استء يعنى اكر معامله مضاربه عقد لازم استء جعل عامل دوم به معناى تقايل است, معلوم مى شود 
كه معامله اول را بهم زده؛ يعنى لزوم عقد مضاربه با عامل دوم سازكار نيست» جون معناى لزوم مضاربه اين است كه تركيب 


معامله محفوظ باشد» آوردن عامل دوم تركيب معامله را بهم زدن استء يس معنايش اين است كه هردو اقاله كرده است. 


اما متاسفانه مشهور مى كويند:« المضاربه عقد جائزه)»» لازم نيست كه طرفين تركيب معامله را بهم نزنند» جه مانع دارد كه به 
جاى يكك عاملء.دو عامل انتخاب كند. 


الأقرى :ها اغعاره صالحي الجواهر لوحدهية: 


:١‏ نك قد عرفت أنَّ المضاربه عقد لازم و فيه الزام و التزام من الطرفين باعطاء المال» و العمل به فلا تصيم المضاربه الثانيه إلا 
بالتقايل» هذا على المختار. 


و أمَا على مبنى المشهور من كونه عقداً جائزاً» فالظاهر صححه ما ذكره صاحب الجواهر إذ لا وجه لانفساخ المضاربه الأولى؛ غايه 
الأمر 1ك امالك يبلط كز وح ديجا على ماله فلكل نينا الاتار يذ لك المال» فإن سبق أحدهما و انّجر به انتفى موضوع 


ص: / 
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”: إن جعل مضاربين على مال واحد أشبه بجعل الوكاله لشخصين فى بيع واحد, أو جعل الجعاله لهما فى ردّ مال خاصٌء فأيّهما 
سبق يكو الربح بينه و بين المالكك» وتربما يتجر أحدهما ببعض المال فيتمكن الكانى من الاتجار بالباقى أو يظرأ عليه العنذر 


فيقوم الثانى بالا تجار. 

روى مبناى «مشهور» عامل دوم» سبب بطلان عامل اول نمى شود جون عقد مضاربه جايز استء معناى جايز اين است كه مى 
توانيم در تركيبيش دست بزنيم» مسأله ربح جه مى شود؟ 

فإن قلت: على القول بالصبحه. فما هو مصير الربح؟ 

قلت: الربح يكون مشتركاً بين العامل و المالكك إذا عمل واحد منهما من غير فرق بين كون السابق هو الأوّل أو الثانى» أو مشتركاً 


يق القلاقة إذا مارب كل قسما مخ المال: 


يعنى اككر هر دو عامل كار كردند» ربح تقسيم مى شودء اككر اولى كار كردء همه ربح مال اوست و اككر دومى كار كردء همه 
فال لا ا 


بحث در صورت اولى تمام شد و معلوم شد مبناى مشهور كه مى كويند: يبطل» روى منباى شان درست نيست مككر اينكه مبناى 


مارا بيذيرند. 


صورت دوم اين است كه جناب مالكك به عامل بككويد: يكك عامل ديككر هم انتخاب كن و او را شريكك كار خود قرار بده اين 
موجب بطلان مضاربه نيست. جرا؟ جون سابقاً تنها بود» حالا مى كويد شما مى توانيد يكك عامل ديكر هم (كه در عرض شما 
باشد) بكيرى. 


الصوره الثانيه: أن يجعله شريكاً معه فى العمل و الحضّهء يعلم حكمها ما ذكرنا فى الصوره الأولى من غير فرق بين القول بأنَّ 
المضاربه عقد لازم أو جائز غايه الأأمر يكون الربح مشتركاً بين الثلاثه إذا عمل كل من العاملين و أمّا كيفيته فيتبع حسب ما 
توافقوا عليه فلو توافقوا على أنّ المالكك النصفء يقسم الباقى بينهما نصفين و ان توافقوا على أنّ لكل ثلثاً فتقسم أثلاثاً. 


ص: عم/ 


صورت سوم اين است كه عامل دوم, عامل اول باشد نه عامل مالككء آقايان مى كويند اين جايز نيست. جرا؟ مى كويند عامل 
حق ندارد كه در ملكك مردم تصرف كند. عامل اول مى تواند در مال مالكك تصرف كندء اما يكك عامل ديكرى را هم براى 
خودش بككيرد كه در مال مردم تصرف كندء اين جايز نيست. 


ولى اين حرف خيلى بى اساس و بى يايه است جون فرض اين است كه اين كار (تصرف عامل دوم در مال مالكك) به اذن 
مالكك استء اكر با اذن مالكك شدء هيج اشكاى ندارد 


الصوره الثالثه: ما أشاره إليها فى المتن«و أمَّا لو كان المقصود إيقاع مضازيه يبن العامل و غيره رأث يكوة العامل الات عاملا 
للعامل الأوّل دون المالكك» فقال المصئّف أنّ الأقوى عدم الصبحه. و لعل وجهه أن المالكك قد عقد المضاربه بينه و بين العامل 
الأول فلس لذ التسوك فيج مال الغير أن يجعل نفتنه عاملا و يكو هو نكولة المالكك رز الآخر بمدزلة القامل: 

يلاحظ عليه: بِأنّهِ إنّما يتم إذا لم يأذن المالكك لأن يجعل لنفسه عامل و أمَا إذا أذن كما هو المفروضء فلو كان للثانى عمل أيضاً 


فيشاركك العامل الأوّل و إلا فلا. 


يس اككر مضاربه را عقد لازم دانستيم» نمى شود به آن دست كارى كرد. اما اكر آن را عقد جايز كرفتيم» همه اينها اشكال 


ندارد. 


بنابراين»همه صور يكك جواب دارد و آن اينكه اكر ما قائل به لزوم مضاربه شديم» نمى شود كارى نمود و آن را دست كارى 
كرد مكر تقايل كنندء اما اكر مضاربه را عقد جايز دانستيم» در اين صورت مانع ندارد كه در آن دست كارى كنند جون عقد 


ص: عر" 


به بيان ديكر: در اولى (يعنى اكر مضاربه را عقد لازم كرفتيم) نمى توانند بهم بزنند مكر تقايل كنند» فرق است بين بهم زدن و 
بين تقايل» اكر تقايل كنند. حرف درستى استء اما اكر تقايل نكنند» عقد را نكّه دارند» (در اين فرض) نه اولى درست است» 
نه دوم درست است و نه سومى. جون مى خواهند هم عقد را نكّه دارند و هم دست كارى كنندء اين نمى شود.بله» اكر عقد را 


بهم بزئند» اشكالى ندارد. 


دست طرفين عقّد است. 


يس اكر قائل به لزوم عقد مضاربه شديمء هيجكدام از اين كار ها درست نيست إلا بالتقايل»يعنى نمى توانند بهم بزنند مكر 


اما اكر عقد مضاربه را عقد جايز دانستيم» جه مانع دارد كه عقد جايز را بهم بزنند» عامل دوم بككيرند و شريكك درست كنند. 


المسأله السادسه و العشرون: ٠‏ الظاهر أنّه يصِحٌ أن يشترط أحدهما على الآخر فى ضمن عقد المضاربه مالاً أو عملاء كما إذا 
شرط المالكك على العامل أن نخط له قربا أو يعطيه درهما و بالعكين: 41 


مسأله بيست و ششم در باره اين است كه آيا جناب مالكك مى تواند يكك مطلبى را براى عامل تحميل كند و بككويد اين سرمايه 
رادر اختيارت مى كذارم و تو با اين سرمايه قالى فروشى كنء اما شنيده ام كه شما يكك خياط ماهر هم هستى» يكك قبا هم 
براى من بدوزء معامله» معامله قالى استء اما عامل جون يككث خياط خوبى استء مى كويد به شرط اينكه يكك قبا هم بدوزى. 
آيا مالك مى تواند براى عامل يكك عملى را واجب كند يا نه؟ 


ص: 1 


آقايان مى كويند جايز نيست جرا؟ مى كويند عامل نبايد بدون مزد كار كند, اينجا اكر بخواهد قبا بدوزد يا آشبزى كنند» در 


البته در مسأله سه قول است: 

يكك قول اين است كه هم شرط باطل است و هم مضاربه باطل استء قول دوم اين است كه مضاربه صحيح استء شرط باطل 
استء قول سوم اين است كه هم مضاربه درست است و هم شرط. 

شرح تحرير الوسيله 

| تأشرط اعد المشامليى على الكفر فى شعنت عق المقتازية مالا أن عملق كاظ يفول المالكك لمانا » أضار كف على هذا يشرط 
أن تخيط لى ثوباًء فهنا أقوال ثلاثه: 

؟: صبحه العقد و بطلان الشرط. 

ضيه العقد و الشرط: 

وقد أشار المحقق إلى الأأقوال الثلاثه بقوله: ١‏ إذا دفع مالا قراضاًء و شرط أن يأخذه له بضاعه قيل: لأنّ العامل فى القراض لا 
يعمل ما لا يستحق عليه أجره. و قيل: يصحح و يبطل الشرطء ولو قيل بصيحتهماء كان حسناً» )١(‏ 

آيا عامل مى تواند براى خودش عامل بكيرد؟ 98/٠١/1٠٠١‏ 
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موضوع: آيا عامل مى تواند براى خودش عامل بكيرد؟ 

صورت سوم در باره اين بود كه آيا جناب عامل مى تواند براى خودش عامل انتخاب كند يا نه؟ 


ما كفتيم اشكال ندارد جون به اذن مالكك استء ولى همه محشين وسيله (وسيله النجاه سيد ابو الحسن اصفهانى) و شايد هم 
عروه مى كويند جايز نيست» آيا مى شود يكك جنين مسأله واضح براى آنها مخفى باشد؟! بعداً حاشيه آيت الله حجت را در 
وسيله ديدم, ايشان مى فرمايد وجه عدم جواز صورت سوم ( يعنى اينكه صورت سوم جايز نيست) اين است كه عامل دوم 
عملى ندارد و مضاربه هم قائم با عمل است و فرض اين است كه عمل مال عامل اول استء عامل دوم دستش خالى است 
وقوام مضاربه هم با وجه (سرمايه) و عمل استء وجه (سرمايه) در اختيار عامل اول است» عامل اول هم كار مى كندء عامل 
دوم دستش خالى استء قهراً معامله و مضاربه باطل استء اللّهم اينكه عامل دوم با عامل اول مشاركت كنندء بله اككر مشاركت 


كنند» «يرجع إلى الوجه الثانى» يعنى بر مى كردد به وجه و صورت دوم. 


ص: /1"/ 
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بنابراين» وجه و صورت سوم «بما هو هوا جايز نيست. جرا؟ جون دست عامل دوم خالى است مكر اينكه به وجه و صورت دوم 


بر كردد» آن وقت وجه و صورت سوم بى موضوع خواهد شد. 
آيا مالكك مى تواند علاوه بر مضاربه» يكك تكليف ديكر بر كردن عامل بككذارد؟ 


مسأله اين است كه آيا مالكك مى تواند علاوه بر مورد مضاربه؛ يكك تكليف ديكر هم بر كردنش بككذارد, مثلا بكويد من شما 
مضاربه مى كنم به شرط اينكه يكك ييراهن هم براى من بدوزى؟ 


اقوال مسأله 

دراين مسأله سه قول است: 

:١‏ هم عقد مضاربه باطل است و هم شرط. 
": عقد صحيح است و شرط باطل. 

': هم عقد صحيح است و هم شرط. 


به نظر من اين مسأله. يكك مسأله عرفى است و من ادله طرفين را مى خوانم» جه مانع دارد كه مالك به جناب عامل بككويد اين 
مبلغ را بكير و با آن مضاربه كنء اما جون شما يكك خياط ماهر هستىء فلذا من حاضرم با شما مضاربه كنم بشرط اينكه فلان 
عمل را هم در خارج براى من انجام بدهىء اكر ما اين را به عرف عرضه كنيم» عرف هيج وقت نمى كويند اين كارء كار بدى 
استء يعنى از نظر عرفى اين مسأله كوجكترين اشكالى ندارد. 


منتها ما بايد به دلايل كسانى كه مى كويند شرط باطل است رسي د كى كنيم و نتيجه مى كيرند كه وقتى شرط باطل شدء عقد 
هم باطل مى شود جون شرط كه باطل شدء جهالت مى آوردء مااكر ادله اينها را بخوانيم و سيس آنها را رد كنيم» مسأله 


روشن مى شودء آنان جند دليل براى مدعاى خود آورده اند: 


ص: 7 


الف؛ دليل اول شان اين است كه قدر متيقن در مضاربه دو جيز استء عمل از يكك طرفء ثمن از جانب ديكرء از يكك طرف 


عملء از طرف ديكر وجه و سرمايه» قدر متيقن در مضاربه همين دو جيز است نه بيشتر. 
جواب صاحب عروه از دليل اول 


مرحوم سيد در عروه ازاين دليل جواب مى دهد و مى فرمايد: بله» در متعلق نبايد بيش از دو جيز باشدء اما شرط ما جزء متعلق 
نيست,ء بلكه شرط ما امر خارج از متعلق استء يعنى ايشان (صاحب عروه) قبول مى كند كه متعلق بايد بسيط باشد. فقط عمل 
باشد و ثمنء اما خارج از آن مانع ندارد» ايشان جنين جواب داده است» بنابراين» ! وَ الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِم كاهها را عى 
كيرد مكر اينكه كسى مسأله را منع كند و بككويد جه كسى به جنابعالى كفته كه بيش از دو جيز نباشد» يكى ثمن و ديكرى 
عملء بلكه مى تواند جند جيز باشد. شما اين قدر متقين را از كجا آورديد؟ قدر متيقن بايد يكك مصدرى داشته باشدء البته 
مرحوم سيد قبول مى كند قدر متيقن اين است كه دو جيز بيشتر نباشد و لذا مى كويد شرط يكك عمل خارج از مضاربه است 
(الشرط عمل خارج عن المضاربه). 


ولى ما در همان قدر متقين هم بحث داريم و مى كوييم جه كسى كفته است كه قدر متقين دو جيز بيشتر نيست»ء بلكه بستكى 
دارد كه رضايت طرفين جكونه باشد.«إن كان بسيطاً فبسيط و إن كان مركباً فمركب). 


ب؛ دليل دوم شان دليل مهم استء دليل دوم شان مركب از دو جيز است: اولاً؛ اين شرط كه يكك قبا براى من بدوزى؛ خلاف 
مجهول باشد. جرا؟ لأنّ للشرط قسطأ من الثمن» وقتى شرط را قبجى كردىء از ثمن و ربح جيزى كم مى شودء آن موقع معلوم 


نمى شود كه جناب عامل در مقابل عمل جه قدر خواهد كرفت. 


ص: / 


مابزانى اسعدلال: انان د اساش :داو أولالامن فزمامد خلاق مقتفاق عفد ات ادا خالا كد خلا ضاي عقه شد 


ساقط مى شودء قهراً ما نمى دانيم كه در مقابل عمل عامل جه مقدار از ربح است. 


يس ما در هردو مقدمه بحث مى كنيمءاما مقدمه اول كه مى فرمايد خلا-ف مقتضاى عقد استء دليلش جيه؟ بايد نخست 
دليلش رسيدكى كنيم كه دليلش جيه» تا بعداً به مقدمه دوم برسيم؟ مقدمه اول مى كويد خلاف مقتضاى عقد استء قهراً اين 
شرط باطل مى شود» مى ماند مقدمه دوم؛ وقتى شرط باطل شد»جهالت در حصه مى آيدء ما از ايشان سوال مى كنيم جرا مى 
كوييد كه شرط مخالف مقتضاى عقد است؟ 


در جواب مى كويد لا-زمه مضاربه اين است كه عمل در مقابلش بايد اجرت باشدء در مضاربه عمل در مقابلش بايد اجرت 
باشد و حال آنكه در اينجا در مقابل اين قبا دوختن اجرت نيستء بلكه ربح در مقابل عمل استء جون قبا دوختن يكك شرط 
خارج از ماهيت مضاربه استء كأنّه مضاربه اين است كه من هر نوع عملى را كه در راستاى مضاربه انجام بدهم, بايد در 
مقابلش يول بككيرم؛ ولى من در اينجا قبا براى مالكك مى دوزم بدون اينكه در مقابلش جيزى بككيرم و اين بر خلاف مقتضاى 
عقد استء جرا مخالف مقتضاى عقد است؟ مى كويد در مضاربه ماديكرى دقيق استء يعنى عمل بايد در مقابلش ثمن باشد 
وحال آنكه دراينجا عمل است (يعنى خياطى است) اما در مقابلش ثمن نيست» يس اين شرط مى شود بر خلاف مقتضاى 
عقد (اين مقدمه اول بود)» وقتى بر خلاف مقتضاى عقد شد» ساقط مى شود وقتى ساقط شدء نسبت به حصّه عامل از نظر ربح 
جهالت مى آيد. جطور؟ جون اين آدم (عامل) قبا را كه مى دوزد؛ نظرش اين بود كه مبلغى را بككيرد» مبلغ كه به او نرسيد. 
قهراً حصه عامل از نظر درآمد كمتر مى شودء آن وقت ما نمى نفهميم كه اين آدم درآمدش در مقابل عمل جه مقدار است و 
جهالت هم مايه بطلان است. حاصل استدلال ايشان اين استء اما خلاف مقتضاى عقد استء» جون در مضاربه هر حركت يول 
مى خواهد» عمل بدون اجرت نمى شودء شما در اينجا اجرت به اين آقا (عامل) ندادى» و اين بر خلاف مقتضاى عقد شد» يس 
شرط را قيجى مى كنيم» قبجى كردن شرط هم يكك تالى فاسد دارد و آن تالى فاسد اين است كه سبب مى شود تا حصه عامل 
از نظر ربح دجار جهالت بشود. جرا؟ جون مبلغى در مقابل اين شرط بود اين شرط وقتى باطل شدء قهراً حصه عامل كمتر مى 


شود و ابخ نراق ما روشق نشك (ابى حاضل اسيولة ل ايفان اننيت) 


ص: / 


ما بر مى كرديم و مسأله را يكى يس از ديكرى مطالعه مى كنيم؛ اما اينكه مى فرمايد بر خلاءف مقتضاى عقد استء مى 
كوييم: بله در مضاربه هر كارى بايد در مقابلش اجرت باشدء اما قبا دوختن جزء مضاربه نيستء «ما يكون مضاربه) يول 
(اجرت) مى خواهدء اما دليل نداريم كه عمل خارج هم حتماً در مقابلش يول باشد. بله» هر عملى را كه انجام مى دهدء مثلا 
قالى را كه مى فروشدء بايد در مقابلش يول (اجرت) بكيرد, اما اعمال خارج هم حتماً در مقابلش يول باشدء اين را از كجا مى 
كوييد؟! يعنى اين لا-زم نيستء مرحوم سيد در كتاب «العروه الوثقى» اين جواب را داده و فرموده عامل هر عملى را كه در 
راستاى مضاربه انجام مى دهدء بايد به او يول (اجرت) داد, اما در كارى كه مربوط به ماهيت مضاربه باشدء اما اينكه در مقابل 
عمل خارج از مضاربه هم بايد يول (اجرت) بككيرد» دليل برايش نداريم. 

جواب استاد سبحانى 

من فكر مى كنم كه جواب ديكر هم مى توانيم بدهيم» آن كدام است؟ آن اين است كه جناب عامل هر عملى را كه انجام مى 
فنا بذ دو مقا بلكل يول [انعرلف) كير اشنا ديو اتقافا حر قابل عنلس يول (اتعوة) من كبري آنا التكديراق فوخي فال 


يول مى كيردء خيلى روشن استء اما براى دوختن قبا هم يول مى كيرد. جرا؟ جون دوختن قبا سبب مى شود كه حصه اش در 
ربح بالا برود» منهاى قبا ممكن است بككويد ربع» با در دوختن قبا ممكن است ربحش ربع نباشد؛ بلكه ثلث باشد. 


بنابراين» سيد يكك جواب مى دهد و ما جواب ديكر مى دهيم» مرحوم سيد مى فرمايد در متن معامله يول (اجرت) استء اما 
نيست كه در مقابلش يول باشد. 


ص: م 


من جواب بهتر از ايشان مى دهم و مى كويم حتى در اينجا هم هر عملش يول (اجرت) دارد قالى را مى فروشد در مقابلش 
ربح استء قبا كه هم مى دوزدء باز هم در مقابلش يول است نه اينكه قربه إلى الله باشد» جرا؟ جون دوختن قبا سبب مى شود 


كه حصه اش در ربح بالا برود. 


بنابراين» كار عامل همه اش قربه إلى الله نيستء بلكه در مقابلش اجرت استء هم عمل قالى فروشى اش و هم قبا دوختنش. 


ولى من مى كويم در مضاربه كار مجانى نباشد و اين كار هم جزء مضاربه استء قهرا در مقابلش وجهى مى كيرد» وجهش 


كدام است؟ سبب مى شود كه در موقع عقد مضاربه جونه بزند و حصه را بالا ببرد. 


إن قلت: اكر قبارا شرط نكندء.من مى فهمم كه در مقابل قالى فروختن حصه من جقدر استء اما علاوه بر فروش قالى» يكك 
جيزى هم بر كردن عامل كذاشت و كفت حتماً يكك كت و شلوار يا قبا براى من بدوزىء اين سبب مى شود كه من نفهمم كه 
براى دوختن كت و شلوار يا قباسهم من جقدر استء براى فروش قالى سهم من جقدر استء اين سبب مى شود كه يكنوع 
جهالت در حصه صورت بككيرد و من نمى فهمم كه جه مبلغ در مقابل قالى فروشى است و جه مبلغ در مقابل قبا دوزى مى 


باشد؟ 


قلت: ما در جواب مى كوييم: لازم نيست كه انسان جزءً فجزءٌ بداند كه در فروش قالى جه مبلغى براى او در نظر كرفته شده و 
در دوختن قبا جه مبلغى برايش در نظر كرفته شده استء همين كه مجموع معلوم بشود كافى استء انسان وقتى خانه اى را مى 
خرد» مسلماً اين خانه زمين دارد و ساختمان» در موقع خريدن نمى كويد كه زمين قيمتش جقدر است و ساختمان قيمتش جه 
مقدار استء مجموع كه قيمتش روشن باشد براى او كافى استء لازم نيست كه در مقابل فروش قالى جه مبلغ قرار كرفته و در 
مقابل دوختن قبا يا دوختن كت و شلوار جه مبلغى در نظر كرفته شده استء مجموع «من حيث المجموع» اكر معلوم و روشن 
شد براى انسان كافى است. 


ص: الم 


م سد مطل زو سذة كارن آنا مدع د كه ترط ارهق فكاو عتما هداسف حون دافا هه 
حاس تر ,داش فى حال اتكنتووففع قا قو كدارد اناءتعالة كه قاط كن جيا لمن تاراق ضيه عون 1 
مبلغ را كه مالكك معين كرده با در نظر كرفتن دوختن قبا بود» دوختن قبا كه قبجى و حذف شدء طبعاً ربح اين آدم (عامل) 
كمتر باشد و آن كمتر براى ما روشن نيست و جهالت مايه بطلان است. 


كه يول نداشته باشد. 


جواب من اين بود كه هردو يول داردء اكر قبا نبود» مالكك ربح را ربع قرار مى داد» حالا كه ياى قبا دوختن در ميان آمده» ربح 
رااز ربع» به ثلث بالا برد» بنابراين» هردو(قالى فروشى و دوختن قبا) مبلغ (اجرت) دارد» يعنى هم قالى فروشى مبلغ دارد وهم 


دوختن قبا. 


بعضى از آقايان مى كويند شرط اصولاٌ داعى استء يعنى در مقابلش ثمنى نيست. من اين مطلب را در كتاب خيارات نبذيرفتم 
و معتقدم كه شرط هم يِقِسع عليه الثمن» خواه شرط شرط صحت باشدء خواه شرط»شرط كمال باشدء فقط شيخ انصارى در 
كتاب ارش مى كويد ثمن در مقابل اجزاء استء حتى به شرط صحت كه مى رسدء مى كويد روايت داريم و اككر روايت 
نداشتيم» هركز ارش در مقابل شرط صحت نبود» شرط كمال هم كه هيجء مثل اينكه شرط كند عبد كاتب باشدء من كفتم 


برويم بازار و در بازار در مقابل هر جيزى ثمن استء هم اجزاء و هم شرط صحتهء يعنى بينائى و كورى و هم شرط كمال. 


ص: م/ 


بنابراين» در اينجا مطلب اين آدم نادرست است كه مى كويد قبا مجانى استء نه خير قبا هم مجانى نيست بلكه در مقابلش 
كويد در اينجا روايت داريمء و الادر شرط كمال نيستء ولى ما معتقديم كه ثمن در مقابل هر سه استءحتى كاهى انسان اكر 


مبيع را مى خرد بخاطر همان شرط كمال استء اين عبد را جرا مى خرم؟ جون كاتب است و الااكر كاتب نبود نمى خريدم. 


إن قلت: اكر كسى بكويد حالا كه هردو ثمن دارد» حصه ى من در مضاربه روشن نيست واين سبب جهالت مى كردد ودر 


قلت: در جواب كفتيم همين كه در مجموع روشن است كافى مى باشد هر جند در مضاربه روشن نباشد (تم الكلام فى الدليل 
الثانى). 


ج: دليل سوم براى بطلان اين شرط اين است كه اين شرط جه اثرى دارد؛ مثلاً شما شرط مى كنيد كه يكك دست قبا براى شما 
حدوؤو اك 'شدرظ عه 03د اترئ تسداوه را اث ندارة؟ لآذن عقك الفا ريه عقن جاتر عيرق كه ]عدا جاتر 
است»شرطش جه فايده دارد» طرف وقتى مى تواند از ريشه زير اين معامله بزند» اين شرط شما جه اثرى دراد» ممكن است 


طرف بككويد مرا به خير تو اميد نيست شر مرسانء از اول زيرش مى زندء اين شرط جه فايده دارد؟ 
جواب صاحب عروه الوثقى از دليل سوم 


مرحوم سيد از اين دليل دو جواب مى دهد و مى فرمايد اثر دارد؛ اولاً؛ ما مادامى كه عقد استء بايد به اين شرط عمل كند» 


البته اين جواب» جواب سست و ضعيف است جون ممكن است طرف بككُويد من اصل را نمى خواهم. 


ص: عم 


عمده جواب دوم ايشان است كه مى فرمايد جواز بر دو قسم استء اين آدم كه عقدش جايز است دو جور استء جواز عقد 
يكك اثر دارد» جواز بخاطر تخلف شرطه يكك اثر ديكر دارد» اكر قبارا ندوزد, مالكك حق فسخ را دارد و مى تواند معامله را 
بهم بزند» يعنى جناب مالك دو جور مى تواند معامله را بهم بزند» يكى بخاطر اينكه اين عقد» يكك عقد جايز است فلذا آن را 
بهم مى زندء ديكر بخاطر تخلف شرط مى تواند بهم بزند» اثر اولى با دومى فرق دارد. جطور؟ جون اككر بخاطر اولى بهم بزند. 
يعنى بما أنه عقد جائز اين از حالا بهم زدن استأما بقى درست استءآينده باطل» ربح موجود را تقسيم مى كنند اكر بهم 
زدنش بخاطر جواز اصل عقد مضاربه باشدء اكر اصل عقد جايز استء مالكك مى تواند بهم بزند» اكر بهم زد كذشته صحيح 
است و آينده باطل. 


امااكر بخاطر تخلف شرط بهم بزند» اين معنايش اين است كه از اول بهم مى زندء اككر از اول بهم زدء همه ربح مال مالكك 
خواهد بود (الربح كله للمالك و للعامل أجره المثل). يس اين شرط بى اثر نيستء بلكه اين شرطى كه در ضمن عقد جايز مى 
كنم اثر دارد» زيرا آن جوازء غير از اين جواز استء آن جواز يكك جواز است كه اكر به آن تمسكك كنمء كذشته درست است 
و آينده باطلء اما اككر به اين جواز تمسكك كنمء يعنى قبا ندوزد و بخاطر ندوختن قبا عقد را بهم بزند» اين معنايش اين است 
كه عقد رااز ريشه بهم مى زندء همه ربح مال مالكك مى شود و به جناب عامل اجره المثل را مى يردازد. اجره المثل كاهى به 


فقذاز همان خصةاست :و كاهى از آن كمتر و كاهى :ا آن مشت مى باشك. 


ص: 4 


به بيان ديكر: آنجا كه مى كوييم عقد مضاربه جايز استء اين جواز» جواز شرعى استء يعنى حكم است فلذا قابل اسقاط 
نيست و من نمى توانم عقد مضاربه را واجب كنم جون حكم شرعى استء اما آن جوازى كه بخاطر تخلف شرط است, آن 
جواز وضعى است. اولى را نمى توانم بهم بزنم جون حكم شرع استء اما دومى را مى توانم بهم بزنم.جرا؟ الأنّهِ جواز 
وضعىّ»» همه اين بحث هايى را كه كرديم؛ همه اش بر مبناى اين است كه عقد مضاربه عقد جايز است, ولى ما كه عقد 
مضاربه لازم مى دانيم» اين مباحث با هم فرق مى كند. 

زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 942/٠7/٠5‏ 
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موضوع: زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 

مسأله بيست و هفتم 

مسأله بيست و هفتم در باب مضاربه اين است كه جناب عامل ربح را كى مالكك مى شود؟ مالكيت عامل نسبت به ربح از جه 


زمانى صورت مى كيرد؟ جون روز اول خبرى از ربح نيستء بلكه ربح به تدريج يبدا مى شودء در مسأله بيست و هفتم تمام 
فشار روى اين است كه زمان مالكيت عامل به ربح كى استء يعنى عامل در جه زمانى مالكك ربح مى شود؟ 


اقوال مسأله 
در اين مسأله اقوالى است: 
:١‏ ظهور الربح 


فرض كنيد من يكصد تومان به عامل داده بودمءايشان هم با آن يكك قالى خريد كه در بازا آن را به يكصد وده تومان مى 
خرند» ربح ظاهر شده؛ مى كويند همين كه ربح ظاهر شد و ارزش جنس خريده شده بالا رفت» جناب عامل مالكك ربح مى 
شود و مى توائد مطالبه قسمت كند و خمس بر آن تعلق مى كيرد و هكذا وهكذاء قول مشهور در ميان علماى شيعه اين است 


ص: 178/ 


قول دوم اين است كه:« يملكك بالإنضاض» يعنى با انضاض مالكك مى شود (لا بالظهور)» يعنى طبق قول دوم» جناب عامل با 
ظهور ربح؛ ربح را مالك نمى شود بلكه بالإنضاض مالك مى شود, كلمه ١‏ نض و ينض» در لغت عرب به معناى نقد استء 
مثلاً- اين قالى را در بازار بفروشد تا درهم و دينار بشود» جناب عامل مالكك مى شودء يس قول اول بالظهور است, قول دوم 
بالإنضاض است. 


قول سوم اين است كه:« لا يملكك إِلَا بالقسمه) يعنى مادامى كه قسمت نكرده اند» مالكك نمى شود. 


قول نقل مى كند 
*: إِنّ القسمه كاشفه عن ملكك العامل 


قول جهارم اين است كه قسمت را كاشف از مالكيت قبلى بدانيم» يعنى همين كه الآن قسمت كردند» اين كشف مى كند كه 
قبلا مالكك شده اند. 


قول مشهور 


از ميان اين جهار قول» مشهور همان قول اول استء يعنى همين مقدارى كه ربح خودش را نشان داد و قالى در بازار به يكصد 
وده تومان رسيدء عامل مالك ربحش مى شود و مى تواند مالكك را تحت فشار قرار بدهد كه ربح مرا بده» حتى اكر سال 
ازش بكذردء خمس بر كردن عامل تعلق مى كيرد اكر واقعاً اين ربح به مقدار استطاعت باشد جناب عامل مستطيع خواهد 


شد. يس قول مشهور ظهور ربح است»حضرت امام نيز در متن همين قول مشهور را انتخاب نموده است. 


المسأله السابعه و العشرون: « الظاهر أنّه يملكك العامل حصّته من الربح بمجرّد ظهوره. و لا يتوقف على الإنضاض - بمعنى جعل 
الجنس نقداً - و لا على القسمه كما أن الظاهر صيرورته شريكاً مع المالكك فى نفس العين الموجوده بالنسبه. فيصيح له مطالبه 
القسمه؛ و له التصرّف فى حص ته من البيع و الصلح؛ و يترتّبٍ عليه جميع آثار الملكيه. من الإبرث و تعلق الخمس و الزكاه و 
عقيو ل الابطاع هد سملن عق الخوماة و غير اكه 1 


ص: وخر" 


بنابراين» به مجرد اينكه قيمت جنس در بازار بال-رفت و مشترى آن را به قيمت بالا-تر مى خردء جناب عامل مالكك ربح مى 
شود همين كه مالك ربح شدء تمام آثار ملكيت بر آن بار مى شود. 


المشهرو جين كنياكا أن العانا املكف بالظهووى قل مو قال بالنتيملككه بالانضاض. 


ثم إِنَّ المراد من الربح هو المقدار الزائد فى الماليه على مقدار ماليه رأس المال فلو كان رأس المال مأه درهم فاشترى شيئاً يقوّم 
فى السوق بمأه و عشره دراهم فيعدٌ العشره ربحاً. 


)١( و إن اتفقا على قسمه و إفراز رأس المال جازء لأنّ الربح لهما»‎ ٠ قال الشيخ فى المبسوط:‎ :١ 

؟: قال المحقق: ١‏ و العامل يملكك حصّته من الربح بظهوره ولا يتوقف على وجوده ناضّاً فضالا عن القسمه) (؟) 

*: قال فى النافع: ١‏ و يملكك العامل نصيبه من الربح بظهوره و إن لم ينض» 20 

6: و قال العلامه فى القواعد: ٠‏ و يملكك الظهورء لا بالانضاض على رأى ملكاً غير مستقر و إِنّما يستقرٌ بالقسمه أو بالانضاض» (6) 
: و قال فى الإرشاد: ٠‏ و يملكك حصته بالظهور» (5) 


:و قال الشهيد الثاتى» تعليقا على قول المحقق: « بل لأ كاد يتحقق فيه مخالف و لادنقل فى كنب الخلاق عن أحد من 
أصحابنا ما يخالفه» (2) 


/: و نقله فى مفتاح الكرامه عن التذكره و التحرير و التبصره و إيضاح النافع و جامع المقاصد و الرّوض و الكفايه و المفاتيح و 
اللمعه و الروضه)» (/1) 


ص: 1 


.198 المبسوط. شيخ طوسى» ج"؛ ص‎ -١ 

.15١ شرائع الإسلام» محقق حلى» ج؟, ص‎ -١ 

*- المختصر النافع» محقق حلى» ص 151 ط مصر. 

- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/؛ ص 5/17 (قسم المتن). 

ه- مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» ج :٠١‏ ص 185 (قسم المتن). 
ع- مسالكك الأفهام, شهيد ثانى» ج1١‏ ص 599. 


- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج/. ص //5. 


تا اينجا معلوم مى شود كه در مسأله مخالفى وجود ندارد, اما مرحوم فخر المحققين مى كويد: من از يدرم شنيدم كه در اين 
مسأله سه قول استء شهيد ثانى مى فرمايد در مسأله مخالفى نيستء ولى فرزند علامه مى كويد من از يدرم شنيدم كه مى 
فرمود: در اين مسأله سه قول استء ولى من وقتى عبارت را دقت كردمء ديدم كه جهار قول است. 

و مع ذلك فقد نقل الخلاف أيضاً 

وقال فخر المحققين: « الذى سمعته من والدى المصنّفء. أن فى هذه المسأله ثلاثه أقوال» 

الأوّل: يملكك بالظهورء الثانى: يملكك بالانضاض, لأنّهِ قبله غير موجود خارجاً بل هو مقدّر موهوم يثبت له بالظهور حقٌّ مؤكد 
فيووت هله و تقحينة العلف لف أن الأدلكق كالستسه الغالق: اله ملك بالتسمهة لآنه لوضلك فلية لكان شريكا فن الما 
فيكون النقصان الحادث شائعاً فى المال فلما انحصر فى الربح دل على عدم الملك. لأنّه لو ملكه لاختصٌ بربحه. الرابع: إِنَّ 
القسمه كاشفه عن ملكك العاملء لأنّها ليست بعمل حتّى يملكك بها. 


ولى من فكر مى كنم كه اين جهار قول مال شيعه نيستءاين جهار قول مال علماى اهل سنت است. جرا؟ جون من وقتى كتاب 


مغنى ابن قدامه را نكّاه كردم؛ ديدم كه همين اقوال در مغنى ابن قدامه استء مرحوم علالمه اين اقوال را از كتاب مغنى ابن 


قدامه كرفته است. 


بنابراين» اين اقوالى كه مرحوم علا-مه نقل كرده درست استء اما اين اقوال در ميان علماى شيعه نيستء بلكه در ميان علماى 


اهل سنت است. 
و الظاهر أن بعض هذه الأقوال لغير الشيعه» إذ ليس منها فى كتبنا عين و لا أثر و لا يعدٌ مثل ذلكك خلافاً. 


ص: */ 


و أمَا الأقوال فى أهل السنّه: فقال ابن قدامه: و أمَا ملكك العامل لنصيبه من الربح بمجرّد الظهور قبل القسمه. فظاهر المذهب أنه 
يثبت هذا الذى ذكره القاضى مذهباً و به قال أبوحنيفه» و حكى أبو الخطاب روايه أخرى: أنّه لا يملكه إِنَا بالقسمه. و هو مذهب 
مالكء و للشافعى فيه قولان كالمذهبين» و احتج من لم يملكه بِأنّه لو ملكه لاختصٌ بربحه؛ و لوجب أن يكون شريكاً لربٌ المال 
كشريكى العنان) . 


اين اقول مسأله بود آنجه كه براى ما مهم است دليل مسأله مى باشدء در اين مسأله اجماع كوجكترين ارزشى ندارد» اجماع در 
مسائلى ارزش دارد كه در زمان ائمه اهل بيت ع مطرح باشد و آنها نظرى داشته باشند» اين مسائل از مسائل تفريعى است و در 


دليل وصل إليهم و لم يصل إلينا»اما اين مسائل بعداً مطرح شده و حتّى قبلا در كتب شيعه نبوده» يس اجماع فقط قوّت قلب 
است نه اينكه مدركك باشدء عمده اين است كه ادله مسأله را بررسى كنيم و ببينيم ادله مسأله جيست؟ 


ادله مسأله 
براى اين مسأله جند دليل اقامه كرده اند: 
:١‏ : صدق الربح و إن لم ينضء و لأجل ذلك تصحٌ للعامل المطالبه بالقسمه. 


دليل اول اينكه ربح صادق استء الآن جناب عامل قالى را بازار برده» صد تومان رأس المال بود. يككصد وده تومان فروخته. 


مى كويند اين معامله سود كرده است ربح بر آن صادق است. 


بالانضاض أو القسمه و الالتزام به بعيد غايه البعد. فيكون للعامل. 


ص: / 


يعنى اككر اين ربح سهم عامل نباشد» سهم مالكك هم نيستء جون اكر سهم مالكك باشدء معنايش اين است كه دست عامل 
خالى استء اكر مال عامل نيست و مال مالكك هم نيستء يس ملكك بلا مالكك استء قهراً اين ده تومانى كه ربح كرده استء 
يكك مالكك بايد داشته باشدء اما اينكه نه عامل مالكك است و نه صاحب سرمايه» معنايش اين است كه ملكك بلا مالكك است. 


*: لو اشترى العامل شيئاً برأس المال و هو مأه درهم و يشترى فى السوق بمأه و عشره دراهم, فلو فرضنا موت المالككء و قلنا 
ببطلا-ن المضاربه بموت المالكء فلا محاله تكون العشره بينهما لا للمالكك و حده.؛ و هذا دليل على أن العامل يملكك بظهور 
الربح» من دون توقف على الإنضاض فضللا عن القسمه. 


جناب عامل قالى را بازار برد» دلال مى كويد من اين قالى را يكصد و ده تومان مى خرمء ولى من ندادمءاتفاقاً مالكك مرد و از 


دنيا رفت» اين ربح مال مالكك (ورثه مالكك) و عامل است و اين دليل است بر اينكه عامل «يملكك الربح بظهوره). 


اين سه دليل جندان مهم نبود» دليل مهم روايتى است كه مى خوانيم» مضمون روايت اين است كه اكر جناب عامل تجارت 
انسان كندء مثلا يدرش را كه غلام است براى مالكك بخردءالبته تا سود نكرده؛ عامل مسؤليت ندارد» يعنى همه غلام مال مالكك 
استء اما اككر سود كرد به مقدار دوازده درهم سود كرد و فرض اين است كه ثلث ربح مال عامل استء به مقدار ثلث ربحء 
يدرش (يدر عامل) مالك مى شودء جرا؟الإنسان لا يملكك أحد العمودين» انسان يدر و مادر خود را مالكك نمى شود. همين 
مقدارى كه دوازده درهم سود كرد يكك ثلث كه سود عامل استء به همان مقدار يدر عامل مالك مى شود» يدرش خود 
بخود آزاد مى شود»« يسعى فى بقيه الثمن»» يعنى بايد كار كند و بقيه يول مالكك را ببردازدء اكر جناب عامل مالكك سه درهم 
نبود» يا مالكك جهار درهم نبود» هركز يدرش آزاد نمى شدء جون آزادى بستككى دارد كه جناب عامل يكك سوم اين يدر را از 
نظر سود مالكك بشود و انسانه لا يملك أحد العمودين»» معلوم مى شود لازم نيست انضاض و لازم نيست قسمتء همين كه 
جناب عامل يدرش را خريد و قيمت يدرش بالا رفتء به مقدار ربحى كه متعلق به من استء يدر آزاد مى شود, بقيه را هم 
كار كند و ثمن بقيه را به مالكك بدهدء معلوم مى شود به مجرد ظهور ربح عامل مالك مى شود و الا يدرش آزاد نمى شد. 
روايت اين استء البته روايت على قول صحيحه است و على قول صحيحه نيست»عمده دليل همين روايت استء آن سه دليل 


جاده صاف كن بودء يعنى ذهن انسان را آماده مى كرد براى اين روايت. 


ص: اعم 


في ماه مر ِ 


*: محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِّ بن باهي عن أبيه نِ ابن أبى عُمَيِرِ َنْ محمد بْنِ مُيِسرٍ (نسخه بدل» محمد بن قيس تا 
الا ار وََهُوَ لا يَعلَّم» فَقَالَ يُقَوَمُ ًا زَادَ دِرْهَماً وَاححَداً 2 


وفى بعض النسخ مكان «قيس» : «ميسرء يعنى محمد بن ميس راء فعلى الثانى الروايه صحيحه لأنّْ محمد بن مير ثقه صرّح به 
التجاشى فى رجالة). 


إِنّما الكلام فى محمد بن قيسء فاثنان منهما ثقتان» و الثالث ممدوح. و الرابع ضعيف). 
اكر در سند محمد بن مييّدر باشد» روايت صحيحه استءاما اكر محمد بن قيس باشد» محمد بن قيس مردد است. جرا؟ فاثنان 


منهما ثقتان» و الثالث ممدوح. و الرابع ضعيف). 


اما به قول آيت الله حجتء نفس روايت مى رساند كه اين روايت مال معصوم ع استء نفس روايت و تعبير روايت و اد ين دقتى 
كه در روايت شده كه ولو يكك درهم سود كندء كه يكك دهم آن درهم متعلق به عامل استء يدر به همان اندازه آزاد مى 


شودهبنابراين» روايت معتبره است و مشكلى ندارد. 

ثم إن المراد من قوله: 32 يَعْلّم)» اى لا ب يعلم الحكم الشرعى و هو أنّه لو اشترى أباه للمالكك و كان المعامله رابحه و له 
سهم من الربح و لو قليلاً ينعتق عليه بمقدار الربح» و يسعى فى مال الرجل» و احتمال أنه لا يعلم أنه أبوه بعيد جدّاً إذ كيف 
يتصوّر أن الإنسان لا يعرف أباه و بذلكك ظهر معنى قوله:؛ فَإِذَا زَادَ دِرْمَماً وَاحِداً ؛ أى ربح ولو ربحاً قليلاً فللعامل سهم و عندئذ 
يطلكة جز أ فلبلا من آبيه وق ملكك اعد العيوة ين نو لوا عر سين يتفق عليت فعلى النعق اشع قن مال الرجا.. 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 869 ص 2.750 من أبواب كتاب المضاربه» بلىل حا ط آل البيك. 


اكر ما مى كوييم جناب عامل به مجرد ظهور ربح مالكك استء اين مالكيت منجز نيست. بله» اكر قسمت كنند» منجز اسستءاما 
اكر قسمت نكنند و تا يكسال ادامه بدهند و در آينده ضرر كنندءاين ربح مال عامل نيستء اين ربح بر مى كردد سرمايه را 


جبران مى كندء سابقاً يكك عبارتى را خوانديم و كفتيم:« الربح صيانه لرأس المال»» ربح در حقيقت يكنوع سيرى است براى 
سرما به يله كر الآن قسمت كنتد» مسأله روشق است و هركس بةاسوه خوةش رسيده: اما اكر قسمت تكتن و تحارت را اذافه 


بدهند و در آينده ضرر كنندء اين ربح بايد جبران ضرر سرمايه را يكنند. 


ثم إن المراد من مالكيه العامل عند ظهور الربح» مالكيه غير مستقرّهء بحيث لو استمرّت المضاربه فى العمل و خسرت» يحسب 
الخسران على الربح سابقاً و لاحقاًء ولذلكك قلنا أن مالكيته مالكيه غير مستقرّه» و سوف يتضح معنى ذلكك فى الفرع التالى. 
زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 62/٠7/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: زمان تحقق مالكيت عامل نسبت به ربح 


بحث در اين بود كه عامل كى سهم خود را مالكك مى شود؟ عرض كرديم در اين مسأله اقوالى وجود دارد» قول مشهور اين 
بود كه:« بالظهور يملك» يعنى جناب عامل با ظهور ربحء مالكك آن نمى شود و نوبت به انضاض نمى رسد تا جه رسد به بعد 
از انضاض قسمت كنند» همين مقدار كه قالى را به صد تومان خريده و الآن خريدار به صد وده تومان مى خرد؛ اين آدم 
مالك ربح خودش (با همان نسبت) استء ادله مسأله را خوانديم و بهترين دليل همان روايتى بود كه جناب عامل يدرش را 
خريده بود و كران شده بود حضرت فرمود به همان سهمى كه عامل دارد؛ اين عبد آزاد مى شودء بقيه را خود عبد سعى و 


ص: عر 
ديد كاه صاحب جواهر در مسأله 


صاحب جواهر در اين مورد نسبت به قول مشهور اظهار ترديد مى كندء بلكه قول مشهور را رد مى نمايد و مى فرمايد اينكه 
قالى را در بازار به صد و ده تومان مى خرندء اين يكك امر وهمى و ذهنى است ( أمر وهميّ و ذهنيّ)» يعنى مشت ير كن نيست 
و حال آنكه ربح بايد مشت ير كن باشدء مادامى كه به مرحله انضاض نرسدء امر وهمى است و لذا ما نمى توانيم بكوييم اين 


آدم « يملك بالظهور»» تا آن اثارى كه حضرت مى فرمايد مترتب بشود. 
دو اشكال بر كفتار صاحب جواهر 
آنكاه ايشان (ضاحب جواههز) اناس فى كند كه بر اين كلامش ذو اشكال وارد اسث: 


الف؛ اشكال اول راجع به دين استء اككر شما بدهكار من باشيد» من مى توانم بدهكارى خودم را به شما يا به ديكرى 


بفروشم, اكر واقعا امر وهمى و ذهنى استء جه فرق است بين مقام و بين دين؟ 
جواب صاحب جواهر از اشكال اول 


ايشان نسبت به اشكال اول مى كويد بين مقام و بين دين فرق استء جون دين در ذمه آن شخص استء همين كه در ذمه آن 
شخص است يكنوع واقعيت دارد» فلذا نمى توانيم بككوييم: «أمر وهمىئ و ذهنىئ)»» بر خلاسف اينكه قالى را الآن به صد وده مى 
خرندء اما نفروختيم و يولش را هم نككرفتيم» اين با دين فرق دارد» آن يكك امر واقعيّ است,ء ولى اين امر واقعى نيست. 

ب؟ اشكال ديكرى كه احساس مى كند بر كفتارش وارد مى باشد اين است كه با روايت جه كند؟ 


جواب از اشكال دوم 


مى فرمايد نسبت به روايت نيز همان مطلبى را مى كويم كه در جاى ديكر مى كويم, و آن اين است كه مالكك. مالكك بالفعل 
تمجت ركه الك بلقو اسك ايفان كناها زف تدارد لمعي سارك سانيم ون موزشار ك اموو ردس كريكلة ملكي 
بالقوه»» مى كوييم:٠‏ ملكك أن يملكك» كه اكر فروش رفت و نقد شدء مالكك ربح خواهد بود مالكيت بالقوه» يعنى بالقوه 


مالكك است كه در واقع اكر اين جنس را بفروشند» من ربح را مالكك خواهم شد. 


ص: عاعىم/ 


به بيان ديكر؛ يكك توانى در اينجا است و آن اين است كه من اين توان را دارم كه اكر روزى به فروش رفتء من مالكك ربح 
خودم خواهم شدء بر خلاف اينكه ربح ظاهر نشود؛ در آنجا حتى اين توان هم موجود نيستء بعداً مى فرمايد در عبد و رق نيز 
مطلب جنين است» معلوم مى شود كه در انعتاق عبد مالكيت بالقوه كافى است» معلوم مى شود كه در آزاد شدن غلاءم 
مالكيت بالقوه كافى استء, همين كه عامل اين توان را بيدا كرد كه در آينده مالكك بشودء اين كافى است كه مالكك بشود و 
بقيه را خود عبد تحصيل كندء بنابراين» لازم نيست كه فعلا آزاد شده باشدء همين مقدارى كه من توان بيدا كردم كه در آينده 
داراى ربح بشومء اين كافى در انعتاق عبد استء روايت اين است: فإذا ملكوا عتقوا»» مراد از «ملكوا» همين است نه مالكيت 
بالفعل» بلكه مالكيت بالقوه؛ اين حاصل فرمايش صاحب جواهر بود. 


اشكالات استاد سبحانى بر كلام صاحب جواهر 
ما نسبت به كلام ايشان (صاحب جواهر) جند اشكال داريم: 


١؛‏ اشكال اول اين است كه اكر من عامل مالكك نيستمء مالكك اين هستم كه در آينده مالكك خواهم بود (مالكيت شأنى)» جون 
فرق است بين كسانى كه اين شأن را ندارند و بين كسى كه اين شأن را دارد» روز اول كه كرفتم, اين شأنم نيست» جون هنوز 
خريد و فروشى صورت نككرفته» اما همين كه خريدم و اين جنس قيمتش صد وده تومان شده استء اين شأن را بيدا كردم كه 
در آينده مالكك بشوم, يس لا-زمه ى فرمايش ايشان اين است كه همه اين ده درهم مال مالكك است نه مال عاملء اكر مالكك 
بميرد» همه اين سود مال مالكك استء جون من (عامل) مالكك نشدم, من توان يبدا كردمء شأنيت اين را بيدا كردم كه در آينده 
مالكك بشومء امكان استعدادى بيدا كردم, اين امكان را بيدا كردم كه در آينده مالكك بشوم» يس اككر جناب عامل زنده بماند 


و مالكك بميردء بايد بكوييم كه همه ربح مال ورثه مالكك استء آيا كسى به اين امر ملتزم مى شود؟ 


ص: خرن" 


3 انحا معطو رتس قزها دنا الى بوسمو و لالد اسرنكة ان وي اذى نياف كو ا رن يول نمى دهندء. اما جيزى كه:« يبذل 
بإزاثه الثمن»» اق امر وهمى نيست» آيت الله حجت ماليت را جنين معنى مى كرد:١‏ الماليه ما يبذل بإزاثه الثمن»» حجطور مى 
كويد امر وهمى است با اين كه اكر اين قالى بازار ببريم» جناب دلال فوراً آن را صد و ده درهم مى خرد؛ جطور امر وهمى 


افنت: 

بيان آيت الله خوئى 

در اينجا محقق خوئى يكك بيان شيرين ترى دارد» ايشان مسأله را تجزيه و تحليل كرده و فرموده كاهى ارتفاع قيمت وهمى 
است و كاهى ارتفاع قيمت حقيقى استء آنجا كه ارتفاع قيمت وهمى استء مثل اينكه طرف خانه اى را به ده ميليون خريده. 
در آن خانه نشسته و خانه ديكر هم ندارد اكر اين خانه را بفروشدء الآن به ينجاه ميليون مى خرندءاين ارتفاع قيمت امر وهمى 
استء جون اكر اين خانه را بفروشدء ممكن است مثل آن را نتواند بخرد» ولذا مى كويند انسان خانه اى را كه براى سكونت 


خريده و قيمتش بالا برود و خانه ديكر هم ندارد اين ارتفاع قيمت امر وهمى است. 


ولى يكك موقع خانه مسكونى نيستء بلكه اجناسى را در مسير تبديل و مبادلات خريده؛ مسلماً بالا رفتن قيمت آنها امر وهمى 


در مسير فروش باشم, مسلّماً ارتفاع قيمت امر وهمى نيست بلكه امر واقعى است. 


ص: ء/ 


والذى يحسم ماده النزاع» هو تعريف الربح و هو عباره عن زياده ماليه الشىء عمسا اشترى به و هو بصدد المبادله و التجاره به» و 


اول“ اينكه مى كوييد امر وهمى استء اين واقعاً امر وهمى نيست و هيج فرقى با دين ندارد» دين هم امر واقعى استء اين نيز 
امر واقعى مى باشد. ثانياءً كفتيم اكر اين فرمايش شما درست باشدء اكر مالكك بميرد» (تبطل المضاربه )» مضاربه باطل مى 


شودء يس همه ربح و سود مال ورثه مالكك مى شود. 


الشاء فرمايش آيت الله خوئى را آورديم و كفتيم فرق است بين اينكه ارتفاع قيمت كه در خانه مسكونى واقع بشودء آن سود 
نيستءاما جنسى كه در مسير خريد و فروش قرار داده اند» آن سود و ربح واقعى است. 

مرحوم صاحب جواهر متوجه شده كه اككر اين حرفش درست باشد كه عامل مالكك نيست بلكه توان مالكيت را دارد» يس اين 
عبد نبايد آزاد بشود» عبد در صورتى آزاد مى شود كه يكك جزءش آزاد بشود» و آزادى هم فرع مالكيت است جون «فإذا 


ملكوا عتقوا»» يس اين عبد جطور آزاد شده؟ 


اإيشان در جواب مى فرمايد: در آزادى هم لازم نيست كه مالكيت بالفعل باشدء در آزادى هم همين كه خريدار كه يدررا 
خريدهءتوان مالكيت را داشته باشدء اين آزاد مى شودء توان مالكيت كافى استء يعنى لازم نيست كه فعالا مالك بشود, بلكه 
توان مالكيت كافى است. 


الوّجَل) 1 


ص: ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 869 ص 2.750 من أبواب كتاب المضاربه» بالل حا ط آل البيث: 


مراد از «رجل» مالكك استء معلوم مى شود آن «جزء؛ مال رجل نيست بلكه مال عامل استء يس عامل مالكك بالفعل» نه اينكه 
توان مالكيت را دارد. 


و ثالثاً: يلزم أن يكون حكم الإمام بانعتاقه على العامل حكماً على خلاسف القاعده. لأنّ المفروض أن العامل لم يملكك شيئاًء 


وما أ ماحي الجؤاه ابتشهر ذلك يه اين اشكال ضوحجه شده حقالة بل لعل الدرجه فى بر عتق العند ذلكة أرضا (أنه 
بالظهور ملكك العامل أن يملكك) بناءًَ على الاكتفاء بمثل ذلكك فى العتق المبنى على السرايه. 


فإن ملكة ا لكك جه الآت | فياك فوععب #البلكة اننم به 
همان كونه كه مال بشود آزاد مى شود توان مالكيت هم داشته باشد باز هم آزاد مى شود. 


يلاحظ عليه: بأنُ ما ذكره على خلاف ظاهر الصحيحه: فإنّه ذال على أنّ العامل صار مالكاً لجزء من أبيه بالشراء بالفعلء و إِلَا فلا 
وجه لانعتاق مال الغير على العامل» بل أن قوله ع: «وَ اسْدّث يي فِى مَالٍ الرّجلا دليل على أنْ العتق إِنّما بدأ من حصّه العامل و 
ملكه حيث يعلم من هذا التعبير أَنْ مال الرجل (المالكك) غير المقدار الذى انعتق» و لو كان الجميع للمالكك, لوجب الاستدعاء 
فى جميع قيمته لآ فى خصوص مال الرجل' 
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نكته اولء اينكه مى كوييم جناب عامل بالظهور مالكك مى شودءاين ملكيت متزلزله استء اككر حالا قسمت كنند؛ كه قسمت 
كرده اندء اما اكر فعالا قسمت نكنند و مضاربه را ادامه بدهند» جنانجه در آينده ضرر كنند با ربح قبلى ضرر رأس المال جبران 
مى شودء ولذا مالكيت جناب عاملء مالكيت متزلزله است تا ديده شود در آينده جه مى شود؟ 


ص: م 


."/2 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 7*8 ص‎ -١ 


اكر در آينده ضرر نكرد, مالكك مى شود و اكر در آينده ضرر كردء از « ربح» ضرر رأس المال جبران مى شود. 


نكته ديكر : اينكه ما نزاع مى كنيم؛ جه فايده دارد» يعنى اينكه مى كوييم: عامل باالظهور مالك مى شود يا بالانضاض و 
القسمه؟ 


حضرت امام مى فرمايد خيلى اثر دارد» اكر بككُوييم بالظهور مالكك مى شود خيلى آثار دارد: 

١؛‏ تصيح له مطالبه القسمه. 

يعنى جناب عامل مى تواند به مالكك بككويد بيا ربح و سود را قسمت كن. 

؟؛ له التصرّف فى حصّته من البيع و الصلح 

عامل مى تواند حصه خود را به ديكرى بفروشد يا صلح كند 

0 يترتب عليه جميع آثار الملكيه من الإرث و تعلق الخمس و الزكاه؛ و حصول الاستطاعه و تعلق حق الغرماء و غير ذلكك. 


تعلى اكر حبات عامل شيردة بة ووثة'ان مى.وسيدبو اكر شال أن أن بكدرةء تحمس .به آن تعلق مى كيرةة اكر موود تجادت 


زكوى باشدء زكات بر آن تعلق مى كيرد. 


حشتركان قرمايلا ار هادي اتواتتكة [ تارش جغتا زوفن العاولا مط لقنو امن كند ا ناناء من رانك وكشن برا يقرو هلاني 


تالا ]كن حرف يه ارك مي وساف 


ولى برخى از اينها (يعنى آثار و ثمره) از نظر من كافى نيستء اما قسمتء. اين (قسمت) مبنى بر اين است كه مضاربه مطلق 
باشدء يعنى زمان نداشته باشد اما اكر مضاربه مطلق نباشدء بلكه مقدّد باشدء جنانجه فسخ بكند مى تواند مضاربه بكند بنده 
حتى كفتم فسخ هم جايز نيستء بايد تقايل كنند» آقايان مى كويند:" المضاربه عقد جائزا» اولاً إينكه كفتيد مى تواند قسمت 
كنندءاين در جايى است كه مضاربه امد و مدت نداشته باشد» يعنى مضاربه مطلقه باشد اما اككر زمان داشته باشد. جناجه قائل 
بشويم كه:« المضاربه عقد جائزا»بايد فسخ كندء يعنى تا فسخ نكند حق قسمت را ندارندء اما از نظر ما كه مضاربه عقد لازم 


استء تا مدت نيايد»حق فسخ نيستء البته تقايل استء اما حق فسخ نيست و نمى تواند مطالبه قسمت كند. 


ص: / 


بنابراين» اينكه مى تواند مطالبه قسمت كندء«يختلف على اختلاف المبانى»» آيا مضاربه مطلق است؟ آنجا مى تواند مطالبه 
قسمت كند. اما اكر مضاربه مدت داردءجنانجه قائل به جواز هستيدء بايد قبلا فسخ كند و اكر قائل به لزوم هستيد جنانجه ما 


قائل به لزوم هستيمء بايد تقايل كنندء و الا حق فسخ را ندارند. 


اينكه مى فرمايد مى تواند در حصه خودش تصرف كندء به اين معنى كه مى تواند سهم خود را بفروشد يا صلح كندء اين 
مشكل استء اكر واقعاً مضاربه» يكك مضاربه كوجكى باشدء خيلى خوب استء اما اكر شركت هايى است و يكك جميعتى و 
داراى خصوصياتى استء آنها هركز حاضر نمى شوند كه دست اجنبى به اين شركت بند بشودء از اول بيش كيرى مى كند كه 
اكر بخواهد بفروشد بايد به خود اين شركت واككذار كند نه به كس ديكر,حتى از نظر من در آن مضاربه هاى كوجك هم 
ممكن است مشكل باشد» جون طرف مى خواهد بككويد من با تو حاضرم هم همكارى كنمء اما به ديكرى دادى» من نمى دانم 


كه او در جه حدى از امانت و تقوا است. 


انتكه كفسد: خسن وزكاتث .به آن تعلق مئ كيرةءايق خيلى تعجب:است» جون اقابان ذز بات خمس مى كؤيئدة لخمس به 
ملكيت منجزه تعلق مى كيرد اينجا ملكيت عامل» ملكيت متزلزل استء جون كفتيم:« الربح صيانه لرأس المال»» ربح در واقع 
سير رأس المال است»ء اكر در آينده رأس المال ضرر كرد ربح جبران كننده رأس المال استء يعنى از ربح بايد ضرر را 
جبران كردء و حال آقايان مى كوينذ زكات و خمس در ملكيت متزلزله تعلق نمى كيرد و حال آنكه در اينجا ملكيت متزلزل 


است. 

اما حجءحتماً بايد ملكيتش ملكيت منجزه باشد تا طرف واجب الحج بشود ملكيت متزلزله سبب وجوب حج و استطاعت نمى 
شود بنابراين»نوع اين ثارى كه آقايان ارائه نموده اند از نظر ما مخدوش استء هم طلب القسمه و هم جواز التصرف از قبيل 
بيع و صلح. و هم تعلق خمس و زكات و استطاعت. خود آقايان مى فرمايند بايد ملكيتش منجزه باشد تا خمس و زكات به آن 


تلظ 315 با:شتتك اتتظاعت: نكو.ى:و اننهفا ملكت عام مد ارنسة: 
بكيرد و يا سب بشود و اينجا ملكيت عامل منجز نِ 


ص: 6 


بنابراين» اين بحث ما قليل الثمره استء يعنى ثمره اش خيلى زياد نيستء البته ما قائليم كه:٠‏ بالظهور يملكك). 


دو قاعده در باب مضاربه 98/٠7/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلامطط الا0لا. 
موضوع: دو قاعده در باب مضاربه 


١؛‏ الربح وقايه لرأس المال» در باب مضاربه يكك قاعده است كه مى كويند: الربح وقايه لرأس المال» در آمد» ربح و سود 
سبرى است براى رأس المالء يعنى اكر ما در مضاربه سود كرديمء نبايد فريب اين سود را بخوريم., بلكه بايد صبر كنيم كه در 
آخر جه مى شود؟ اكر در آخر كار ربح و سود كرهء البته جناب عامل سود را مى برد» واكر سود نكردءبلكه ضرر كردء اين 
سود بايد سرمايه را تعمير و جبران كندء يعنى جناب عامل حق ندارد از اين سود جيزى ببرد ولذا مى كويند:« الربح وقايه لرأس 
المال)د رافك و ضوة سيرى اث براي سرمايه ية اين معتى كه اكر دن آئذة سود كرد سؤة را قسمت:مى كتيده اما ا كر ذو 
آينده ضرر كرد و خسارت ديدء نبايد از اين ربح سود ببريمءبايد ابتدا سرمايه را تعمير كنيم» اكر جيزى باقى ماند بين عامل و 
مالكك قسمت مى كنيم. 


؟؛ العامل يملكك الربح المستقرء از اين قاعده؛ يكك قاعده ديكر استفاده مى شود و آن اينكه:« العامل يملكك الربح المستقر ا» 
عامل اككر بخواهد از درآ مد و سود سهمى داشته باشدء بايد اين د رآمد و سود مستقر باشد نه متزلزل» اين قاعده دومء نتيجه 
قاعده اول است. قاعده اول اين بود:« الربح وقايه لرأس المال»» قاعده دوم اين است:١‏ العامل يملكك الربح المستقرا» ربح مستقر» 
يعنى كار تمام بشودء حضرت امام روى اين قاعده دوم؛ مسأله را عنوان كرده كه به جه وسيله ربح از حالت تزلزل بيرون مى 


آيد و مى شود مستقر؟ 
ص: ١6م‏ 
محل تزاع 


بحث و محل نزاع ما در قاعده دوم است كه:« العامل يشاركك أو يملكك الربح المستقرا» ربحى كه مستقر بشود و از حالت 
تزلزل بيرون بيايد» ازاين روء بحث در اطراف استقرار بيش مى آيد كه ربح جككونه مستقر مى شود واز حالت تزلزل بيرون مى 


آيد؟ 


ابت ؟ ننه جاعانت نايع اليك كد 
اولاء مال انضاض بيدا بكندء يعنى نقد بشود, مثلاً قالى و اجناس ديكر بشود درهم و دينار. 


ثاني عمل مضاربه هم يايان ببذيرد. 


ثالتاء 5 فسمت نيز ١‏ يكتدك. 


اكر اين سه جيز جمع شدند, تمام علماى اسلام مى كويند:« الربح ضار مستقه» يكن اننكة انضاضن :و نقد بشوفود ركنا كه 
مدت مضاربه تمام بشود.ء يا اقاله كنند» علاوه بر اين دوه قسمت هم كنند, كار تمام بشود. 


نداريم. 


حضرت امام بجاى اقاله از كلمه فسخ استفاده كرده. البته ما از نظر مبنا با ايشان يكى نيستيمء ما كفتيم:« المضاربه عقد لازم لا 
ينفسخ)» مككر اقاله كنند. - ايشان كلمه فسخ كذاشته اند و ما كلمه اقاله را به كار برديم- 


به بيان ديكر از حالت انتظاريه بيرون بيايد به كونه اى كه نه جناب عامل به مالكك كارى داشته باشد و نه مالكك به عامل» در 


اينجا ربح مى شود مستقر - ايشان كلمه فسخ كذاشته اند و ما كلمه اقاله را به كار برديم-. 


اما بقيه صور محل بحث است» بقيه صور عبارتند از: الإنضاض وحده. القسمه وحدهاء الفسخ وحده. الإنضاض مع القسمه. 
الإنضاض مع الفسخ أو الإقاله» القسمه مع الفسخ أو الإقاله. 


ص: لخ" 


متن تحرير الوسيله 


«الاستقرار يحصل بعد الإنضاض و فسخ المضاربه و القسمه قطعاً فلا جبران بعد ذلكك» و فى حصوله بدون اجتماع الثلاثه وجوه 


و أقوال: أقواهما تحمّقه بالفسخ مع القسمه و إن لم يحصل الإنضاضء بل لا يبعد تحمّقه بالفسخ و الإنضاض و إن لم يحصل 
القسمه. بل تحقّقه بالفسخ فقطء أو بتمام أمدها لو كان لها أمد, لا يخلو من وجه) )١(‏ 


بررسى صورت اول 


١؛‏ لإنضاض وحده؛ جناب عامل جنس را فروخته و تبديل به درهم و دينار شده؛ آيا در اينجا ربح مستقر مى شود يا نه؟ مستقر 
نمى شود» جون وقت و أمد مضاربه تمام نشده. يا اقاله نكرده اند و ممكن است دو باره با همين درهم و دينار جنس بخريم و 
دو مرتبه قالى يا جنس ديكر را بفروشيم و درهم و دينار شود» يعنى يشت سر هم درهم و دينار را به كار بككيريم و تبديل به 
جنس كنيم و جنس را هم تبديل به درهم و دينار نماييم» ولذا مجرد انضاض كافى نيستء جون تا مدت مضاربه يايان نيافته يا 
طرفين اقاله نكرده اند» هنوز حالت انتظاريه باقى است. 


الإنضاض وحدء فلا يحصل معه الاستقرار» مع بقاء عقد المضاربه- جون فرض اين است كه وقت و أمد مضاربه به يايان نرسيده 
- فربما يبدّل العروض إلى عروض آخرء ثم العروض إلى الإنضاض. فما لم يتم أجل العقد. لا يصير الإنضاض سبباً لاستقرار 
الملكيه. 


ولذا اكر در آينده ضرر كرد اين ربح مال عامل نيستء اين ربح مال مالكك است. جرا؟ لأنّ الربح وقايه لرأس المال. مادامى 


كه حالت انتظاريه باقى استءاين ربح نبايد ما را فريب بدهدء بلكه بايد صبر كنيم تا ببينيم در آينده جه مى شود. 


ص: م 


يس اولى (كه انضاض باشد) به درد نخورء يعنى با انضاض ملكيت مستقر نمى شود. مكر اينكه مطلقه باشد» يعنى اجل و مدت 


نداشته باشد» و آن محل بحث ما نيست» جون مدرلا مضاربه ها داراى اجل است. 


بررسى صورت دوم 


؟: القسمه وحدهاء قالى ها و يارجه ها را قسمت كردندء آيا تنها قسمت سبب مى شود كه ربح مستقر بشود يا نه؟ در اينجا دو 


حالت وجود دارد: 


الف؛ اكر تنها ربح را قسمت كنندء اما رأس المال را قسمت نكنندء اين دليل بر استقرار نمى شود. جرا؟ جون هنوز عقد 
مضاربه سر جاى خودش باقى استء اككر قسمت به تنها به ربح بخورد و هنوز مضاربه وقتش تمام نشده باشدء اين نوع ربح 
مستقر نيست جون هنوز آينده دارد و ممكن است من در آينده ضرر كنم. 

ب؛ (حالت دوم) بله» اكر قسمت هم به ربح خورد وهم به رأس المالء اين ربح مستقر است هر جند وقت عقد مضاربه باقى 


باشد» جرا؟ 


لأنّ القسمه علاامه الإقاله» معلوم مى شود كه طرفين معامله را بهم زده اندء بنا براين» بيشترين فشار من در اين صورت؛ روى 
قسمت استء و الا روى انضاض زياد تكيه نمى كنيم» در قسمت بايد همه را قسمت بكنند» يعنى هم ربح را قسمت كنند وهم 
رأس المال راء حتى اكر وقث مضاربه باقى مانده باشد. جرا؟ لأنْ القسمه علامه الإقاله. 


القسمه وحدهاء فإن تعلقت القسمه على الربح دون أصل المالء فلا يفيد الاستقرار مع عدم إنهاء المضاربه؛ مع التصميم على 
استمرارها كما هو المفروضء غايه الأمر يكون التصرّف فى الحصّه من الربح جائزاًء لكن مع ترقّب العاقبه و الضمان مع الخسران 
أو عدم الربح -اكر در آينده ضرر كرديم يا ربح ديكرى حاصل نشد.من بايد اين ربح را يس بدهم -. 


ص: 6 


و أمَا إذا تعلّقت القسمه بالأصل و الربحء فالظاهر أن تقسيمهما سواء أكان المال ناضّاً أو لاء إقاله فعليه للمضاربه» و إنهاء لهاء و 


نا فلا داعى لتقسيم الكل. 


ما تااينجا (غير از صورت اول) دو صورت را خوانديم, البته صورت اول جاى بحث نيست كه همه (يعنى انضاض» قسمت» 
اقاله) جمع بشوند» بحث در ساير صور استءاما انضاضء كفتيم به درد نمى خورد جون هنوز مدت مضاربه باقى استء اما 
قسمت دو صورت شدء در يكك صورت به درد نخورد, اككر ربح را قسمت كنندءبايد آينده نككرى كنيدء اما اكر همه (يعنى هم 


ربح وهم رأس المال) را قسمت كنندء اين اقاله عمليه است. 
بررسى صورت سوم 


*: الفسخ وحده؛ آيا تنها فسخ در استقرار ربح كافى است يا نه؟ روى مبناى ما كافى نيست,. ما در اينجا با حضرت امام جدا مى 
شويم» جرا؟ جون ما معتقد شديم كه:« المضاربه عقد لازم)» اكر بازار شهر مقدس قم برويم و بككوييم:« المضاربه عقد 
جائزا»هيجكس زير بار مضاربه نمى رود» مضاربه اى كه هيج نوع استقرار و ثباتى در آن نباشد» طرف ديوانه نيست كه دوسال 
يا سه سال قول بدهدء و مالك هر آن و لحظه اى آن را بهم بزند» و لذا فسخ سبب استقرار نمى شود مككر اينكه اقاله باشدء اكر 


بجاى فسخ اقاله را بككذاريم» حرف درستى است. 


حتى اكر فتواى مشهور را هم قبول كنيم و بككوييم فسخ هم جايز استء باز هم كار تمام نشده. جرا؟ جون بالفرض فسخ 
كرديم» ولى اين قالى ها را فلان يبره زن يا ييره مرد (كه طرف مضاربه است) جه كار كند» فرض اين است كه طرف مضاربه 
ى ماء يكك بيره زن يا ييره مرد ويا يكك جوانى است كه اصلا آشنايى به كار بازار ندارد» ولذا ولو فسخ هم بكندء بايد جناب 
عامل بقيه مراحل را هم به يايان برساند» جه كند؟ بايد نقد كند و سيس قسمت كندء جون تا قسمت نشود. هنوز مضاربه حالت 
انتظاريه دارد؛ بنابراين» در فسخ هم به فرض اينكه جايز بدانيم» مشكل ما اين نيست كه فسخ جايز است يا جايز نيستء بلكه 
مشكل ما اين است كه با فسخ كار مضاربه بجايى نمى رسد مادامى كه قسمت نكرديم. 


ص: إغاف" 


يرسش 


بايد بككوييم قسمت بشودء فرق اين قسمت با آن قسمت (قسمتى كه در ارث است) جيست؟ 


ياسخ 


فرقش اين است كه قسمت در ارثء» جنبه مميّزى دارد» يعنى مال اين وارث را از وارث ديكر جدا مى كندء ولى در اينجا علاوه 
بر ممتزى» يكك نقش ديكرى هم دارد» آن كدام است؟ متمم لعمل المضاربه» تا قسمت نكند» عمل مضاربه ناقص است. جرا؟ 
حون كات كات الكة اضيا اها ابق كاوها ست ١‏ كر اه[ ادق كار بودي اف ودش عاق تم كروك سنآ 
قسمت واين قسمت فرق استء. قسمت در باب ارث؛»٠‏ يميّز مال المشتركك عن غير مال المشتركك». اما در اينجا تمييز اشتراكك 
نيستء بلكه متمّم لعمل المضاربه بنابراين» اينكه با فسخ درست نمى شود. نه از اين جهت كه ما فسخ را قائل نيستيم» حتى اكر 
با آن قسمت فرق مى كند. 

الفسخ وحدهء حسب تعبير القوم أو الإقاله» فلا يفيد ( الفسخ) الاستقرار. و ذلكك لعدم وصول المال إلى مالكه, لأنّ القسمه 
المتلا-زمه لرد المال إلى صاحبه. من متممات عمل المضاربه؛ وليس من قبيل مميّزات المشتركات كتقسيم الإرث. بخلاف 


المقام, فإنّه من محمّقات إنهاء المضاربه و ختمها. 


يس ما تا كنون سه صورت را خوانديم» يكى انضاض بود كه كفتيم كافى نيستء دومى قسمت بودء كفتيم اين خودش دو 
صورت دارد» يكك صورتش كافى است و يكك صورتش كافى نيست» صورت سوم فسخ تنها بود كه كفتيم باز هم كافى 
نيست» جرا؟ جون قسمت از متممات عمل مضاربه است. 


ص: 6 


بررسى صورت جهارم 


*: الإنضاض مع القسمه جنس را هم نقد كرديم و هم قسمت نموديم؛ مسلّما استقرار است. جرا؟ ما مى كوييم اكر اين آدم 
الضاعن: كرديو قيضة فود درك الك اللظار يناف امي اند مسن ضما اتشتر ارا عاضا | كوت 


الإنضاض مع القسمه. و قد ظهر حكمه ممما سبق» فليس للانضاض دور (نقش) فى الاستقرارء و إِنّما المؤثّر هو القسمه إذا تعلقت 
بكل المال لا بمجرد الربح و قد مرٌ أن القسمه الكل إقاله فعليه لعقد المضاربه. 


بررسى صورت ينجم 


ه: الإنضاض مع الفسخ أو الإقاله» آيا اين صورت سبب استقرار مى شود يا نه؟ نقد شده و فسخ كرديم (طبق قول امام كه فسخ 
جايز است) يا اقاله كرديم (طبق نظر ما) آيا ربح و سود ملكيتش براى عامل مستقر شد يا نه؟ مستقر نشد. جرا؟ لأنّ القسمه من 
متمّمات عمل المضاربه؛ انضاض شدء فسخ يا اقاله كرديم و هنوز قسمت نكرديمء بايد قسمت كندء يعنى مال مالكك را از مال 
خودش جدا كند؛ تا قسمت نكند ودر دست مالكك ندهدء من اهل اين كار نيستمء بنابراين» هيجكدام از اينها به درد نمى 
خورد» بلكه كالحجر فى جنب الإنسان است»ء آنكه واقعاً مى تواند ربح را مستقر كند» مسأله قسمت است (بكله و تمامه)» يعنى 


الإنضاض مع الفسخ أو الإقاله» وقد تبن حكمه لأنّ الانضاض لا دور (نقش) له و الفسخ أو الإقاله و إن كان من مقدمات 
الإنهاء؛ لكنّه ليس عملاً تاماً فى تحقّق الاستقرار لعدم وصول مال المالكك إلى يده مالم يِنضمٌ إليه شىء آخرء و التقسيم من 


ص: /ا6/ 


بررسى صورت ششم 


*: القسمه مع الفسخ أو الإقاله»فلا شكك أنه يتحقق بهما الاستقرار» لما عرفت من غير فرق بين كون المال ناضًاً أو عروضاً أو 
مختلطاًء نعم فض لى السيد الطباطبائى فى صوره كون المال غير ناض» بأنّه لو قلنا بوجوب الانضاض على العامل فالظاهر عدم 


الاستقرار و إن قلنا بعدم وجوبه ففيه وجهان, أقواهما الاستقرار. 
ديد كاه صاحب عروه 


ما نسبت به صورت ششم كفتيم استقرار ربح حاصل مى شود؛ ولى مرحوم سيد يزدى دراين ششم يكك ايرادى دارد و مى 
كويد قسمت كافى نيستء بايد علاوه بر قسمتء نقد هم بكند» جون اكر نقد نكندء اين مستقر نيست. 


جوابش اين است كسى نكفته كه انضاض بعد القسمه لازم است. بله» قبل القسمه بايد نقد كندء اما بعد القسمه. وقتى من 


راضى شدم كه از ده قالى يكى مال اوء و نه تاى ديكر مال من » ديكر بعد از رضايت مسأله نقد مهم نيست. 
تذكر وياد آورى 


كه در شركت نامه جه نوشته اند» جون ممكن است آنان شرائط ديكرى را هم در نظر كرفته باشند» خلاصه آنجا كه ما در 
اينجا كفتيم وحى منزل نيست كه قابل تغيير نباشد. 

هذا ما لديناء و أمَا ما لدى المصئّف فالاستقرار يحصل قطعاً بعد الإنضاض و فسخ المضاربه و القسمه. و أمَا حصوله بلا اجتماع 
الثلاثه» فقال: أقواهما فى الصور التاليه. 


الف؟ الفسخ مع القمسه و إن لم يحصل الإنضاض. 


ما با ايشان (حضرت امام ره) در اين صورت موافق هستيم. جرا؟ قسمت كه كردءديكر حالت انتظاريه باقى نمى ماندء اكر بعداً 
قنات صني تله قال ابن نامد و ليها كدنه بالكيصى تدا وك قد عامل وااكرقي كويد انه عانا: ا قالىها 


قيمتش يايين آمده يس تنزل قيمت را جبران كن» جون عامل خواهد كفت: روزى كه من قسمت كردم, قيمت قالى بالا بود. 


ص: /6/ 


ب؛ تحقّقه بالفسخ و الإنضاض و إن لم تحصل القسمه. 


ما در اين صورت دوم (كه هم فسخ كرديم وهم نقد هم كرديم» ولى هنوز قسمت نكرده ايم) با حضرت امام موافق نيستيم» 
جون ايشان مى فرمايد استقرار حاصل مى شودء ولى ما مى كوييم تا قسمت نكند و مال طرف را به دست خودش ندهد, هنوز 
حالت انتظاريه باقى است ولذ استقرار حاصل نمى شود 


ج؛ تحقّقه بالفسخ فقط. 


د؛ تحقّقه بتمام أمدها لو كان لها أمد. 
حضرت امام مى فرمايد با اين جهار تا استقرار حاصل مى شود و تحقق يبدا مى كند. 


بنابراين» ما با ايشان (حضرت امام ره) در اين جهار صورت اختلاف نظر داريم؛ عمده اين است كه شما آن شش صورت را 
مطالعه كنيد» هر كجا كه حالت انتظاريه باقى نيستء ربح مستقر مى شود ولذا جنانجه در آينده دجار ضرر بشود» جبرانش بر 
عامل لازم نيست و هر كجا كه حالت انتظاريه باقى باشدء مسلّماً ربح مستقر نمى شود. جرا؟ لأنّ الربح وقايه لرأس المال. 


همانكونه كه خسارت و ضرر با ربح جبران مى شودء تلف نيز با ربح جبران مى كردد 148/٠7/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: همانكونه كه خسارت و ضرر با ربح جبران مى شود تلف نيز با ربح جبران مى كردد 


بحث امروز در مسأله بيست و نهم استء مسأله بيست و نهمء فرع مسأله قبلى استء در مسأله قبلى» يكك قاعده اى را بيان 
كرديم و كفتيم: ١‏ الرَّبح وقايه لرأس المال»» با در نظر كرفتن اين قاعده؛ مسأله بيست و نهم شروع مى شود, يعنى وقتى اين 
قاعده را قبول كرديم و كفتيم: ١‏ الرّبح وقايه لرأس المال»» يس هر ضررى كه متوجه مى شودء خواه ضرر قيمتى باشدء خواه 
فور تلق انه كاه لون او نكل ريق ابوك واد فتك سس تر ازاز يانه اعد قير طبن نا فيك امنا سرنانه 
كمتر مى خرندء يا جنبه تلفى دارد» ربح بايد همه اينها را جبران كندء يعنى هم خسارت و يايين آمدن قيمت را و هم تلف 


قيَفِت واءنيا زلوله وسيل رأس المال را ازنين بزدة باهمه رايس المال رااز يبن يردةيا كني از آنراء 
ص: 609 
ما نح نخست تلف بخش را بحث مى كنيم و سبس تلف كل راء در همه اينها بايد درآمد و ربح رأس المال را جبران كند» من 


غير فرق بين خسارت قيمتى يا تلف» خواه تلف بخشى از رأس المال يا تلف همه رأس المال (سواء كان التلفء تلف البعض أو 


تلك الكل )د 


طباطبائى يزدى در كتاب شريف: «العروه الوثقى» دارد» ايشان مى فرمايد: ربح سابق» ضرر بعدى را جبران مى كند, كاهى 


عكس استء يعنى ضرر قبل است و ربح بعدا حاصل مى شودء ربح بعدى» ضرر قبلى را جبران مى كند» تمام اين مسائل» داير 
مدار آن قاعده است كه مى كويد: ‏ الربح وقايه لرأس المال»» در حقيقت رأس المال يكك سير مى خواهد» سيرش همين 
درآمد و ربح استء خواه تنزل قيمت باشد يا مشترى يول را نداده و رفته» يا بعضى از رأس المال يا همه رأس المال تلف شده 


است. 

لتلف البعض حالات ثلاث 

البته «تلف البعض» خودش سه حالت دارد» يعنى اينكه برخى از سرمايه تلف شده. اين خودش سه حالت دارد: 

الف؛ قبل الشروع بالتجاره. ب؛ بعد الدوران فيها. ج؛ قبل الدوران فيها. 

اما تلف كل دو حالت بيشتر ندارد» همه اينها را بايد دقت كنيم كه جرا تلف البعض سه حالت داردء اما تلف الكل فقط دو 
حالت دارد. 

متن تحرير الوسيله 


المسأله التاسعه و العشرون: كما يجبر الخسران فى التجاره بالربح» كذلك يجبر به التلف - خسارت د رآمدىء مثلاً قيبمت جنس 
يايين آمده. يا مشترى يول را نداده» يكك جنين خسارتى يبدا شده» تلف با خسارت يكى استء يعنى ربح و در آمد سبر هر نوع 
ضررى است كه متوجه سرمايه مى شود خواه اين ضرر متوجه به سرمايه؛ از قبيل يايين مدن قيمت جنس باشد يا اينكه 
مشترى فرار كرده و قيمت را نداده است يا اينكه سرمايه تلف شده.-» سواء كان بعد الدوران فى التجاره أو قبله أو قبل الشروع 
فيهاء و سواء تلف بعضه أو كلهء فلو اشترى فى الذمّه بألفء و كان رأس المال ألفاً فتلف (رأس المال تلف شد)ء فباع المبيع 
بألفين فأدّى الأ-لفء بقى الأ-لفء جبراً لرأس المالء نعم لو تلف الكل قبل الشروع فى التجاره بطلت المضاربه. إِلَا مع التلف 
بالضمان مع إمكان الوصول» )١(‏ . 


ص: / 


در «تلف البعض» سه حالت وجود دارد: يا در وسط كار استءيا قبل از شروع است يا قبل از دوران» اما دره تلف الكل) دو 
حالت بيشتر نيستء اككر من شش ماه كار كردم و سود هم كيرم آمدء يعنى ربح و سود هم بردم؛ بعداً همه رأس المال و 
سرمايه را سيل يا زلزله از بين برد» آن ربح قبلى» تلف بعدى را جبران مى كندء به شرط اينكه ربح و درآمد قبل (از تلف 
الكل) باشد و تلف بعداً صورت بكيرد. اما اكر عكس باشدء يعنى هنوز من كار نكرده ام و هنوز ربحى حاصل نشده. سرمايه 
را سيل يا زلزله از بين بردء اينجا ديكر ربحى نيست تا سرمايه و رأس المال را جبران كند فلذا اينجا مضاربه باطل مى شود. 


در «تلف البعض» حون ادامه كار ممكن استء فلذا سه حالت بيدا كرد» اما در «تلف الكل» جون ادامه كار ممكن نيست»ء از 
اين رو» در «تلف الكل» دو حالت بيشتر نيستء اككر ربح قبل از ١‏ تلف الكل» حاصل شده باشد و سيس ١‏ تلف الكل) شده 
باشدء ربح مى تواند «تلف الكل» را جبران كندء اما اكر عكس باشدء ربح و درآمدى نيست تا «تلف الكل» را جبران كند. 


مثال «تلف الكل 


بوده» قبل از آنكه من يول طرف را بدهم, سارق و دزد رأس المال را به سرقت بردء از دو هزار ربح و درآمدء هزار تومانش 


جانشين سرمايه مى شود هزار تومان ديكرش بين مالكك و عامل مشتركك است. 


ص: اعم 


انعم لو تلف الكل قبل الشروع فى التجاره بطلت المضاربه- مضاربه باطل مى شود. جرا؟ جون درآمد و ربحى در كار نيست تا 
جبران سرمايه را بكند -. إِلَا مع التلف بالضمان مع إمكان الوصولء - مككر اينكه يكنفر قالى را تش بزند» ومن او را بكيرم و به 
داد كاه تحويل بدهمء وجه را از او بككيرم» اينجا ادامه ممكن استء منتها خارج از مسأله استء اما اككر سيل يا زلزله همه سرمايه 
را از بين ببرد» ادامه ممكن نيست. - إِلَا مع التلف بالضمان مع إمكان الوصول- يعنى كسى قبل از شروع؛ اصل سرمايه را از بين 


ببرد» داد كاه آن را از او بككيرد و به من بدهد, من مى توانم كار را ادامه بدهم) 


أما الفرع الأوّلء أعنى جبر الخساره الوارده على مال المضاربه بالربح» فهو مقتضى المضاربه حيث إِنّها مبتيه على بقاء رأس المال 
و عوده إلى المالكك و عدم تضرّره فيه» و هو لا يحصل إِلّآ بجبر الخساره فى بعض المعاملات بالربح فى البعض الآخرء و مما 
ذكرنا يظهر معنى قول السيّد الطباطبائى حيث قال: «لا إشكال فى أنْ إلخساره الوارده على مال المضاربه تجبر بالربح سواء أكان 
سابقاً عليها أو لاحقاً » (1» فلو ربح فى معامله و خسر فى معامله أخرىء فهذا هو المراد من قوله:٠‏ سابقاًء لو خسر فى معامله ثم 


فى أخرى فيذا ها أويل:يه: لاحنا. 
أَمَا الفرع الثانى: أعنى جبر خساره التلف بالربح إذا كان التالف هو بعض رأس المال المالكك» من غير فرق بين حالآت ثلاث. 
الف؛ قبل الشروع بالتجاره. ب؛ بعد الدوران فيها ٠‏ ج؛ قبل الدوران فيها. 


ص: ل 


-١‏ العروه الوثقى» سيك كاظم طباطبائى يزدى» ج '" ص 7/6 المسأله/؟ ط جامعه مدرسين. 


در هر سه حالت ربح و درآمدء رأس المال را جبران مى كند. جرا؟جون همه سرمايه تلف نشده. بلكه بخشى از سرمايه تلف 


شده.ء ولذا من ادامه كار مى دهم. 


و لذلكك لوقوع الجميع بعد إجراء الصيغه بعد الاتفاق على تقسيم الربح بعد تسليم رأس المال إلى المالكك, فيكون التلف فى 
الحالات الثلاث منجبراً بالربح, حتّى يتحقق تسليم رأس المال إلى صاحبه؛ و هذا من غير فرق بين كون التلف بآفه سماويه أو 


باتلاف أجنبئ؛ نعم إذا أخذ العوض من الأجنبى يكون من جمله المال. 

و أمَا الفرع الثالث: إذا تلف الكل فله حالتان: 

الف؛ إذا تلف الكل بعد الشروع فى التجاره كما إذا اشترى بالذمّه بألفء و كان رأس المال ألفاً فتلف فباع المبيع بألفين» فأدَى 
الألق عت الألفت العانى جيرا لر مر المناك: 

ب؛ إذا تلف الكل قبل الشروع فى التجاره» فعندئذ تبطل المضاربه: إذ لا يبقى معه مال للتجاره حتى يجبر أو لا يجبر. 

نعم لو أتلفه أجنبى و أدّى عوضه. تكون المضاربه باقيه. 

يعنى اكر ربح قبل باشد و تلف بعداً صورت بككيرد» ربح تلف شده را جبران مى كندء اما اكر تلف بعد باشدء سالبه به انتفاء 
موضوع است. 

اشتراط عدم كون الربح جابراً 


حضرت امام اين مسأله را متعرض نشده است, وحال آنكه شايسته بود كه به دنبال اين مسأله» اين فرع را هم متذكر بشودء آيا 
عامل مى تواند زرنكى كند و بككويد: جناب مالكك.من با تو عقد مضاربه مى بندم, اما اكر ضرر كرد؛ ربح جبرانش نخواهد 
كرد» اكر ربح قبلى باشد» ضرر بعدى را جبران نخواهد كرد, اكر ضرر قبل باشد» ربح بعدى جبران نخواهد كرد آيا اين شرط 


ص: ار 


ديد كاه صاحب عروه 


مرحوم سيد كاظم طباطبائى يزدى در كتاب شريف: العروه الوثقى» مى فرمايد جه مانعى دارد كه عامل يكك جنين شرطى را 
عليه مالكك بكند جون: ( وَ الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِم 10 


اشكال آيت الله الحكيم بر صاحب عروه 


ولى مرحوم آيت الله حكيم در كتاب «مستمكك» وقتى اين فرع رااز سيد طباطبائى يزدى عنوان مى كند مى فرمايد اين كفتار 
صاحب عروه صحيح نيست. جرا؟ جون روايت داشتيم: ١‏ ارح بَتِنَهُمَا وَ الْوَضِديعَهُ عَلَى الْمَالا (5) » «مال» اعم از رأس المال و 


كند بر درآ مد و ربح. 
بنابراين» اين شرط بر خلاف مقتضاى عقد استء جون مقتضاى عقد مضاربه اين است: ٠‏ الوّبْحُ بَتِنَهُمَا وَ الْوَضِيعَهُ عَلَى الّْمَال) . 


بركت بدهد به: ( وَ الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهم . 


جوابش اين است كه اكر ما به ( وَ الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهم ؛ تمسكك كنيمء ديكر مضاربه نمى شود؛ ما مى خواهيم شرطى 
درست كنيم كه در ضمن مضاربه باشدء اما اينكه شما به دليل خارجى تمسكك كنيد آن مضاربه را درست نمى كندء غير 


مضاربه را درست مى كند. 
ديد كاه استاد سبحانى 


حق با مرحوم آيت الله حكيم استء زيرا از اطلاق روايت كه مى فرمايد: ٠‏ الرَّرْيحُ بَتِنَهُمَا وَ الْوَضدِيعَه عَلَى الْمَال) معلوم مى شود 
كه ماهيت مضاربه همين است. يعنى جنس و فصلش همين استء «الْرُئْحَ بَتِنْهُمَاا اين جنس است» «وَ الْوَضَيِعَهُ عَلَى الْمَالا اين 
فصلش استء واقع مضاربه اين استء اتفاقاً در بازار نيز همين استء طرف مى كويد اصل سرمايه من محفوظ باشدء خب! اكر 
درآمد و سود كرد بين خود تقسيم مى كنيم واكر درآمد و ربح نكرد» سرمايه من راكد و معطل مانده و در عوض عمر شما 
هم ضايع شده؛ اين در مقابل آنء ظاهراً فرمايش آيت الله حكيم مطابق روايت است. 


ص: عى/ 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 89 ص 2.32 من أبواب كتاب المضاربه» ب ح هق ط آل البيت»: 


«اللهم) من يكك راهى را معين كردم, آن اين است كه اينها يكك مضاربه نكنند, بلكه مضاربه هاى متعدد بكنند» مضاربه اول 
كه سود كرد؛ اين يكك مضاربه مستقل شدء بعد به دنبال مضاربه دوم برويم, اككر در آن مضاربه دوم ضرر كردءربطى به 
مضاربه اول ندارد» و اككر سود هم كردء باز ربطى به مضاربه اول ندارد. 


١‏ اللّهم) اينكه مضاربه واحده بر كردد و تبديل به مضاربها بشود و اين خيلى كم استء يعنى من در بازار سراغ ندارم كه عامل 
در كنار مالكك و مالكك در كنار عامل بنشيند و بككويند اككر سود كرد بككويند كار تمام شدء آنككاه از نو مضاربه دوم را شروع 
بكنند و مالك بككويد:٠‏ ضاربتكك؛ ضرر كرد از نو «ضاربتكك.مكر از اين راه درست كنيم. 


أقول: ما ذكره (أيت الله حكميم قدّس سرّه) هو الظاهر من الروايه؛ فإنّ المال فى قوله ع ٠:‏ ارح بَتِنَهُمَا وَ الْوَضدِيعَه عَلَى الْمَال 
يصدق على رأس المال و الربح معاء و على هذا فالمضاربه تلازم كون الوضيعه على الربح» هذا إذا كان العقد مطلقاًء أمَا إذا 
اتفقا على لحاظ ربح كل تجاره بمفردهاء فلو خسر فى التجاره الثانيه» فلا يجبر بربح التجاره الأولى و ذلكك لاتفاقهما على لحاظ 


ربح كل تجاره بمفردها. 


نعم ذلكك فرض قليل و الغالب فى المضاربه لحاظ مجموع التجاره. تجاره واحده إلى أن يتم الأجل» فعندئذ يكون الربح على 
وجه الإطلاق جابراً للخسران. 
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موضوع: هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 


بحث در مسأله سى ام كتاب مضاربه است. جون حضرت امام (ره) در كتاب مضاربه ينجاه مسأله دارد كه ما فعالاً در مسأله سى 
ام هستيم» اين مسأله سى ام يكك مقدمه اى دارد كه در كتاب «وسيله النجاه» سيد اصفهانى نيستء قهراً در تحرير الوسيله هم 
نيسث» اين مقدمه را مرحوم سيد كاظم طباطبائى يردى در كتاب شريف «العروه الوثقى» آورده استء فلذا ما قبل از آنكه وارد 


مسأله سى ام بشويمء اين مقدمه را ياد آور بشويم تا مسأله خوب جا بيفتد. 
ص: 26 
معدمه 


آقايان معتقدند كه:٠‏ المضاربه عقد جائز»» البته مى كويند مى شود در آن شرط لزوم كردء يا در ضمن عقد مضاربه يا در 
ضمن عقد لازم؛ و ضمناً معتقدند كه جون مضاربه عقد جايز استء طرفين مى توانند آن را فسخ كنند» كما اينكه معتقدند با 
مركك مالك يا عامل مضاربه منفسخ مى شودء يعنى اكر مالكك و يا عامل بميرد» مضاربه باطل مى شود يا مالكك ديوانه بشود يا 
مال التجاره تلف بشودء در هر حال يكك جنين عقايدى را در باب مضاربه دارند كه عمده همان جايز بودن و محكم نبودن 
عقد مضاربه استء بعداً يكك مسائلى را تحت اين عنوان مطرح مى كنند كه اكر فسخى و يا تفاسخى رخ داد» مسأله جه حكمى 


بيدا مى كند. فسخ در جايى است كه بككويند: فسخت»». تفاسخ در جايى است كه جناب مالكك بميرد يا مجنون بشود اكر 


:١‏ اولين مسأله اين است كه اككر در اثنا ذ فسخ يا تفاسخى رخ داد. 7 كيج جات غات انظ العرك: حيبت جنل فر وسظ كار 
جناب مالكك كفت:١‏ فسخت» ربح هم حاصل شده يا حاصل نشده» تكليف عامل از نظر اجرت جيست؟ 


': اكر مالكك فسخ كردء آيا بر عامل انضاض واجب است يا واجب نيست؟ 
“: اككر مال عروض شدء آيا واجب است كه عروض را تبديل به انضاض كند يا واجب نيست؟ 
لذ مال ندر يروف اث آنا روسن بر عامل والعن امنا نه 


خلا-صه اساس مسأله. يكك جيز است و آن عبارت است از:« الفسخ و الإنفساخ»» اكر فسخ و يا انفساخى رخ دادء تكليف اين 
مسائل از نظر اجرت و از نظر انضاضء از نظر جبايه» و از نظر جمع كردن بدهى هاى مردم, اين كارى است كه خود آنها سبب 
شده اند» يعنى مضاربه را فسخ كرده اند» يا انفساخ رخ داده استء ولذا يك جنين مشكلاتى بيبش مى آيد كه آيا تكليف 


عامل جيست؟ تكليف انضاض و نقد كردن اين اموال جيست؟ 


ص: 8 


وهكذا كرد آورى بدهكارى هاى شركت با جه كسى است؟ كرد آوردن وجمع آورى نمودن اين بدهكاريها سفر مى 


خواهد, هزينه سفر با جه كسى است؟. 


بنابراين» اكر ما اين مسأله را بحث مى كنيم» روى مبناى آقايان استء و الا ما نه به فسخ معتقديم و نه به تفاسخ» فقط به اقاله 
معتقديم و آن اينكه اقاله كنند و الا معامله و مضاربه لازم است.يعنى فسخ بردار و تفاسخ بردار نيست» حتى مالكك هم بميرد» 


بميرد» تا زمانى كه مضاربه وقت و أمد داردء ادامه دارد. 


بنابراين» احكامى را كه ما در اينجا مى خوانيم بر اساس فتاواى آقايان است كه به جواز فسخ و تفاسخ معتقدند, آن وقت اين 
بحث ها بيش مى آيد كه اكر مالكك در اثنا مضاربه فسخ كرد تكليف عامل جيستءجون عامل الآن دستش خالى است ولذا 
در اينجا بعضى ها خواسته اند كه مشكل را حل كنند و بكويند اكر مالكك در اثنا فسخ كرد, بايد اجره المثل را بيردازد» ولى 
اكر خودعامل فسخ كند. حق كرفتن أجره المثل را ندارد. 

خلاصه: سرجشمه تمام اين مشكلات اين است كه مى كويند:« المضاربه عقد جائز» قابل للفسخ و التفاسخ» 


بنابراين» حضرت امام (ره) در اين مسأله هفت صورت را مطرح مى كند كه بعد از خواندن عبارت مقدمه. متن را مى خوانيم و 
دلايلش را هم در خودٍ متن بيان مى كنيم. 


مقدمه 


إِنّ هذه المسأله و المسألتين التاليتين تقديماً (يعنى مقدمه) لما ذكره السيد الطباطبائى فى العروه الوثقى» ولم يذكره (تقديم و 
مقدمه) السد الأستاذ ره و لا الستّد الإصفهانى فى الوسيله» فلا بأس أن نذكر هذه المقدمه. 


قال: قد عرفت أنّ المضاربه من العقود الجائزه و أنه يجوز لكل منهما الفسخ إذا لم يشترط لزومها فى ضمن عقد لازم؛ أو فى 
ضمن عقدها أيضاًء ثم إنّه قد يحصل الفسخ من أحدهما (مالكك يا عامل) و قد يحصل البطلان و الانفساخ لموت أو جنون أو 


تلف مال التجاره بتمامه. أو لعدم إمكان التجاره لمانع أو نحو ذلكك. 


ص: ار 


فلابدٌ من التكلم فى حكمها: 

الف؛ من حيث استحقاق العامل للأجره و عدمه. 

ب؛ و من حيث وجوب الإنضاض عليه و عدمه إذا كان بالمال عروض. 
ج؛ و من حيث وجوب الجبايه عليه و عدمه إذا كان به ديون على الناس. 
د؛ ومن حيث وجوب الردّ إلى المالكك و عدمه. 

ه؛ و كون الأجره عليه أو لاه )١(‏ 


تمام اين مسائل در ضمن مسأله سى ام و سى و يكم و سى و دوم آمده. تمام اين مسائل يكك زير بنا دارد» زير بنايش كدام 
است؟ الفسخ و التفاسخ, هر كجا كه مى خوانيم» بايد كلمه فسخ و تفاسخ را در نظر بكيريم. 


متن التحرير الوسيله 


المسأله الثلاثون: لو حصل فسخ (از مالكك يا از طرف عامل) أو انفساخ فى المضاربه (مثلا مالكك مرد يا دجار جنون كرديد) , 
فإن كان قبل الشروع فى العمل و مقدّماته فلا إشكالء و لا شىء للعامل و لا عليه» و كذا إن كان بعد تمام العمل و الإنضاض» ! 
ذ مع حصول الربح يقتسمانه»و مع عدمه يأخذ المالكك رأس ماله. و لا شىء للعامل و لا عليه» و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل 


بالعمل» فإن كان قبل حصول الربح ليس للعامل شىء و لا أجره له لما مضى من عمله؛ سواء كان الفسخ» (1) . 


«و مع عدمه يأخذ المالكك رأس ماله و لا شىء للعامل و لا عليه»» اين صورت بين فقها مورد اختلاف استء فرض كنيد كه 
«بعد العمل» استء سال به آخر رسيد» جركه آورديم» حساب بانكى را آورديم»ديديم كه همان يولى را كه اول مالكك داده 
بود همان است و جيزى بر آن افزوده نشده» حضرت امام (ره) مى فرمايد عامل جيزى طلبكار نيستء اما در اينجا كما اينكه در 
شرح مى خوانيم»بعضى ها فرق كذاشته اند و كفته اند كسى كه اين آش را تو كاسه اش ريخته؛ يعنى اككر خود عامل اين كار 


را كرده. بدبختى مال خودش استء جون خودش فسخ كرده. 


١ ص:‎ 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 387 المسأله2؟؛ ط جامعه مدرسين. 


امااكر عامل دست به سينه است و مى كويد حاضر به كار و عمل هستم, منتها مالكك اين مضاربه را فسخ كرد اينجا مى 
كويقة نان 3 به عامل أجره المثل بدهد. جرا؟ لأنّ عمل المسلم محترم. حضرت امام (ره) جكشى بحث كرده و فرموده 
حالا كه فسخ شدء و ديدند كه در حساب بانكى هيج تغيير به وجود نيامده» جيزى بر عامل نيست «لا له و لا عليه). 


ولى آقايان مى كويند بايد فرق بككذاريمء اين بدبختى را اكر خود عامل سبب بشودء جيزى طلبكار نيستء اما اكر اين بدبختى 
را در أثناء جناب مالكك به وجود آورده باشدء بيجاره عامل اكر در يكسال دوند كى» جيزى كيرش نيايد» نسبت به او يكنوع 


ظلم استء اين حرف را هم جناب محقق فرموده و هم جناب صاحب حدائق. 


الصوره الثانيه: إن كان بعد العمل و الإنضاضء فلو كان هناكك ربح يقتسمانه حسب ما اتفقا عليه» و لو لم يكن ربح فليس للعامل 
شىء لعدم الربح- مشكل جايى است كه مالكك يا عامل فسخ كرد و جيزى بر رأس المال و سرمايه افزوده نشده است- و لو 
كانت خساره. فهى على المالك. 


نعم لو اشترطا كون الخساره عليهما و قلنا بصيحه هذا الاشتراط» تكون الخساره عليهماء أو اشترط العامل على المالكك شيئاً إن لم 
يحصل ربحء يكون له ما اشترط - يعنى شرط كند كه به من أجره المثل بده - إذا قلنا بصيحه هذا الشرط. 


اين بستكى دارد كه آيا يكك جنين شرطى بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه است يا نيست؟ اكر بكوييم بر خلاف مقتضاى عقد 
مضاربه استء اين شرط ها باطل استء اما اكر بكوييم بر خلاف مقتضاى عقد مضاربه نيست» اين شرط ها صحيح است. 


ص: / 


ديد كاه استاد سبحانى 


«على الظاهر» اين شرط ها صحيح استء جون ميزان در شرط مخالف مقتضاى عقد عبارت بود از: _تبادر التعارض» به كونه 
اى كه شرط با متن و اصل عقد در تعارض باشد, مثل: آجر بلا أجره. و باع بلا ثمن). 

ولى در اينجا معلوم نيست كه تعارض باشدء عامل شرط مى كند اكر مضاربه سود آور شد كه جه بهترء واكر مضاربه سود 
آوز نشد مالك شرط مى كند كه خسازت بر هردق باشده يا عامل من كويد اكر سود آور تشده براق من أجره المثل را بد 
اين ظاهراً مخالف مقتضاى عقد مضاربه نيست. جرا؟ جون تعارض نيستء يعنى عرف نمى كويند اين دوتا با هم ضد هستندء 
در أجره بلا أجره ضد هستندء باع بلا ثمن» ضد هستند» ولى در اينجا جنين حرفى را نمى زنند. 


ولى بحث در جايى است كه نه عامل زرنككى كرده و نه مالككء يعنى هيجكدام عليه ديكرى شرطى نككذاشته اند و با اين فرض 
مضاربه را فسخ كرده اند و حال آنكه مضاربه هيجكونه ربح و سودى نداشته است»حضرت امام (ره) فرمود:«لا له و لا عليه). 


محقق ثانى قايل به تفصيل است 


و الظاهر من المحقق فى المختصر النافع عند عدم الربح» التفريق بين فسخ العامل إذا كان بعد العمل و الإنضاض فلا شىء عليه و 
فسخ المالكك فعليه أجره المثل للعامل قال: ١‏ و متى فسخ المالكك المضاربه صحّ و كان للعامل أجرته إلى تلكك ذلكك الوقت' 
4 


كفتار علامه حلى در كتاب تذكره الفقهاء 
و ذهب العلامه فى التذكره إلى أَنّه «إذا صار المال ناضًاً و تبتين عدم الربح» كان للعامل أجره عمله إلى ذلكك الوقت» (1) و لكنه 
تردّد فى القواعد 20 


ص: / 


١‏ - المختصر النااف» محقق ثانى» ص/517 ا كتاب | لمضاربه. طّ مصر. 
-١‏ تذكره الفقهاء علامه حلى» ج17 ص ”0177 المسأله .١‏ 
قواعد الأحكام, علامه حلى, ج ؟. ص 68”: الفصل الثالث. 


و يظهر أيضاً ذلك الفرق من المحدّث البحرانى حيث قال: ١‏ لو كان الفسخ فى هذه الحال من العامل فلا شىء له لقدومه على 
ذلكك و عدم صبره إلى أن يحصل الربح» إلخ» )١(‏ 


هذا و سيوافيكك أنْ هذا التفريق بلا وجه و سوف يظهر ضعفه فى الصوره الثالثه. 
متن تحرير الوسيله 


صورت سوم: «و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل بالعمل» فإن كان قبل حصول الربح ليس للعامل شىء و لا أجره له لما مضى من 
عمله. سواء كان الفسخ منه أو من المالكك أو حصل الانفساخ قهراًء كما أنّه ليس عليه شىء حتّى فيما إذا حصل الفسخ منه فى 
السفر المأذون فيه من المالكء فلا يضمن ما صرفه فى نفقته من رأس المالء ولو كان فى المال عروض لا يجوز للعامل التصرف 
فيه بدون إذن المالككء كما أنه ليس للمالكك إلزامه بالبيع و الإنضاض و إن كان بعد حصول الربح فقد تم فيقتسمان و يأخذ 
كل منهما حقّها 


صورت سوم اين است كه اككر فسخ يا انفساخ رخ داد» عرض كردم تمام اين هفت صورت. فقط يكك زير بنا دارد» زير بنايش 
همان فسخ و تفاسخ استء بايد بين صورت دوم و سوم فرق بككذاريد» در صورت دوم كار تمام شده بود» نقد هم شده. به قول 


معروف در حساب بانكى خبرى نيست» صورت سوم اين است كه در اثنا كار است» يعنى هنوز مدت مضاربه به آخر نرسيده. 


و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل بالعمل؛ فإن كان قبل حصول الربح ليس للعامل شىء و لا أجره له لما مضى من عمله؛ سواء 
كان الفسخ منه (عامل) أو من المالكك أو حصل الانفساخ قهراً (مانند فوت وعروظن جنون): كما أنه لبس عليه شئء]: 


ص: الال 


.107١ الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج١1 ص‎ - ١ 


جرا؟ امام دليل داردء دليلش اين است كه:« من عشق شيئاً عشق لوازمه» و آثاره»» شما كه اين آش را تو كاسه خود ريختيد و 
آمديد مضاربه كرديدء و مى دانيد كه مضاربه يكك عقد متزلزل استء هر موقع مالكك بخواهد اين را متزلزل كندء خودت 
(عامل) به اين عمل تن داديد و آن را قبول كرديد» يعنى خود عامل هتكك حرمت از عمل خودش كرده استء. فرض اين است 


كار مى داد. حالا كه تن به اين مضاربه جايز داديد, بايد به لوازمش هم تن بدهدء لوازمش اين است كه جيزى در اينجا نيست. 


بنابراين» فرق نكرد جه بعد العمل باشد و جه در اثناى عملء فرمايش امام از نظر ما متقن استء البته بنا بر اينكه مضاربه عقد 


دوم و بين صورت سوم فرق نمى كند. 
١حتّى‏ فيما إذا حصل الفسخ منه (عامل) فى السفر المأذون فيه من المالك, فلا يضمن ما صرفه فى نفقته من رأس المال». 


اين قسمت يا متمم صورت سوم حساب بكنيد يا متمم» اكر عامل در سفر استء اتفاقاً هنوز كار ناقص استء مالكك مضاربه را 
فسخ كردء آيا نفقه سفر را عامل از كيسه خودش بدهد يا اينكه بر كردن مالكك است؟ نفقه ها را نمى تواند از رأس المال بر 
دارد» جون اين كارى است كه خودش كرده است. 

١‏ إنّما الكلام» اكر جناب مالكك اين كار را كرده باشد در آنجا بايد بكوييم بر عهده مالكك استء جرا؟ زيرا قرينه است كه اين 


سفرء سفرى است كه سود آور مى باشد. 


ص: ”لالم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 
تمام تلاش وهمت مابراين باشد كه صور مسأله رابه دست بياوريم و البته در كنار اين صور دلايل آنها نيز كفته مى شود» 


حضرت امام در اينجا صورى را مطرح مى كند كه در جلسه كذشته مقدمه اين مسأله را بيان نموديم. 


جنانجه معلوم شد بحث در جايى است كه فسخ و تفاسخ انجام بكيرد» آنكاه اين بحث بيش مى آيد كه تكليف ربح و 
امتالقن عحست؟ 


حضرت امام (ره) صورى را متذكر شده است: 


:١‏ كر فسخ و انفساخ قبل از شروع عمل باشدء يعنى طرفين عقد مضاربه را انشاء كردند و خواندند و مضاربه نامه را امضا 
نمودند و بعداً يشيمان شدند» حكم اين صورت روشن است. جطور؟ جون رأس المال و سرمايه سرجايش استء ربح و سودى 
هم صورت نكرفته» عامل هم كارى انجام نداده تا ادعاى اجره المثل كند ( لو حصل فسخ أو انفساخ فى المضاربه » فإن كان 
قبل الشروع فى العمل و مقدّماته فلا إشكال, و لا شىء للعامل و لا عليه). 

؟: صورت دوم اين است كه فسخ يا انفساخ بعد از عمل رخ مى دهدء يعنى مضاربه تمام شده» أمد و مدت مضاربه هم به يايان 
رسيده»انضاض و نقد نيز صورت كرفته و هيجكونه حالت انتظاريه نيست» اين صورت نيز جاى بحث نيست. جرا؟ جون ربح را 
قسمت مى كنند وهر كدام سراغ كار شان مى رود ( و كذا إن كان بعد تمام العمل و الإنضاضء ! ذ مع حصول الربح 
يقتسمانه»و مع عدمه يأخذ المالكك رأس ماله؛ و لا شىء للعامل و لا عليه) 


ص: ارا 


*: «و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل بالعمل»» اين فراز از كلام حضرت امام (ره) صورت سوم را نشان مى دهد كه خودش دو 


صورت دارد: 


الف؛ «فإن كان قبل حصول الربح ليس للعامل شىء و لا أجره له لما مضى من عمله؛ سواء كان الفسخ منه (عامل) أو من 
المالكك أو حصل الانفساخ قهراً»يعنى اكر در اثنا فسخ كنند و حال آنكه هنوز ربح و سودى حاصل نشده است. 


ديد كاه حضرت امام (ره) و صاحب جواهر و برخ ديكر نسبت به فرع اول 


در اينجا حضرت امام (ره) و ديكران مى فرمايند هر كدام از آنها فسخ كند براى عامل جيزى نيست. جرا؟ جون از اول قرار داد 
مضاربه را فسخ مى كنند ولذا بايد جناب عامل دست خالى بيرون برود و مالكك هم سرمايه اش معطل شده بدون اينكه جيزى 


بر آن افزوده شده باشد. 


قول به تفصيل 


بعضى در اين صورت فرق مى كذارند بين اينكه فسخ از ناحيه مالكك صورت بكيرد و بين جايى كه عامل فسخ مى كندء اكر 
عامل فسخ كند, جا دارد كه بككوييم: جناب عامل» خودت فسخ كردى و لذا جيزى طلبكار نيستى» اما اككر فسخ از ناحيه مالكك 
صورت كرفته باشد»يعنى مالك سبب بشود كه جناب عامل دستش خالى بماند» در اينجا مى كويند مالكك بايد به عامل اجره 


المثا را بدهد,. يعني به مقدارى كه جناب عاما كار كرده استء بايد به او أجره المثلش را بدهد. 
0 العدى ١‏ رى , ر انك 0 الى مسن را + 


دنبال عقل است و كفته مالكك سبب شده كه عامل دستش خالى بماند ولذا بايد اجره المثل را به او بدهد. 


ص: عام 


وات اشياة سبحا 


جوابش اين است كه: الالتزام بالشىء التزام بلوازمه»» طرفين مى دانند كه اين (مضاربه) يكك معامله اى است كه بر اساس جواز 
فسخ استء عامل مى داند كه هر لحظه مالك بخواهد آن را فسخ مى كندء با اين وجود مضاربه را قبول كرده ولذا حق با 


جايزه مى دانند و در آن حق فسخ قائلند»روى اين مبنا كه حق فسخ در آن وجود داردء براى جناب عامل جيزى نيست - 


ع: اكر جناب عامل با اذن و اجازه مالكك براى تجارت سفر كرده. يعنى با هوا بيما رفته و بركشته؛ و در اثناى كار خود عامل 
مضاربه را فسخ مى كندء آيا مالكك حق دارد كه به عامل اعتراض كند كه جرا فسخ مى كنى؟ امام (ره) مى فرمايد مالكك حق 
اعتراض ندارد و اككر عامل دلش خواست كه فسخ كند» مى تواند فسخ كند. جرا؟ جون «الالتزام بالشىء التزام بلوازمه»» از اول 
اين دو نفر مى دانند كه اين مضاربه متزلزل است 


« و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل بالعمل؛ فإن كان قبل حصول الربح ليس للعامل شىء و لا أجره له لما مضى من عمله؛ سواء 
كان الفسخ منه (عامل) أو من المالكك أو حصل الانفساخ قهراً (مانند موت و عروض جنون»» كما أنّه ليس عليه شىء فى السفر 
المأذون فيه من المالكء فلا يضمن ما صرفه فى نفقته من رأس المال». جون از اول قرار و مدار اين است كه عامل از ربح ببرد 
وفرض اين است كه ربحى در كار نيست. اكر عامل بككُويد من دو ماه دويدم بدون اينكه جيزى كيرم آمده باشد, مالكك نيز 


خواهد كفت كه من نيز مثل شما هستمءيعنى دو ماه سرمايه ام معطل شد بدون اينكه جيزى عايدم شده باشد. 


ص: // 


«كما أنه ليس عليه (عامل) شىء حتّى فيما إذا حصل الفسخ منه فى السفر المأذون فيه من المالكء فلا يضمن (عامل) ما صرفه 
فى نفقته من رأس المال» 


وا كنات عامل برف ستدياك كاك بالهزا نين به لون رك فوفق اودكا كقفو وس كدان فكارف وقاوية اسن 
صرف نمى كند ولذا مضاربه را فسخ كرد در اينجا مالكك حق ندارد به او بككويد كه يول هوابيما را بده. جرا؟ جون از اول 
قرار و مدار براين بوده كه هر آن و لحظه اى كه بخواهندء مى توانند معامله را بهم بزنند و فسخ كنندء اين فرمايش حضرت 


امام (ره) اسيية: 
حاشيه استاد سبحانى بر كفتار حضرت امام (ره) 


قبل از آنكه صورت ينجم را بخوانيم» من يكك مطلب رابه عنوان مقدمه بيان مى كنم و آن اينكه همه كار ها را نمى شود 
جكشى حل كرد. جرا؟ جون انصراف نيز يكك جيزى است. بله» جناب مالكك اككر به تو (عامل) اجازه داده كه بروى مقدمات 
تجارت را فراهم كنى تا ما هم واردات و صادرات داشته باشيم, اين اجازه را به شرطى داده كه جناب عامل به كارش ادامه 


بدهد و الا اكر مالكك مى دانست كه بعد از بر كشتن» عامل مى خواهد آن را بهم بزندء هر كز اجازه سفر را به او نمى داد. 


بنابراين» انصرافٍِ اذن و اجازه مالكك به اين بود كه بعد از سفر هم كار را ادامه بدهد و اين سفر مقدمه تجارت باشدء و الا اكر 


ادامه تجارت نبود هر كز يكك جنين اجازه را نمى دادء ولذا ما تا صورت سوم با حضرت امام موافق هستيمء ولى در اين 


الفسخ من العامل. 


ص: /ا/ 


البته اين مطلب از من نيستء بلكه از حضرت آيت الله بروجردى استء يعنى حضرت ايشان (آيت الله بروجردى) در حاشيه 
عروه اين مطلب را دارد و مى فرمايد ادله منصرف استء درست است كه نفقه سفر بر رأس المال استء اما به شرط اينكه به 


كار ادامه بدهد. 


الصوره الرابعه: لو كان الفسخ من العامل بعد السفر بإذن المالك» و صرف جمله من رأس المال فى نفقته» قال المصنّف 
(حضرت امام ره):« أنه ليس عليه (عامل) شىء حتّى ما حصل الفسخ منه (عامل) فى السفر المأذون فيه» فلا يضمن ما صرفه فى 


نفقته من رأس المال» 


و قال السيد الطباطبائى (صاحب العروه الوثقى): الثالئه:: لو كان الفسخ من العامل بعد السفر بإذن و صرف جمله من رأس المال 
فى نفقته» فهل للمالكك تضمينه مطلقاً أو إذا كان لا لعذر منه؟ وجهان, أقوهما العدم؛ لما ذكر من جواز المعامله و جواز الفسخ 
فى كل وقتء فالمالكك هو المقدّم على ضرر نفسه» )١(‏ . 


و ظاهر عبارت المصئّف (حضرت امام ره) أنه ليس للمالكك تضمينه مطلقاً حتّى إذا كان الفسخ من العامل لا لعذر وجهه أن 
المالكك أقدم على معامله جائزه قابله للفسخ فى كل زمانء فهو المقدم على ضرر نفسه» هذا من جانبء و من جانب آخر أنَّ 


مقتضى جواز المضاربه أن للعامل أن يفسخ حتّى فيما إذا سافر بإذن المالككء و بهذا اتضح مبنى ما فى المتن. 


تا إينجا صورت جهارم امام تمام شد» ولى ما نسبت به اين صورت جهارم حاشيه داريم» مى كوييم نسبت به صورت اولء دوم 
جنين معامله اى را كردم, اما من (مالكك) كه اذن و اجازه سفر دادم» من عاقل بودمءاذن دادم كه جناب عامل سفر برود و بر 


كردد و كار تجارت را ادامه بدهد اكر مى دانستم كه او ادامه نمى دهد, هركز اجازه سفر را نمى دادم. 


ص: اا 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى يزدى» ج 7 ص 297 المسأله2؟» ط جامعه مدرسين.. 


بثاد اب ا عاما. مضاربه را فسخ كندى نايد تفقه سفر زرا به مالك ىم 6, داند. 
عابراين زية وافسع 1 مسر 0 بر 


و مع ذلكك يمكن تضمين العامل إذا كان الفسخ من جانبهءبيانه: إِنْ الإذن بالسفر مشروط - بقرينه الحال > بالقيام بالتجاره بعد 
السفرء فيكون ضامناً إذا تخلفء و لولا ذلكك لما أجاز المالكك السفرء و هذا النوع من الشروط الّتى تدلٌ عليه القرائن و العادات 
مق القبووط الم علنها النفة المره نحجئ الوفاء يها فلو تكسلن"فانبالكه قت ع ابا تمن النفقه .د الكروط الس علي 
العقد. يكك شروطى داريم كه لفظى استء يكك شروطى هم داريم كه لفظى نيستء اما اساس معامله استء» شروط مبنى عليه 
العقد استء هر جند به زبان نياورده اندء اما بين طرفين امر مسلّم بوده. به اين مى كويند الشروط المبنيئ عليه العقد - اين مطلب 


از آيت الله بروجردى است نه از من» يعنى از من نيست. 


ثم إن السيّد البروجردى صححح التضمين بالبيان التالى» قال:« أنْ كون النفقه على رأس المال مما علم من النصّ و لا إطلاق له 
لهذه الصوره. أى إذا سافر العامل و صرف نفقه ثم فسخ بلا عذر). 

و يؤيّد ما ذكره. إنصراف النصّ (كون النفقه من رأس المال) إلى ما إذا كان السفر مقدّمه للاشتغال بالتجاره أو استمرارها بعده 
ه: «ولو كان فى المال عروض لا يجوز للعامل التصرف فيه بدون إذن المالكك - جرا؟ جون فسخ كرده -, كما أنه ليس للمالكك 


إلزامه (عامل) بالبيع و الإنضاض - فرض اين است كه فسخ كرده - و إن كان بعد حصول الربح؛ فإن كان بعد الإنضاض فقد 
ت العمل » فيقتسمان و يأخذ كل منهما حقّها. 


///١ ص:‎ 


اين صورت ينجم استء مثلاً در اثنا فسخ كرد و ربحى هم به دست نيامده, اما الآن برنج» كندام؛ قالى و امثالش استء در اثناى 
كار يا مالكك فسخ مى كند يا عامل» و هنوز ربح هم حاصل نشده استء در اينجا آيا مالك مى تواند عامل را وادار كند كه 
آنها را بفروشءآيا مالك مى تواند به عامل بككويد اجازه بده كه من بفروشم؟ نهء همين كه فسخ كردند, الزامى نيست» يعنى 
هيج يكك از مالك و عامل نمى توانند ديكرى را الزام كنندء بايد منتظر بمانند» يا جنس را به همان صورت قسمت مى كنندء 
بحث در جايى است كه هنوز ربحى به دست نيامده و درهم و دينار هم تبديل به جنس شده ء يعنى تبديل به كندمء برنج و 
ساير اجناس شده است. 


بنابراين» صورت ينجم خيلى روشن استء يعنى اككر در اثنا فسخ كردند و هنوز ربحى حاصل نشده. اموال در اختيار مالكك 
استء نه مالكك حق دارد تصرف كند جون تصرف در مال غير است و نه عامل مى تواند تصرف كند, مالكك هم حق ندارد كه 
به عامل بككُويد اينها را بفروش و نقد كن.اين بخش تمام شد. 

ب؛ و إن كان (أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء) بعد حصول الربح. فإن كان بعد الإنضاض فقد تم العمل » فيقتسمان و 


در اينجا فروعى داريمء اككر در اثنا فسخ كردء منتها ربح هم حاصل شده. امام مى فرمايد اكر ربح حاصل شده و انضاض هم 
صورت كرفته»يعنى سرمايه و اجناس نقد شده. اين حرفى ندارد» يعنى اكر ربحى حاصل شده و در اثنا مالكك يا عامل فسخ مى 
كند» اككر انضاض هم شدء ديكر مشكلى در بين نيست. جرا؟ طبق قرار داد قسمت مى كنند. 


ص: /ام/ 


«و إِئْما الكلاسم) در فرع دوم السك يفت ١‏ كر در اثنا فسخ كردند «و إن كان -أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء - قبل 
الإنضاض فعلى ما مرّاء مثلاا هنوز به صورت اجناس است و انضاض و نقد نشده يعنى هنوز كندم» برنج» قالى و امثالش استء 


ولى اككر اينها را در بازار بفروشيمء ربح و سود دارند. 


«و إن كان (أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء) بعد حصول الربح. فإن كان بعد الإنضاض فقد تم العمل » فيقتسمان و 


«و إن كان (أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء) قبل الإنضاض فعلى ما مرّا 


يعنى اككر جنس نقد نشده. يعنى هنوز به صورت قالى» كندمء برنج و امثالش استء اما اكر آنها را در بازار ببريم و بفروشيمء 


آنها را به قيمت بيشترى مى خرند ولذا سودى عايد مالك مى شود و سودى هم عايد عامل. 

شما روى اين مطالعه كنيد سابقاً اين بحث كذشت كه مالكيت عامل نسبت به ربح» كى است؟ در آن جند قول بود: 
برخى كفته بود: ظهور الربح» بعضى مى كفتند: انضاضء برخ ديكر مى كفتند: بعد القسمه. 

به بيان روشن تر در مالكيت عامل نسبت به ربح» سه قول بود: 

الف؛ همين كه در بازار اين جنس را بيشتر مى خرند» عامل مالكك ربح شده. 

ف نكما باتك انقاض بشؤة. 

ج؛ بعد از انضاض بايد قسمت هم بشود. 

اين سه مبنا در فروع بعدى فرق خواهد كرد. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: هركاه فسخ يا انفساخ در مضاربه حاصل بشود 


حضرت امام (ره) كتاب «وسيله النجاه) مرحوم آيت الله اصفهانى را تحرير كرده و تحرير در لغت عرب به معناى باز نويسى 
استء. يعنى كتاب ١‏ وسيله النجاه» مال سيد ابوالحسن اصفهانى استء ايشان اين كتاب را تحرير و باز نويسى كرده و فتاواى 


خودش را در آن وارد نموده است. 


//٠١ ص:‎ 


ما هم اكر بخواهيم كلام حضرت امام را كه در اينجا نوشته اند بهتر بفهميم و روشن تر بشودء بايد آن را تحرير و باز نويسى 
كنيم» در واقع مسلط بر تمام فروع بشويم» اكر ملاحظه بفرماييد اساس اين مسأله را جهار صورت تشكيل مى دهد. 


:١‏ صورت اول اين است كه اكر طرفين مضاربه را فسخ كردند و هنوز كارى را انجام نداده اند. 


؟: فسخ كردند يا تفساخ صورت كرفت اما عمل به آخر رسيده؛ يعنى هم ربح حاصل شده وهم انضاض صورت كرفته و هم 


قسمت شده. اين نيز حكمش روشن است ولذا جاى بحث نيست. 

“: صورت سوم راجع به اثناست,ء يعنى در اثنا فسخ مى كند و حال آنكه ربح و سودى در كار نيستو 
؟: در صورت جهارم در اثنا فسخ مى كنند در حالى كه ربح در كار استء بقيه حواشى اين كار است. 
هزينه سفر عامل برعهده كيست؟ 


اكر اين آدم (عامل) براى تجارت سفر كردهء هزينه سفر از رأس المال كسر مى شود يا نه؟ اينجا بود كه مى كفتيم كاهى 
فاسخ مالكك است و كاهى مى كفتيم فاسخ عامل استء ما به اين نتيجه رسيديم كه اكر عامل فسخ كندء بايد هزينه سفر را 
بدهد. جرا؟ جون شرط «مبنى عليه العقد» استء يعنى جناب مالكك به شرط عامل را اجازه داده كه او (عامل) بعد از سفر كار 


را ادامه بدهد و اكر ادامه نمى داد» هر كز جنين اجازه اى را نمى داد. 


تفاوت دو ديد كاه 


ما در اين صورت با حضرت امام فاصله كرفتيم» جون ايشان مى فرمود هزينه سفر بر رأس المال استء ولى ما مى كوييم فرق 
مى كندء به اين معنى اكر فاسخ مالكك باشد» هزنيه سفر بر رأس الما ل است و اما اكر عامل فسخ كند» هزينه سفر با عامل است 
و بايد هزينه را به مالكك بر كرداند. 


ص: م/م 


آيا انضاض و نقد بر عامل و اجب است؟ 


باز مى خواهيم با كلاسم امام فاصله بكيريم» صورت سوم است و در اثناى كار استء ربحى هم در كار نيستء آيا بر عامل 
واجب است كه رأس المال را نقد كند يا نه؟ رأس المال در وسط استء نقد هم نيستء ربح هم حاصل نشده. آيا بر عامل 
لازم است كه آن را نقد كند؟ 


آقايان كفته اند: نه» يعنى نه عامل حق دارد كه در اين مال تصرف كند و نه مالكك» جون تصرّف بر مال غير استء بر مالكك 
هم لازم نيست كه عامل را مجبور كند كه آن را نقد كن. ولى من در اينجا شكك دارم» جون يكك جيزهايى داريم كه از لوازم 
معامله است» يكك بيره مرد يا بيره زنى كه سرمايه اش در اختيار كسى كذاشته و او در اثنا فسخ كرد بدون اينكه ربح حاصل 


شده باشد و حال آنكه سرمايه اش برنج» نخود و لوبيا و امثالش استء اين ييره مرد و ييره زن جه كند؟ 


ولذا من فكر مى كنم در اينجا بر جناب عامل لازم است كه آنها را نقد كند» يعنى هر جند مضاربه فسخ شده. اما اين وظائف 
همان اول استء روز اول كه اين آدم (عامل) تن به مضاربه داد» تن به مضاربه دادن» تن دادن به لوازم مضاربه نيز است» بايد 


اين اجناس را نقد كند و بياورد. 
ديد كاه آيت الله كَليايكانى در حاشيه « العروه الوثقى» 


اتفاقاً ديدم كه مرحوم آيت الله كليايكانى در حاشيه عروه همين نظر را داده و فرموده اين از توابع مضاربه استء ولو معامله را 
قطع كرده اندء اما روز اول كه اين آدم كفت: ضاربتكك» كأنّه در آنجا اين معنى خوابيده كه من بايد روزى سرمايه را به 


خودت بر كرداتم. 


ص: "ىم 


البته در اينجا دليل من همين استء ولى كَاهى در كتاب«العروه الوثقى» ديدم كه دليل ديكر اقامه كرده بنام:« على اليد ما 
أخذت حتّى تؤدى) مى كويد اين آدم (عامل) از جناب مالكك بول كرفته و با آن برنجءنخودء لوبيا وامثالش خريده و الآن 
لخووا واس ا بك ابا لشن كد واه شا ل 15 افد هرا جروا دقر فاك امد بتكنا لبمة ووو نك لوقا مس 


است. 


يس عمده دليل همان است كه من عرض كردم, بايد آقايان در باب معاملات جكشى نباشند» بلكه يكك مقدار انعطاف عرفى 
داشته باشيمء ييره مردى و ييره زنى كه مبلغى را در اختيار كسى مى كذاردء ولو او مى داند كه اين عقدء عقد جايز است و 
طرفين هر موقع خواستند آن را بهم مى زنند» اين درست استء اما يكك لوازمى هم به دنبال داردء همين كه اين آدم (عامل) در 
ابتداى عقد مضاربه كفت: ضاربتكك» كأنّه تعهد كرد كه مال را به صاحبش بر كرداند. 


بنابراين» ما با فتواى امام در دو مورد فاصله كرفتيم واز هم جدا شديم: 

الف؛ يكى در مسأله نفقه سفر است كه اككر عامل خودش فسخ كندء بايد نفقه سفر را به مالكك بر كرداند. 

ب؛ دوم هم اكر عامل فسخ كند» هرجند سود و ربحى كيرش نيامده. بايد مبيع را نقد كند و به صاحبش بر كرداند. 
صورت جهارم 


عرض كرديم همه مسأله بيش از جهار صورت ندارد؛ در اثناى مضاربه فسخ كرد و ربح هم حاصل شدء در اينجا جهار مطلب 


١»اكر‏ بعد از انضاض فسخ كندء اين مشكل ندارد جون آن را قسمت مى كنند. 


ص: ارم 


؟: در اثنا فسخ مى كندء منتها قبل از انضاضء يعنى هنوز نقد نشده كه اكر بفروشيم بيش از رأس المال قيمت دارد» يس ربح 
حاصل شده. در اثنا فسخ مى كند و منتها هنوز نقد نكرده در اينجا دو يايه داريم» به كرديم به مسائل قبل» و آن اينكه آيا 
مالكيت عامل به ربح بستكى دارد به ظهور ربح يا بستكى دارد به انضاضء آيا ظهور ربح در مالكيت عامل نسبت به ربح 
كافى است يا ظهور ربح كافى نيستء بلكه علاوه بر آن» انضاض هم بشود؟ 


اكر كفتيم ظهور ربح كافى استء يس در اينجا ظهور ربح شده» جون فرض اين است هر جند به صورت اجناس استء اما اكر 
آنها را در بازار عرضه كنيم و بفروشيمء بيش از رأس المال استء اكر بككوييم: ملاكك در مالكيت عامل نسبت به ربح» ظهور 
ربح استء اكر اين را بكوييم: اين آقايان مختارند» اكر مايل باشند» جنس را با هم قسمت مى كنند؛ مقدارى را به عامل مى 


دهند» بقيه را به مالك مى دهند,. اكر راضى به قسمت شدند. 


عامل را مى دهندء» بقيه مال جناب مالكك. 


يس اككر در اثنا ربح حاصل شدء دو صورتش را كفتيم» اكر انضاض شده؛ مطلب روشن استء اما اكر عروض استء در اينجا 
اكر كفتيم مجرد ظهور ربح در مالكيت عامل نسبت به ربح كافى استء عامل با مالكك در ربح شريكند» اكر حاضر به قسمت 
شدند كه قسمت مى كنندء اكر حاضر به قسمت نشدندء منتظر مى مانند كه اين اجناس به بفروش برود و نقد بشود و بعد از 


نقد شدن هر كدام سهم خود را مى كيرد. 


ص: زنك" 


ديد كاه حضرت امام (ره) 


آنكاه حضرت امام در اينجا يكك حالت جهارم را مى كويد و آن اينكه جناب عامل مى كويد: جناب مالكك, اجازه بده كه ما 
اين اجناس را بفروشيمء لازم نيست كه مالكك كفته عامل را اجابت كندء يا مالكك به عامل مى كويد اين اجناس را بفروش» بر 
عامل نيز لازم نيست كه اجابت كند و مى تواند بكتويد من بيش از اين مسؤليت ندارم. اين فتوا را جكونه توجيه كنيم؛ يعنى 
جايى كه قائل به اين هستيم كه مجرد ظهور ربح سبب مالكيت عامل نسبت به ربح مى شودء اككر قسمت كردند مشكلى نيست» 
يا صبر كردندء باز هم مشكلى نيست. 


اما اكر صبر نمى كنندء يا مالكك به عامل مى كويد آن را نقد كن, يا عامل به مالكك مى كويد صبر كن تا آن را بفروشم؛ مى 
فرمايد بر هيجكدام اجابت لازم نيست. 


«و إن كان (أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء) بعد حصول الربح. فإن كان بعد الإنضاض فقد تم العمل » فيقتسمان و 


«و إن كان (أى إن كان الفسخ و التفاسخ فى الأثناء) قبل الإنضاض فعلى ما مرّاء يعنى اكر كفتيم ظهور ربح كافى در مالكيت 
عامل نسبت به ربح است و لازم نيست كه اجناس نقد بشود و انضاض صورت بكيرد» من تملّك العامل حصّته من الربح بمجرد 
ظهورهء شارك (العامل) المالك فى العين» فإن رضيا بالقسمه على هذا الحالء أو انتظرا إلى أن تباع العروض و يحصل 
الإنضاضء كان لهما و لا إشكالء و إن طلب العامل بيعهاء لم يجب على المالك إجابته» و كذا إن طلبه المالك؛ لم يجب على 
العامل إجابته» و إن قلنا بعدم استقرار ملكيته للربح إِنَا بعد الإنضاضء غايه الأمر حينئذ لو حصلت خساره بعد ذلك قبل القسمه 
يجب جبرها بالربح» لكن قد مرٌ المناط فى استقرار ملكك العامل» )١1(‏ . 


ص: ىم 


ديد كاه استاد سبحانى 


بحث اين است كه صبر نمى كنند وهر كدام به ديكرى عرضه فروش مى دهندء حضرت امام (ره) مى فرمايد بر هيجكدام 
اجابت ديكرى لازم نيستء البته در اينجا بايد يكك قيد بككذاريم» اجابت لازم نيست جون مسؤليت اينها تمام شده» درست است 


كه مسؤليت اينها تمام شده. منتها اكر اين مسأله به همين حالت بماند» جنس تلف مى شود. 


من در اينجا عرض مى كنم بايد قسمت كند و به همان قسمت راضى بشوند» جون اكر عامل بخواهد بفروشد, مالكك راضى 
نيستء مالكك بخواهد بفروشد عامل راضى نيست» يس بايد در اينجا به همان قسمت راضى بشوند» جون اككر در اين حالت 
باقى بماند» ممكن است اجناس خراب بشوند يا قيمت شان يايين بيايد و تنزل قيمت بيدا كنند ولذا جا داشت كه حضرت امام 
در اينجا اين كلمه را اضافه كنند كه: بله» بر هيجكدام لازم نيست» فيتعين العمل بالقسمه). 


اكر راضى به قسمت نشوندء بايد حاكم شرع مداخله كند و مسأله را فيصله بدهدء اكر به قسمت راضى شدند كه شدند و اكر 
راضى نشدند, حاكم مداخله مى كند و مسأله فيصله ييدا مى كند. 


«فإن رضيا بالقسمه على هذا الحالء أو انتظرا إلى أن تباع العروض و يحصل الإنضاضء كان لهما و لا إشكالء و إن طلب العامل 
بيعها لم يجب على المالكك إجابته» و كذا إن طلبه المالك لم يجب على العامل إجابته). 


امااكر كفتيم مالكيت عامل به مجرد ظهور ربح نيستء بايد نقد هم بشود, در اين صورت عاملء مالكك جيزى نيستء فقط 
توان و شأنيت مالكيت دارد به كونه اى كه اكر در آينده آن را بفروشد و نقد بشود مالكك خواهد شدء اكر اين را كفتيم» جزا 


در كلام امام نيست» جزايش اين است كه اين صورت حكم قبلى را دارد» آن كدام استء 


ص: ىم 


٠و‏ إن قلنا بعدم استقرار ملكيته للربح إلا بعد الإنضاضء غايه الأمر حينئذ لو حصلت خساره بعد ذلك قبل القسمه. يجب جبرها 
بالربح» لكن قد مرّ المناط فى استقرار ملكك العامل). 


بله» يكك نكته اينجاست و آن اينكه مادامى كه نفروخته اند» عامل مالكك نيستء فقط توان و شأنيت مالكيت را دارد» اكر قيمت 


يايين آمد. دست عامل خالى خواهد شد. جون «الربح وقايه لرأس المال). 

حضرت امام مبناى دوم را قبول كرد كه مادامى كه نقد نشده؛ «عامل» مالكك جيزى نيست. 

تمام اين مسائلى كه ما خوانديمءمال اين است كه سابقاً در مضاربه دقت نمى كردند ولذا علماى ما احكام را كفتندء اما الآن 
كه مضاربه ها حقوقى شده استء تمام اينها را دقيقاً مى نويسند و لذا نوبت به اين مناقشه هاى ما نمى رسد. 

مسأله سى و يكم 


اكر در اثنا فسخ شد و حال آنكه شركت طلبكار استء مثلا از فلان بقال طلبكار استء از فلان تاجر طلبكار است» صاحب مال 


فرق اين مسأله با مسأله قبلى» آن مسأله (قبلى) اين بود كه جنس را نقد كندء فلذا آقايان فرمودند جنس را نقد كردن لازم 
نيستء ولى من كفتم از وظائف عامل استء به قول آيت الله كلبايكانى از توابع مضاربه استء اما اين (مسأله ١‏ جنس را نقد 
كردن نيستء بلكه طلب ها را جمع كردن استء افراد جنس را نسيه برده اند» جناب عامل هم در وسط كار فسخ كرد. آيا بر 


ديد كاه حضرت امام 


المسأله الحاديه و الثلاثون: « لو كان فى المال ديون على الناس» فهل يجب على العامل أخذها و جمعها بعد الفسخ أو الإنفساخ 
أم لا؟ الأشبه عدمه. خصوصاً إذا استند الفسخ إلى غير العامل»لكن لا ينبغى ترك الاحتياط» خصوصاً مع فسخه و طلب المالكك 
منه) )١(‏ 


ص: 0# 


جمع كردن ديون واجب نب نيستء اما اكر عامل در وسط كار فسخ كند و او افراد را نمى شناسدءدر اينجا مالكك جه كند؟ بايد از 
فرمايش آيت الله كليايكانى استفاده كنيم و بكوييم از وظايف عامل اين است كه نسيه ها و ديون را جمع كند به جناب مالكك 


بدهد. حضرت امام نيز در آخر نرمش نشان مى دهد و همين نظريه را مى يذيرد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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